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المقدمة

الحم��د لله رب العالمين، نحمده ونس��تعينه ونس��تغفره ونس��تهديه، ونع��وذ بالله من 
ش��رور أنفس��نا ومن سيئات أعمالنا، وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له، وأشهد 
أن محمدًا عبده ورس��وله، أرس��له بالحق بش��يرًا ونذيرًا، وداعيًا إلى الله بإذنه وس��راجًا 

منيرًا، ورضي الله عن الصحابة، والتابعين، والعاملين بإحسان إلى يوم الدين.
وبعد:

ف��إن الدين الإس�لامي قد اعتنى ببناء الأس��رة عناي��ة فائقة، واهتم به��ا اهتمامًا بليغًا؛ 
لأنها هي اللبنة الأساس��ية لأي مجتمع؛ فحث على فعِْلِ كلِّ ما يمكن أن يكون سببًا من 
أس��باب اس��تقرارها، كما نهى عن فعل كل ما يكون سببًا في هدمها أو فك الرباط الوثيق 
روا في الحديث  الجام��ع بينه��ا، وبالنظر في كتب الفق��ه القديمة نجد أن الفقهاء ل��م يقصِّ
، ولم يتركوا مس��ألة  عن المس��ائل التي تخص الأس��رة، بل تناولوها تناوًال دقيقًا مفصًال
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إَّال وتحدثوا عنها بالتأصيل والاس��تدلال، فكانت جهودهم في بحث فقه الأس��رة أو ما 
يعرف بمسائل الأحوال الشخصية عظيمةً، وهذا ما لا ينكره أحد.

إلا أن العص��ر الحدي��ث ق��د ش��هد العديد من التط��ورات في كل المجالات، س��واء 
كان��ت علمية، أو اجتماعية، أو سياس��ية، أو اقتصادية، أو تكنولوجية، والتي انعكس��ت 
بدوره��ا على حي��اة الناس حتى أثَّرت في فكرهم، ولا يَخف��ى أن هذه التطورات قد نتج 
عنها الكثير من النوازل والقضايا الش��ائكة في كل ما يخص الإنس��ان، وكان من بين هذه 
ة في  الأمور المتعلقة بالإنس��ان بوجه عام، وببناء الأس��رة بوجه خاصٍّ القضايا المستجَدَّ
الخِطْبَ��ة التي ه��ي مقدمة لعقد النكاح ال��ذي يعتبر من أقوى العق��ود وأكثرها فائدةً من 
ناحية، وخطرًا من ناحية أخرى، هذا الأمر الذي يستلزم منا متابعة هذه المستجدات أو 
التطورات والوقوف عليها، وبيان موقف الفقه الإسلامي منها، حتى نكون على بصيرة 
من أمرنا، ولا يخفى أنَّ بحثَ مثل هذه النوازل وبيانَ حكمها يجعل علم الفقه محتفظًا 
بمرونت��ه وحيويت��ه ومس��ايرته لجميع القضاي��ا المعاصرة الناش��ئة عن التق��دم والتطور 
الملحوظَي��ن في كل زمان ومكان، لذلك أردتُ الوقوف على النوازل المتعلقة بالخطبة 
الت��ي ه��ي مقدمة عق��د النكاح وجمعها، م��ع بيان أحكامه��ا في هذا البحث الموس��وم: 
»نوازل الخِطْبَة وأحكامها دراسة فقهية تأصيلية معاصرة«، سائًال المولى  التوفيق 

والسداد في بيان هذه الأحكام وتأصيلها تأصيًال دقيقًا.

أسباب اختيار الموضوع:
1- أن موضوع الأحوال الشخصية أو ما يخص الأسرة بحاجة إلى مزيد من البحث 
في نوازل��ه ومتغيرات��ه، لبيان حقيقة ما يس��تجد، وم��دى موافقته أو مخالفت��ه لما جاء في 

الشرع الحكيم.
2- أن انتش��ار وس��ائل التواص��ل المختلف��ة أدى إل��ى ح��دوث كثي��ر م��ن الن��وازل 
والمس��تجدات، خاصة في المسائل المتعلقة بالأس��رة، سواء كانت متعلقة بعقد النكاح 

أو ما يسبقه من خطبة؛ لأنها أصبحت وسيلة سهلة للتعارف.
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3- بيان موقف الفقه الإسلامي من نوازل الخطبة؛ لارتباط هذه القضايا أو المسائل 
بالواقع، ورغبة الكثير من الناس في معرفة حكمها.

4- اشتمال هذا الموضوع على كثير من المسائل المستجدة التي يتعين بيان حكمها 
بدراسة علمية مؤصلة.

5- أن باب الأحوال الش��خصية هو الذي لا يزال يطبق على أرض الواقع في معظم 
البلاد الإسلامية، لذلك كان لا بد من النظر في مستجداته ومعرفة موقف الفقه منها.

6- تحقيق المبدأ المتفق عليه بين المسلمين، وهو صلاحية هذه الشريعة لكل زمان 
ومكان، ولكل حالة من الأحوال.

منهج البحث:
سلكتُ في هذا البحث المنهج الاستنباطي، وذلك من خلال عرض الأدلة الشرعية، 
أو النص��وص الفقهية واس��تنباط الحكم منها، والمنهج المقارن في المس��ائل الخلافية، 
، ويكون عرض  فذكرتُ الأقوال في المس��ألة منس��وبة إلى قائليها من أهل العلم إجماًال
الخلاف حسب الترتيب بين المذاهب الأقدم فالأقدم، ثم عرض أدلة كل قول مع بيان 
وجه الاس��تدلال، وذكر ما يَرِد عليها من مناقش��ات، وما يجاب به عنها إن وُجِد، وذلك 

بعد ذكر الدليل مباشرة، ويكون الترجيح في آخر الأمر مع بيان أسبابه.
ويض��اف إلى ذل��ك مجموعة م��ن الأدوات الأخرى الت��ي اعتمدتُ عليه��ا في كتابة 

البحث وهي:
– تصوير المس��ألة المراد بحثها تصويرًا دقيقًا قبل بيان حكمها؛ ليتضح المقصود 

من دراستها.
- اقتص��رتُ عل��ى المذاه��ب الفقهي��ة الأربع��ة المعتبرة، م��ع العناية بذكر ما تيس��ر 
الوقوف عليه من المذاهب الأخرى، وإذا لم أقف على المس��ألة في مذهب ما، فأسلك 

فيها مسلك التخريج، أو الرجوع إلى كتب المعاصرين عند الحاجة.
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جْ��تُ الأحادي��ث ال��واردة في البح��ث، وأوضحتُ م��ا ذكـره أهـل الـش��أن فـي  - خرَّ
درجتهـ��ا إن لم تكن في الصحيحين أو أحدهم��ا، فإن كانت في الصحيحين أو أحدهما، 

اكتفيت بتخريجها.
اللغة المعتمدة. – أوضحتُ الألفاظ الغريبة، معتمدًا في توثيق ذلك على كتب 

- التزمـتُ الموضـوعية عنـد طـرح آراء العلماء، وعنـد تحقيـق المـسألة التـي يـدور 
حولها الخلاف.

– ذيَّل��تُ البح��ث بخاتمة ذكرتُ فيها أبرز النتائج، ثم فه��رس للمصادر والمراجع، 
والموضوعات.

خطة البحث:
يتكون هذا البحث من مقدمة، وتمهيد، وفصلين، وخاتمة.

المقدمة: وقد تناولتُ فيها أهمية الموضوع، وأسباب اختياره.
التمهيد: في التعريف بمفردات العنوان، وفيه ثلاثة مباحث:

المبحث الأول: تعريف النوازل.
المبحث الثاني: تعريف الخطبة وحكمها، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: تعريف الخطبة.
المطلب الثاني: حكم الخطبة.

المبحث الثالث: أهمية الخطبة وشروطها، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: أهمية الخطبة.
المطلب الثاني: شروط الخطبة.

الفصل الأول: النوازل المتقدمة على الخطبة وأحكامها، وفيه أربعة مباحث:
المبحث الأول: إعلان المرأة رغبتها في الزواج عبر وسائل الإعلام.

المبح��ث الثاني: رؤي��ة المرأة الم��راد خطبتها عبر وس��ائل الاتص��ال الحديثة، وفيه 
مطلبان:



270

العدد الأربعون

المطلب الأول: موقف الفقه الإسلامي من نظر الخاطب إلى المخطوبة.
المطل��ب الثاني: موقف الفقه من نظر الخاطب إل��ى المخطوبة عبر مواقع التواصل 

الحديثة، وفيه فرعان:
الفرع الأول: حكم نظر الخاطب إلى المخطوبة عن طريق صورة ترسلها له.

الف��رع الثاني: حك��م نظر الخاط��ب إلى المخطوبة ع��ن طريق الفيديو المس��جل أو 
الرؤية المباشرة لها عبر مواقع التواصل الحديثة.

المبحث الثالث: محادثة المخطوبة عبر وسائل الاتصال الحديثة.
المبحث الرابع: دبلة الخطوبة وإقامة الحفل، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: في دبلة الخطوبة وحكم لبسها.
المطلب الثاني: في حكم إقامة حفل الخطوبة.

الفصل الثاني: النوازل المتأخرة عن الخطبة وأحكامها، وفيه ثلاثة مباحث:
المبحث الأول: موقف الفقه الإسلامي من الشبكة وما يتعلق بها، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: تعريف الشبكة.
المطلب الثاني: التكييف الفقهي للشبكة.

المطلب الثالث: حكم رد الشبكة عند العدول عن الخطبة، وفيه فرعان:
الفرع الأول: حكم رد الشبكة إن كانت من المهر.

الفرع الثاني: حكم رد الشبكة إن كانت هدية.
المبحث الثاني: التعويض عن الضرر الناشئ بسبب العدول عن الخطبة.

المبحث الثالث: الإلزام بإجراء الفحص الطبي بعد الخطبة وقبل إتمام العقد، وفيه 
ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: تعريف الفحص الطبي.
المطلب الثاني: الآثار المترتبة على إجراء الفحص الطبي، وفيه فرعان:

الفرع الأول: الآثار الإيجابية المترتبة على إجراء الفحص الطبي.
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الفرع الثاني: الآثار السلبية المترتبة على إجراء الفحص الطبي.
المطلب الثالث: موقف الفقه الإسلامي من إجراء الفحص الطبي بعد الخطبة وقبل 

إتمام العقد.
المطلب الرابع: حكم الإلزام بإجراء الفحص الطبي بعد الخطبة وقبل إتمام العقد.

الخاتمة: وتشتمل على أهم نتائج البحث.
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التمهيد: التعريف بمفردات العنوان

ل
ز�
 وا

ل�ن  ا
ف

ول: �تعر�ي�
ل�أ لم�بح�ث ا ا

تعريف النوازل في اللغة:
الن��وازل: جمع نازلة، وأص��ل النزول في لغة العرب: الانحط��اط والهبوط من علو، 
يق��ال: نزل عن دابته: أي هبط. كما تُطلَق النازلة أيضًا على الش��ديدة من ش��دائد الدهر 

تنزل بالناس))).

تعريف النوازل في الاصطلاح:
فت النوازل في الاصطلاح بتعريفات كثيرة منها: عُرِّ

1- المس��ائل الت��ي تحتاج إل��ى النظ��ر والاجتهاد لاس��تنباط حكمها، س��واء كانت 
متكررة، أو نادرة الحدوث))).

2- الوقائع الجديدة التي لم يسبق بيان حكمها من قبل.
3- الوقائع المستجدة التي لم تكن موجودة من قبل وتستدعي بيان حكمها الشرعي.
والتعريف الثالث هو الأكثر شيوعًا على ألسنة الفقهاء، وهو الذي يتبادر إلى الذهن 

عند إطلاق هذا المصطلح.
ومم��ا تج��در الإش��ارة إليه: أن م��ن العلم��اء المعاصرين مَ��نْ تناول بع��ضَ القضايا 
الحادثة والجديدة وأطلقوا عليها النوازل تبعًا للقدامى، ومنهم مَنْ أطلق عليها الوقائع، 

والمستجدات؛ لارتباطهما وتشابههما مع لفظ النوازل.

))) ينظ��ر: كتاب العين، للخليل بن أحمد الفراهيدي، 7/ 367، ط. دار ومكتبة الهلال. المحكم والمحيط الأعظم، 
لعلي بن إسماعيل بن سِيدَه المرسي، 9/ 45، ط. دار الكتب العلمية، بيروت، 2000م. مختار الصحاح، لمحمد بن 
أب��ي بك��ر ال��رازي، ص 273، ط. مكتبة لبنان ناش��رون، بي��روت 1995م. معج��م مقاييس اللغة، لأحم��د بن فارس، 

5/ 417، ط. دار الجيل، بيروت.
))) ينظر: الصيب الوابل في بيان فقه القضايا المعاصرة والنوازل، جامعة الملك فيصل بالأحس��اء، كلية الآداب، قس��م 
سه: محمد  الدراسات الإسلامية، ضمن مواد الفصل الدراسي الأول في مرحلة البكالوريوس 1435هـ- 1436هـ، درَّ

المديني، ص 18.
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فت بأنها: الوقائع الجديدة التي لم يسبق فيها نص أو اجتهاد))). فالمستجدات عرِّ
فت بأنها: المسائل الجديدة والحادثة التي لم تكن موجودة من قبل))). والوقائع عرِّ

ويمكن التفريق بين النوازل والمستجدات والوقائع بأن النوازل تطلق على المسائل 
ة أنها تس��تدعي حكمًا  ة، ومعنى كونه��ا ملحَّ الواقع��ة إذا كان��ت مس��تجدة، وكان��ت ملحَّ

شرعيًّا.
أما المس��تجدات فإنها تطلق على كل مس��ألة جديدة، س��واء كانت هذه المسألة من 
قبي��ل المس��ائل الواقع��ة أو المقدرة، ث��م إن هذه المس��ألة الجديدة قد تس��تدعي حكمًا 

شرعيًّا وقد لا تستدعيه.
وأما الوقائع فإنها تطلق على كل واقعة، مس��تجدة كانت أو غير مستجدة، ثم إن هذه 
ة  الواقعة المس��تجدة قد تستدعي حكمًا شرعيًّا وقد لا تس��تدعيه، أي أنها قد تكون مُلحِّ

ة))). وقد لا تكون مُلحَّ

ة� وحكمها ط�ب لخ�  ا
ف

: �تعر�ي� �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

المطلب الأول: تعريف الخِطْبَة
تعريف الخِطْبة في اللغة: الخِطْبة: مَصْدَرٌ بمنزلة الخَطْب، أي: الش��أن أو الأمر صَغُرَ 
أو عَظُمَ، والخِطْبة: الكلام المخطوب به، والخِطْب: الذي يخطب المرأة، وهي خطبه 
الت��ي يخطبه��ا. والخِطْبَة: طل��بُ الرجلِ المرأةَ للت��زوج منها، يقال: خط��ب المرأة إلى 

قومها: إذا طلب الزواج منها))).
تعري��ف الخِطْبة في الاصطلاح: عرفها الفقهاء القدامى والمعاصرون بعدة تعريفات 

منها:

))) ينظ��ر: منهج اس��تنباط أحكام النوازل الفقهية المعاصرة، لمس��فر بن علي القحط��اني، ط. دار الأندلس الخضراء، 
جدة، 2003م.

))) ينظر: درر الحكام شرح مجلة الأحكام: 4/ 553.
))) ينظ��ر: فق��ه النوازل دراس��ة تأصيلي��ة تطبيقية، لمحمد الجي��زاني، ص 21، ط. دار ابن الج��وزي، 2006م، الطبعة 

الثانية. 
))) ينظر: تهذيب اللغة: 7/ 112. مقاييس اللغة: 2/ 198. لسان العرب: 1/ 360، 361.



274

العدد الأربعون

1- هي التماس الخاطب النكاح من جهة المخطوبة أو من وليها))).
2- التماس النكاح من الزوج أو وكيله))).

3- إظهار الرغبة في الزواج بامرأة معينة، وإعلام المرأة أو وليِّها بذلك، وقد يتم هذا 
الإعلام مباشرة من الخاطب أو بواسطة أهله))).

المطلب الثاني: حكم الخِطْبة
اتف��ق الفقه��اء على مش��روعية الخطبة، إلا أنه��م اختلفوا في درجة المش��روعية على 

قولين:
القول الأول: أن الخِطْبة مس��تحبة، وهو قول الجمهور من الحنفية)))، والمالكية)))، 

والشافعية)))، والحنابلة))).
القول الثاني: أن الخِطْبة واجبة، وهو قول داود الظاهري))).

ق��ال اب��ن قدامة: »والخِطْبة غير واجبة عند أحد من أه��ل العلم علمناه، إلا داود فإنه 
أوجبها«))).

))) ينظ��ر: فتح الوهاب ش��رح منهج الط�لاب، لزكريا الأنصاري، 4/ 128، ط. دار الفك��ر، بيروت. مغني المحتاج، 
لمحمد الخطيب الش��ربيني، 3/ 135، ط. دار الفكر، بيروت. حاش��ية الجمل على ش��رح المنهج، لسليمان الجمل، 

4/ 128، ط. دار الفكر، بيروت. 
))) ينظ��ر: منح الجليل، لمحمد عليش، 3/ 387، ط. دار الفكر، بيروت، 1989م. حاش��ية الدس��وقي على الش��رح 
الكبير، لمحمد عرفة الدسوقي 2/ 216، ط. دار الفكر، بيروت. حاشية قليوبي على شرح جلال الدين المحلي على 
منه��اج الطالبين، لأحمد بن أحمد القليوب��ي، 3/ 214، ط. دار الفكر، بيروت، 1419هـ- 1998م، الطبعة: الأولى، 

تحقيق: مكتب البحوث والدراسات.
))) ينظر: الفقه الإسلامي وأدلته، د. وهبة الزحيلي، ص 6493، ط. دار الفكر، دمشق. 

))) ينظر: بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، لعلاء الدين الكاساني، 2/ 228، ط. دار الكتاب العربي، بيروت، 1982.
))) ينظ��ر: الذخيرة، لش��هاب الدي��ن أحمد بن إدري��س الق��رافي، 4/ 191، ط. دار الغرب، بيروت، 1994م. ش��رح 

الخرشي على مختصر خليل، للشيخ محمد الخرشي، 3/ 167، ط. دار الفكر للطباعة، بيروت.
))) ينظ��ر: المه��ذب في فق��ه الإم��ام الش��افعي، لإبراهيم بن عل��ي الش��يرازي، 2/ 41، ط. دار الفكر، بي��روت. مغني 

المحتاج: 3/ 135.
))) ينظر: المغني في فقه الإمام أحمد بن حنبل الشيباني، لعبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي، 7/ 62، ط. دار الفكر، 

بيروت، 1405هـ، الطبعة: الأولى.
))) ينظر: بداية المجتهد ونهاية المقتصد، لمحمد بن أحمد بن رش��د، 2/ 2، ط. دار الفكر، بيروت. الحاوي الكبير: 

.163 /9
))) ينظر: المغني: 7/ 63.
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الأدلـة:
أدلة القول الأول:

استدل الجمهور على أن الخِطبة مستحبة وليست واجبة بالسنة، والأثر، والمعقول:
: السنة: أوًال

1- ما روي عن سَ��هْل بن سَ��عْدٍ قال: ))كنا عِنْدَ النبي  جُلُوسًا، فَجَاءَتْهُ 
ضَ فيها النَّظَرَ وَرَفَعَهُ فلم يُردِْهَا، فقال رَجُلٌ من أَصْحَابهِِ:  امْرَأَةٌ تَعْرضُِ نَفْسَهَا عليه، فَخَفَّ
جْنيِهَا يا رَسُ��ولَ اللَّهِ، قال: أَعِنْدَكَ من شَيْءٍ؟ قال: ما عِنْدِي من شَيْءٍ، قال: ولا خاتمًا  زَوِّ
م��ن حَدِيدٍ؟ قال: ولا خاتما من حَدِيدٍ، وَلَكنِْ أَشُ��قُّ بُرْدَتيِ ه��ذه فَأُعْطيِهَا النِّصْفَ وَآخُذُ 
جْتُكَهَا بمَِا  ، هل مَعَكَ من الْقُرْآنِ شَ��يْءٌ؟ قال: نعم، قال: اذْهَبْ فَقَدْ زَوَّ النِّصْفَ، قال: َال

مَعَكَ من الْقُرْآنِ(())).
وجه الدلالة:

ج الرجل الذي س��أله ذلك من المرأة التي عرضت نفس��ها  أن النبي  زوَّ
علي��ه ولم يذكر خِطْبَة، فدل ذلك على جواز التزويج بدون خِطْبَة، وأنها ليس��ت واجبة، 

غاية الأمر أنها مستحبة فقط للتعارف، ولتمام العشرة.
2- أنه فعل النبي  فقد خطب النبي  عائش��ة بنت أبي بكر 

الصديق، وحفصة بنت عمر بن الخطاب.
وجه الدلالة:

أن فعل النبي  ذلك، وخطبته لعائشة، وحفصة يدل على استحبابها قبل 
العق��د؛ لمَِ��ا قد يترتب عليه��ا من مصالح للطرفي��ن من تعارف، وألف��ة، وغير ذلك مما 

يتسبب في إتمام العقد واستمرار الحياة الزوجية.

))) أخرجه البخاري في صحيحه، 5/ 1972، كتاب: النكاح، باب: إذا كان الْوَليُِّ هو الْخَاطبَِ، حديث رقم )4839(.
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ثانيًا: الأثر:
ما روي عن عروة بن الزبير قال: »لَحِقتُ ابن عمر، فخطبت إليه ابنته، فقال لي: ابن 
أب��ي عب��د الله؟ إن ابن أبي عب��د الله لأهل أن ينكح، نحمد ربنا، ونصل��ي على نبينا، وقد 

أنكحناك على ما أمر الله به، إمساك بمعروف، أو تسريح بإحسان«))).
وجه الدلالة:

أن فع��ل عروة ه��ذا وخِطبَتَه بنت عبد الله بن عمر من أبيها فيه دلالة على اس��تحباب 
الخِطْبة قبل العقد؛ لمَِا قد يترتب عليها من زيادة التعارف بين الخطيبين، وهي مصلحة 

مقصودة.
ثالثًا: المعقول:

اس��تدل الجمه��ور على أن الخِطْبة مس��تحبة وليس��ت واجبة من المعق��ول بأن عقد 
النكاح عقد معاوضة، فلم تجب فيه الخِطْبة كالبيع))).

م الخِطْبة«))). قال ابن حجر: »لا يشترط في صحة العقد تَقَدُّ
أدلة القول الثاني:

اس��تدل داود الظاه��ري عل��ى أن الخِطْب��ة واجبة بالأدلة التي اس��تدل به��ا أصحاب 
الق��ول الأول على اس��تحباب الخِطْبة من الس��نة، والأثر، إلا أن��ه حملها على الوجوب 

لا الاستحباب.
المناقشة:

يمكن أن يناقش ما اس��تدل به أصحاب هذا القول وحمله على الوجوب؛ لأنه فعل 
النب��ي  وأصحاب��ه، بأن إتمام العق��د قبل تقدمها عليه للزي��ادة في التعارف، 

))) أخرجه البيهقي في س��ننه الكبرى، 7/ 147، كتاب: النكاح، باب: ما يس��تحب للولي من الخطبة والكلام، حديث 
رقم )1361(، ط. مكتبة دار الباز، مكة المكرمة، 1414هـ- 1994م. وابن أبي شيبة في المصنف في الأحاديث والآثار، 

4/ 34، كتاب: النكاح، باب: ما قالوا في خطب النكاح، أثر رقم )1751(، ط. مكتبة الرشد، الرياض، 1409هـ.
))) ينظ��ر: المغن��ي: 7/ 63. كش��اف القناع ع��ن متن الإقن��اع، لمنصور بن يون��س البه��وتي، 5/ 21، ط. دار الفكر، 

بيروت، 1402هـ.
))) ينظر: فتح الباري: 9/ 216.
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والمساعدة على استمرار الألفة والمودة يعتبر غير كامل شكليًّا فقط لا شرعيًّا، والأولى 
الاقتداء بفعل النبي  وأصحابه.

كما يمكن أن يناقش أيضًا بأن فعل النبي  يُحمَل على التوجيه والنصح 
والإرشاد لا على الوجوب.

ق��ال اب��ن قدام��ة: »وما اس��تدلوا به ي��دل على ع��دم الكمال ب��دون الخِطْب��ة لا على 
الوجوب«))).

الترجيح:
بع��د ع��رض أقوال العلم��اء وأدلته��م يتبين -والله أعل��م- أن ما ذه��ب إليه جمهور 

الفقهاء من أن الخِطبة مستحبة وليست واجبة هو الراجح، وذلك للأسباب الآتية:
1- قوة أدلة هذا الرأي ووجاهتها.

ج النبي  أحدًا بدونها وهو معلِّم البشرية،  2- أنها لو كانت واجبة ما زوَّ
مهِا على العقد يدل  وم��ا وقع منه م��ن تزويج بعض الصحابة بدون ذكر الخِطب��ة، أو تَقَدُّ

على استحبابها فقط لا وجوبها.
3- أن في الخِطب��ة زيادة تعري��ف غالبًا ما تكون مانعة من انهيار عقد الزواج، فلا أقل 
من أن تكون مس��تحبة؛ لتحقق مقصد الش��ارع في حفظ النسل عن طريق حفظ الأسرة، 

والسلامة من أهوال الطلاق والفراق.
4- أن كل أم��ر خطي��ر له مقدمات��ه التي تمهد له؛ كي يُس��تَعَدَّ ل��ه، والخِطبة إنما هي 
تمهيد لإجراء عقد النكاح الذي هو من أعظم العقود وأخطرها، فيستحب تقدمها عليه 

للاستعداد له.

))) ينظر: المغني: 7/ 63.
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رشوطها
ة� و�� ط�ب ِخ�

ل هم�ة�ي ا
أ
� : ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

المطلب الأول: أهمية الخِطبة
ف كلٍّ من الخاطبَِين على الآخر،  لا ش��ك أن الخِطبة وس��يلة لتحقيق غاية، وهي تَعَرُّ
ث��مَّ إنش��اء عقد ال��زواج وإكمال مراس��م النكاح، ه��ذا ويمكن تلخيص أهمي��ة الخِطبة 

والحكمة من مشروعيتها في النقاط التالية:
ر في الأمر والتروي في الطلب قبل الاقتران بالمرأة وإتمام العقد. 1- التَّبصُّ

2- من��ح المرأة وأوليائه��ا الزمنَ الكافي للتع��رف على الخاط��ب وصفاته وأخلاقه 
وخصاله.

3- التمهيد بالخِطبة لعقد النكاح يعد إظهارًا وإعلانًا لأهمية هذا العقد وعِظَمِ شأنه.
4- إشراك أهل المرأة في العقد بالقدر المعقول؛ حيث تعد مرحلة الخِطبة مقدمة له، 

فيساهمون في إبداء الرأي من خلال التحري عن الخاطب وأهله في هذه الفترة.
ن  5- أن ه��ذه المرحل��ة تس��اعد كًّال م��ن الخاطبَِين عل��ى معرفة الآخر معرف��ةً تُمكِّ
م��ن تحقيق التوافق والتع��اون بينهما، وتضمن الاس��تقرار والمحافظ��ة على الزواج في 

المستقبل، ومن ثمَّ تبعث على طمأنينة الخاطبَيْن في إقدامهما على إتمام العقد))).
المطلب الثاني: شروط الخِطْبة

يشترط لجواز خِطبة المرأة في الشريعة الإسلامية عدة شروط بيانها كالتالي:
1- أن تكون المرأة المراد خطبتها محًّال للعقد عليها:

ومعنى هذا الشرط أن تكون المرأةُ المطلوبة للزواج خالية من أمرين هما:
أ- موان��ع الن��كاح المؤبدة: بأن تك��ون المرأة المراد خطبتها ح�لاًال للخاطب وغير 
محرم��ة علي��ه حرمة مؤبدة بنس��ب، أو مصاه��رة، أو رضاعة؛ لأن الغرض م��ن الخِطْبة 
هَتُٰكُمۡ  مَّ

ُ
ه��و الزواج، وال��زواج بهؤلاء لا يح��ل؛ لقوله تعال��ى: }حُرّمَِتۡ عَلَيۡكُ��مۡ أ

))) ينظر: الخِطبة في الإسلام مقاصد وأحكام، د. مجد الدين محجوب الزبير، ص 233، مجلة الشريعة والدراسات 
الإسلامية، العدد )17( صفر 1431هـ- فبراير 2011م.
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هَتُٰكُمُ  مَّ
ُ
خۡتِ وَأ

ُ خِ وَبَنَاتُ ٱلۡأ
َ تُٰكُمۡ وَخَلَٰتُٰكُمۡ وَبَنَاتُ ٱلۡأ خَوَتٰكُُمۡ وعََمَّ

َ
وَبَنَاتكُُ��مۡ وَأ

ِيت فِي  ئبُِكُمُ ٱلَّ هَتُٰ نسَِ��ائٓكُِمۡ وَرَبَٰٓ مَّ
ُ
ضَعَٰ��ةِ وَأ خَوَتٰكُُم مِّنَ ٱلرَّ

َ
رۡضَعۡنَكُ��مۡ وَأ

َ
ٓ أ ٰ�تِ�ِي ٱلَّ

َّمۡ تكَُونوُاْ دَخَلۡتُ��م بهِِنَّ فَلَا جُنَاحَ  ِيت دَخَلۡتُ��م بهِِنَّ فَإنِ ل حُجُوركُِ��م مِّن نسَِّ��ائٓكُِمُ ٱلَّ
ِ إلَِّا مَا قَدۡ  خۡتَۡني

ُ َ ٱلۡأ ۡمَعُواْ بَۡني ن تَج
َ
صۡلَبٰكُِمۡ وَأ

َ
ِينَ مِنۡ أ بۡنَائٓكُِمُ ٱلَّذ

َ
عَلَيۡكُمۡ وحََلَٰٓئِ��لُ أ

نَ غَفُورٗا رَّحِيمٗا{ ]النساء: 23[. َ كَا سَلَفَۗ إنَِّ ٱللَّه
ب- موان��ع النكاح المؤقت��ة: أي لا تكون المرأة المراد خطبته��ا أو الزواج منها من 
النس��اء اللائي لا يجوز الزواج منهن في الحال لوج��ود مانع يمنع من الزواج في الحال، 
ة، والطلاق ثلاثًا،  وهذه الموانع ه��ي مانع العدد، والجمع، والكفر، والزوجي��ة، والعدَّ
وال��رق، والإح��رام، ومانع مرض الم��وت، فلا تجوز الخِطْبة عند وج��ود مانع من هذه 
الموان��ع إلا في حال��ة العدة من وفاة، ففي ه��ذه الحالة تجوز خطب��ة المعتدة تعريضًا لا 

تصريحًا))).
كما أجاز جمهور الفقهاء من المالكية)))، والش��افعية)))، والحنابلة))) خطبة المعتدة 

من طلاق بائن، بناءً على المقاصد المرعية في تشريع الأحكام، ومنع الحنفية))) ذلك.
2- أن تكون المرأة المراد خطبتها أو المقصودة للزواج متحققة الأنوثة:

ف��إن كان��ت خنثى مش��كًال لا ينعق��د الزواج بها ش��رعًا؛ لع��دم تحقق الاس��تمتاع في 
نَّىٰ 

َ
توُاْ حَرۡثكَُمۡ أ

ۡ
موضع الحرث)))، أخذًا من قوله تعالى: }نسَِ��اؤٓكُُمۡ حَرۡثٞ لَّكُمۡ فَأ

شِئۡتُمۡ{ ]البقرة: 223[.

))) ينظ��ر: بدائ��ع الصنائع: 3/ 204. بداي��ة المجتهد: 2/ 24. مواه��ب الجليل، لمحمد بن عب��د الرحمن المغربي 
المعروف بالحطاب، 3/ 412، ط. دار الفكر، بيروت، 1398هـ، الطبعة: الثانية. الحاوي الكبير: 9/ 247. المغني: 

.112 /7
))) الشرح الكبير، لأبي البركات أحمد الدردير، 2/ 219، ط. دار الفكر، بيروت. منح الجليل: 3/ 261.

))) ينظ��ر: الح��اوي الكبي��ر: 9/ 248. روضة الطالبين وعم��دة المفتين، للنووي، 7/ 30، ط. المكتب الإس�لامي، 
بيروت.

))) ينظر: المغني: 7/ 112. الكافي في فقه الإمام أحمد بن حنبل، لعبد الله بن قدامة المقدسي، 3/ 51، ط. المكتب 
الإسلامي، بيروت.

))) ينظر: بدائع الصنائع: 3/ 204.
))) ينظر: الأحوال الشخصية للمسلمين، د. عبد الهادي محمد زارع، ص 150.
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3- أن تكون المرأة المراد خطبتها معينة معلومة، غير مجهولة أو مبهمة))).
ج ابنته من آخر من غير تعيين اس��مها، والحال أن ل��ه بنتين، لا ينعقد العقد  فم��ن زوَّ
إلا إذا عين اس��م واحدة منهما، إما إذا كانت إحداهما متزوجة، فإن العقد ينصرف إلى 
غير المتزوجة قطعًا، وإن كان للفتاة اس��م رسمي وآخر للشهرة يذكر الاسمان في العقد 
، ولا بقول الرجل:  : زوجتك إحدى ابنتيَّ رفعًا للإبهام، كما لا ينعقد الزواج بقول الوليِّ
قبلت زواج إحدى ابنتيك؛ لأن المبهمة لا يصح العقد عليها؛ لخطر عقد الزواج وعلو 

شأنه، فلا بد أن تكون المرأة المراد خطبتها معينة بالاسم احتياطًا للأبضاع))).
4- أن تكون المرأة المراد خطبتها خالية من نكاح وعدّة))).

5- أن تكون خالية من خِطبة الغير لها))).

))) ينظر: الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع، لمحمد الشربيني الخطيب، 2/ 411، ط. دار الفكر، بيروت، 1415هـ.
))) ينظ��ر: حاش��ية إعانة الطالبي��ن على حل ألفاظ فتح المعين لش��رح قرة العين بمهمات الدين، لأبي بكر ابن الس��يد 
محمد ش��طا الدمياطي، 3/ 280، ط. دار الفكر للطباعة والنش��ر والتوزيع، بيروت. الأحوال الش��خصية للمس��لمين: 

ص 151.
))) ينظر: الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع: 2/ 411. إعانة الطالبين: 3/ 280.

))) ينظ��ر: التلقي��ن في الفقه المالك��ي، لعبد الوهاب بن علي بن نص��ر الثعلبي، 1/ 291، ط. المكتب��ة التجارية، مكة 
المكرمة، 1415هـ، الطبعة: الأولى. الذخيرة: 4/ 198. نهاية المحتاج إلى ش��رح المنهاج، لش��مس الدين محمد بن 
أب��ي العباس أحمد بن حمزة ابن ش��هاب الدين الرملي الش��هير بالش��افعي الصغي��ر، 6/ 201، ط. دار الفكر للطباعة، 

بيروت، 1404هـ- 1984م.
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الفصل الأول: النوازل المتقدمة على الِخطبة وأحكامها

وفيه أربعة مباحث:
المبحث الأول: إعلان المرأة رغبتها في الزواج عبر وسائل الإعلام.

المبحث الثاني: رؤية المرأة المراد خطبتها عبر وسائل الاتصال الحديثة.
المبحث الثالث: محادثة المخطوبة عبر وسائل الاتصال الحديثة.

المبحث الرابع: دبلة الخطوبة وإقامة الحفل.
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الأص��ل أن إظهار الرغبة في الزواج أو الارتباط بالمرأة يكون من قبَِل الرجل، لذلك 
ج��اءت معظم الأدلة الش��رعية بصيغة المذكر؛ لأن الغالب أن الرج��ل هو الذي يرغبُ 
المرأةَ ويطلبها؛ لما في المرأة من الحياء الفطري، وهذا ما تعارف عليه الناس واعتادوه، 
وق��د دل��ت على ذل��ك الأدلة الكثيرة م��ن الكتاب، والس��نة، فمن الكت��اب قوله تعالى: 
ِينَ ءَامَنُوٓاْ إذَِا  هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ { ]النس��اء: 25[، وقوله تعال��ى: }يَٰٓ هۡلهِِنَّ

َ
}فٱَنكِحُوهُنَّ بإِذِۡنِ أ

نكََحۡتُمُ ٱلمُۡؤۡمِنَتِٰ{ ]الأحزاب: 49[.
ومن السنة أحاديث كثيرة منها:

))) يقص��د بوس��ائل الإعلام تلك الوس��ائل التي يمكن م��ن خلالها الترويج لش��يء معين أو الإعلان عن��ه، أو إظهاره 
بصفاته في صورة تجذب المطَّلعِ عليه. هذا وتتنوع وسائل الإعلام إلى ثلاثة أنواع هي:

1- الوس��ائل المرئي��ة: حي��ث يتم التعري��ف ببعض الصفات المتوف��رة في الم��رأة الراغبة في ال��زواج، وبعض الصفات 
المطل��وب توفرها فيمن يرغب في التقدم إليها عبر التلفاز، والقنوات الفضائية، ومواقع التواصل الاجتماعي المختلفة 
المتوفرة على ش��بكة الإنترنت، وقد ش��اع هذا الأمر وانتش��ر انتش��ارًا ملحوظًا في الآونة الأخيرة، وفي الوقت الحاضر 
وُجِدَتْ قنوات فضائية متخصصة في الإعلان عن مثل هذه الأمور، وقنوات أخرى تخصص وقتًا كبيرًا للتعريف ببعض 
الأش��خاص الراغبين في الزواج من خلال عرض صفاتهم ورغباتهم. وتعتبر الوس��ائل المرئية أقوى الوس��ائل تأثيرًا في 

المتلقين؛ لاستخدام تقنيات حديثة تجذب مختلف شرائح المجتمع. 
2- الوس��ائل المس��موعة: ويتم من خلال الإذاعة تقديم إعلانات أو فقرات عن بعض النس��اء اللائي يرغبن في الزواج 
من أش��خاص بصفات معينة، وق��د وُجِدَ في الوقت الحاضر إذاعات يملكها القطاع الخ��اص تخصص وقتًا كبيرًا لمثل 

هذه الأمور. 
3- الوسائل المقروءة: ويكون ذلك عن طريق الصحف، والمجلات، والملصقات، ومواقع الإنترنت.

mohammad_fayed
في منتصفه خط
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1- م��ا روي عن أب��ي هُرَيْرَةَ  ع��ن النبي  أنه ق��ال: ))َال يَخْطبُ 
تهَِا ولا  جُ��لُ على خِطْبَةِ أَخِيهِ، ولا يَسُ��ومُ على سَ��وْمِ أَخِيهِ، ولا تُنْكَحُ الْمَ��رْأَةُ على عَمَّ الرَّ

على خَالَتهَِا(())).
ث أَنَّ ابن عُمَرَ كان يقول: نهى النبي  2- ما روي عن جُرَيْجٍ قال: ))سمعت نَافعًِا يُحَدِّ
جُلُ على خِطْبَةِ أَخِيهِ حتى   أَنْ يَبيِعَ بَعْضُكُمْ على بَيْعِ بَعْضٍ، ولا يَخْطبَ الرَّ

يَتْرُكَ الْخَاطبُِ قَبْلَهُ، أو يَأْذَنَ له الْخَاطبُِ(())).
3- ما روي عن جَابرِ أن رسول اللَّهِ  قال: ))إذا خَطَبَ أحدكم الْمَرْأَةَ فَإنِ 
اسْتَطَاعَ أَنْ يَنْظُرَ إلى ما يَدْعُوهُ إلى نكَِاحِهَا فَلْيَفْعَلْ، قال: فَخَطَبْتُ جَارِيَةً فَكُنْتُ أَتَخَبَّأُ لها 

جْتُهَا(())). جِهَا فَتَزَوَّ حتى رأيت منها ما دَعَانيِ إلى نكَِاحِهَا وَتَزَوُّ
وجه الدلالة:

دل��ت هذه الأدلة الكثيرة من الكتاب والس��نة عل��ى أن الغالب رغبة الرجل في المرأة 
وطلب��ه لها وتقدمه لخطبتها أو الزواج منها عن طري��ق أوليائها، لا العكس، وأن هذا ما 

جرى عليه عرف الناس وعاداتهم.
لكنْ يجوز للمرأة أن تُظهِر رغبتها في الزواج من الرجل إذا رأته صالحًا، مناسبًا لها، 
وفيه من الصفات ما يجعلها تميل إليه، وإن كان الأفضل لها أن تلمح لوليها برغبتها في 
الزواج منه دون أن تصرح بذلك خَوْفَ أن تُتَّهَم وتتعرض للقيل والقال، كما فعلت ابنة 
جِرۡهُۖ  بتَِ ٱسۡتَ‍ٔۡ

َ
أ ش��عيب، وورد ذلك في القرآن الكريم، قال تعالى: }قَالَتۡ إحِۡدَىهُٰمَا يَٰٓ

مِيُن{ ]القصص: 26[.
َ جَرۡتَ ٱلۡقَويُِّ ٱلۡأ َ مَنِ ٱسۡتَ‍ٔۡ إنَِّ خَۡري

تهَِ��ا أو خَالَتهَِا في  ))) أخرج��ه مس��لم في صحيحه، 2/ 1029، كت��اب: النكاح، باب: تَحْرِي��مِ الجَمْعِ بين المَ��رْأَةِ وَعَمَّ
النِّكَاحِ، حديث رقم )1408(، ط. دار إحياء التراث العربي، بيروت، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي.

))) أخرج��ه البخ��اري في صحيحه، 5/ 1975، كتاب: النكاح، باب: لا يخطب عل��ى خطبة أخيه حتى ينكح أو يدع، 
.)4848(

))) أخرجه أبو داود في سننه، 2/ 228، كتاب: النكاح، باب: الرجل ينظر إلى المرأة وهو يريد تزويجها، حديث رقم 
)2082(. الحديث إس��ناده حس��ن، وصححه الحاكم، وقال الحافظ: »ورجاله ثقات، وأعلَّه ابن القطان بواقد بن عبد 
الرحمن«. ينظر: الدراية في تخريج أحاديث الهداية، لأحمد بن علي بن حجر العس��قلاني، 2/ 226، ط. دار المعرفة، 
بي��روت. عون المعبود ش��رح س��نن أبي داود، لمحمد ش��مس الحق العظيم آب��ادي، ط. دار الكت��ب العلمية، بيروت، 

1995م.
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فيمكن أن يس��تدل بهذه الآية على تلميحها لأبيها في رغبتها بالزواج منه عند عرضها 
عليه استئجاره له؛ لما فيه من خصال حميدة.

وبناء على ذلك يمكن القول بجواز إعلان المرأة عن رغبتها في الزواج عبر وس��ائل 
الإع�لام المختلف��ة بضوابط معينة يجب الالتزام بها. ويس��تدل على الج��واز بالكتاب، 

والسنة، والمعقول:
: الكتاب: أوًال

ن يسَۡتنَكِحَهَا 
َ
ُّ أ رَادَ ٱلنَّبِي

َ
ِ إنِۡ أ ّ ؤۡمِنَةً إنِ وَهَبَتۡ نَفۡسَ��هَا للِنَّبِي ةٗ مُّ

َ
قوله تعالى: }وَٱمۡرَأ

َّكَ مِن دُونِ ٱلمُۡؤۡمِنيَِنۗ{ ]الأحزاب: 50[. خَالصَِةٗ ل
وجه الدلالة:

أن الم��رأة ج��اءت إلى النبي  في مجلس��ه الذي يجل��س فيه، وعرضت 
نفسها عليه، وأظهرت رغبتها في الزواج منه، فدل ذلك على جواز إعلان المرأة رغبتها 
في الزواج بأي طريقة أو وسيلة متاحة لها، حتى وإن كان ذلك الإعلان أو إظهار رغبتها 
في الزواج عبر وسائل الإعلام المختلفة؛ لأن المرأة لم يكن في استطاعتها إظهار رغبتها 
بخلاف ذلك؛ لعدم التطور والتقدم الذي وصل إليه الإنس��ان الآن، وترتب عليه وجود 
وس��ائل كثي��رة يجلس عليه��ا الكثير من الناس م��ن كل الفئات والأعم��ار للتواصل من 
خلاله��ا والعرض والطل��ب عن طريقها، فكانت هذه الوس��ائل بمثاب��ة المجلس الذي 

.  عرضت نفسها فيه على النبي
ثانيًا: السنة:

ما روي عن سَ��هْلٍ ))أَنَّ امْرَأَةً عَرَضَتْ نَفْسَ��هَا على النبي  فقال له رَجُلٌ: 
جْنيِهَا، فقال: ما عِنْدَكَ؟ قال: ما عِنْدِي شَ��يْءٌ، قال: اذْهَبْ فَالْتَمِسْ وَلَوْ  يا رَسُ��ولَ اللَّهِ زَوِّ
خَاتَمًا من حَدِيدٍ«، فَذَهَبَ، ثُمَّ رَجَعَ فقال: َال والله ما وَجَدْتُ شيئًا ولا خَاتَمًا من حَدِيدٍ، 
وَلَكِ��نْ ه��ذا إزَِارِي وَلَهَا نصِْفُهُ، قال سَ��هْلٌ: وما له رِدَاءٌ، فق��ال النبي : وما 
تَصْنَعُ بإِزَِارِكَ؟ إن لَبسِْ��تَهُ لم يَكُنْ عليها منه شَ��يْءٌ، وَإنِْ لَبسَِ��تْهُ لم يَكُنْ عَلَيْكَ منه شَيْءٌ، 
جُلُ حتى إذا طَالَ مَجْلِسُهُ قام، فَرَآهُ النبي  فَدَعَاهُ أو دُعِيَ له، فقال  فَجَلَسَ الرَّ
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دُهَا- فقال النبي  له: مَاذَا مَعَكَ من الْقُرْآنِ؟ فقال: مَعِي سُورَةُ كَذَا وَسُورَةُ كَذَا -لسُِوَرٍ يُعَدِّ
: أَمْلَكْنَاكَهَا بمَِا مَعَكَ من الْقُرْآنِ(())).

وجه الدلالة:
دل الحديث على جواز عرض المرأة نفسها على الرجل، أو إظهار رغبتها في الزواج 
من��ه إن كان صالحًا ومتديناً، ولو كان ذلك غير جائز ما أقره النبي  ولأنكر 
فعلها عليها)))، وعليه يجوز إعلام المرأة وإظهار رغبتها في الزواج عبر وسائل الإعلام 

المختلفة إن كان وفق الضوابط الشرعية، ولم يترتب على ذلك ضرر.
ثالثًا: المعقول:

يس��تدل على جواز إعلان المرأة عن رغبتها في الزواج عبر وسائل الإعلام المختلفة 
بالمعقول بما يلي:

1- أن الأص��ل في الأش��ياء الإباح��ة ما لم يقم دلي��ل على المن��ع أو التحريم)))، ولا 
يوج��د دليل ي��دل على تحريم إعلام الم��رأة أو إظهار رغبتها في الخِطْب��ة أو الزواج عبر 
وس��ائل الإع�لام المختلفة م��ا دام ذلك وف��ق الضوابط، ولم يش��تمل عل��ى مخالفة أو 

ارتكاب محرم.
2- أن إع�لام الم��رأة وإظهار رغبته��ا في الخِطْبة أو الزواج عبر وس��ائل الإعلام قد 
يترت��ب عليه مصلح��ة للمرأة، وذل��ك إذا وَجَدَت من يلب��ي رغبته��ا دون أن يُنقِصَ من 
��تْرَة لها، وحفظ نفسها من الوقوع في المحظور، خصوصًا في  ش��أنها؛ لما في ذلك من السُّ
ه��ذا الزمان الذي كثرت فيه الفتن، وقَلَّ الوازع الديني عند كثير من الناس، وازداد عدد 

النساء مع قلة فرص الزواج لغلاء المعيشة، وارتفاع تكلفة الزواج.
))) أخرجه البخاري في صحيحه، 5/ 1968، كتاب: النكاح، باب: عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح، حديث 

رقم )4829(.
))) ينظ��ر: عم��دة الق��اري: 12/ 142. فتح الباري: 9/ 175. صحيح مس��لم بش��رح النووي، لأب��ي زكريا يحيى بن 

شرف  بن مري النووي، ت )676هـ(، 9/ 212، ط. دار إحياء التراث العربي، بيروت، 1392هـ، الطبعة: الثانية.
))) ينظ��ر: المنث��ور في القواع��د، لمحمد بن به��ادر الزركش��ي، 1/ 176، ط. وزارة الأوقاف والش��ؤون الإس�لامية، 
الكويت، 1405هـ. الأش��باه والنظائر، لعبد الرحمن بن أبي بكر الس��يوطي، ص 60، ط. دار الكتب العلمية، بيروت، 
1403هـ، الطبعة: الأولى. قواعد الفقه، لمحمد عميم الإحس��ان المجددي البركتي، ص 59، ط. الصدف بابليش��رز، 

كراتشي، 1407هـ- 1986م.
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3- أن إع�لان الم��رأة أو إظه��ار رغبته��ا في الخِطْب��ة أو الزواج عبر وس��ائل الإعلام 
المختلف��ة في الغالب يصحبه ش��يء م��ن التخفيف والتيس��ير على من يتق��دم لخطبتها، 
ب��ل قد تص��رح في إعلانها عن زهدها في بع��ض الأمور التي تطلبه��ا المخطوبة أو أهلها 
م��ن الخاط��ب، والتي قد تحول بينه��ا وبين خطبتها؛ لعدم قدرة الرج��ل على الإتيان أو 
القيام بها، وقد ظهر ذلك جليًّا من خلال وسائل التواصل الاجتماعي الحديثة، وبعض 
القنوات الفضائية التي يظهر عليها مثل هذه الإعلانات، وفي هذا من التيس��ير والتسهيل 
م��ا لا يخفى، وهم��ا من الأمور المطلوبة التي حث عليها الش��رع، فع��ن أنس بن مالك 

رُوا...(())). رُوا ولا تُعَسِّ  عن النبي  قال: ))يَسِّ
ضوابط إعلان المرأة عن رغبتها في الزواج عبر وسائل الإعلام المختلفة: 	-

إن قلن��ا بج��واز إعلان المرأة عن رغبتها في الزواج عبر وس��ائل الإع�لام المختلفة، 
أو مواق��ع التواص��ل الحديث��ة، فإن هذا الج��واز ليس مطلقً��ا، بل لا بد أن يك��ون مقيدًا 

بمجموعة من الضوابط التي يجب مراعاتها في ذلك، ومن أهم هذه الضوابط ما يأتي:
1- الصدق وعدم الغش والتدليس:

ف�لا بد أن تكون المرأة صادقة وج��ادة عند إعلانها عن رغبتها في الزواج، وأن يكون 
غرضها من ذلك الس�تر والعفة، وإيجاد من يتولى أمرها ويقوم على ش��ؤونها، لا لأجل 

استغلال هذا الإعلان في أشياء محرمة، والتواصل والتعارف المحرم بين الجنسين.
2- أن تكون وسائل الإعلام أو المواقع المُعْلَن فيها أمينة وموثوق بها.

3- أَّال يتضم��ن الإعلان ما يدعو إلى الإس��راف والتبذير؛ لأنهما من الأمور المنهي 
عنها شرعًا.

4- أن تع��رض إعلانها ع��ن رغبتها في الخِطْبة أو الزواج على القنوات أو المواقع أو 
الوس��ائل الجادة، والتي يتابعها أهل الدين والصلاح للاستفادة منها حتى لا تقع فريسة 

لأهل الأهواء.

))) أخرجه مس��لم في صحيحه، 3/ 1359، كتاب: الجهاد والس��ير، باب: في الأمر بالتيسير وترك التنفير، حديث رقم 
.)1734(
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5- أن يك��ون إع�لان المرأة ع��ن رغبته��ا في الخِطْبة أو الزواج عبر وس��ائل الإعلام 
بوسيلة مباحة كالكتابة.

فيحرم الإعلان عن رغبتها بالوس��ائل المحرمة، مثل اشتمال الإعلان على موسيقى 
أو غن��اء، أو ع��ن طري��ق عرض صوره��ا أو فيديوهات له��ا، كما هو مُشَ��اهَد الآن على 
الفضائي��ات وبع��ض مواق��ع التواص��ل الاجتماعي؛ لأن إعلانه��ا في ه��ذه الحالة يصير 
محرمًا؛ لاش��تماله على محرم، أو لأنه سيؤدي إلى محرم، كسماع الموسيقى، أو النظر 
إل��ى عورتها من خ�لال الصور والفيديوهات، والقاعدة أن كل ما يؤدي إلى الحرام فهو 

حرام))).
وإعلانه��ا أيضًا عن رغبته��ا في الخِطْبة أو الزواج بالوس��ائل المحرم��ة ليس ضرورة 
تس��تباح به��ا المحظ��ورات، كم��ا أن الإعلان به��ا ليس من الحاج��ات التي تن��زل منزلة 

الضرورة.
وممن قال بجواز إعلان المرأة عن رغبتها في الخِطْبة أو الزواج عبر وسائل الإعلام 
المختلفة من المعاصرين: الش��يخ عبد الله المطلق، عضو هيئة كبار العلماء بالسعودية؛ 
حي��ث ق��ال: »إذا قامت الفتاة بالإعلان عن نفس��ها ورغبتها في ال��زواج عبر الصحف أو 
المجلات، أو المواقع الإلكترونية، ومواقع التواصل الاجتماعي، وكانت هذه المواقع 
أمينة ومعروفة بأنها لهذا الشأن، وكان الإعلان صادقًا في نفسه وليس به غش أو تدليس، 
فلا شيء فيه، أما إذا كان إعلانها عن نفسها وعن رغبتها في الزواج به غش وتدليس، أو 
أنه سيس��تغل في أش��ياء محرمة، وتواصل وتعارف بين الجنسين لا يرضاه الشرع فإنه لا 

يجوز«))).
وبع��د ه��ذا العرض وبيان حك��م إعلان المرأة ع��ن رغبتها في الخِطْب��ة والزواج عبر 
مَ ذكرُه��ا أقول: إنْ كان  وس��ائل الإع�لام المختلفة، وأن ذلك جائ��ز بالضوابط التي تَقَدَّ

))) ينظر: بدائع الصنائع: 1/ 157. قواعد الأحكام في مصالح الأنام، لأبي محمد عز الدين السلمي، ت )660 هـ(، 
2/ 184، ط. دار الكتب العلمية، بيروت.

))) جري��دة الحي��اة الإلكتروني��ة، مقال بعنوان: »إع�لان الفتاة رغبتها في ال��زواج عبر الإنترنت جائ��ز« بتاريخ 8 إبريل 
2015م.
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عرضُ المرأةِ نفسَ��ها للزواج أو إعلانها عن رغبتها في ذلك عبر وسائل الإعلام ومواقع 
التواصل جائزًا، إلا أن الأفضل والأكرم للمرأة أن يكون ذلك عن طريق المحتسبين أو 
الخطَّابة، الذين يرش��دون الراغب في الزواج على الراغبة فيه بطريق مباش��ر؛ لأن هؤلاء 
أصدق من وس��ائل الإع�لام المختلفة، ومواقع التواصل الاجتماع��ي التي يدخل إليها 
غالبية الش��باب والفتيات للتعارف وتضييع وقت الفراغ فقط، كما أن الخطَّابة ونحوها 
ربم��ا تتمي��ز بالأمانة لاعتب��ارات عدة، من أهمه��ا: أن هذا العمل هو مص��در رزقها؛ إذ 

تتقاضى مبلغًا ماليًّا من الشاب والفتاة في حال إتمام الزواج. والله أعلم.

د  لمرا �ة ا
أ
لمر� �ة�ي ا

ؤ�
: ر �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا  ا
�ي�ثة� لحد ل ا صا

ت
لا� ل ا

�ئ ها ع�بر وسا
ط�ب�ت �خ

 المطلب الأول: موقف الفقه الإسلامي 
من نظر الخاطب إلى المخطوبة

ذه��ب جمه��ور الفقه��اء م��ن الحنفي��ة)))، وجمه��ور المالكي��ة)))، والش��افعية)))، 
والحنابل��ة))) إلى جواز نظر الخاط��ب إلى من يريد خطبتها، بل قالوا باس��تحباب ذلك 
حين العزم على النكاح فعل)))، وقد نقل ابن قدامة الإجماعَ على ذلك؛ حيث قال: »لا 

نعلم بين أهل العلم خلافًا في إباحة النظر إلى المرأة لمن أراد نكاحها«))).
وه��ذا الإجماع فيه نظر؛ لأن هن��اك مَنْ خالف في ذلك ومنع النظ��ر مطلقًا، فقد نقل 
الطح��اوي ع��ن قوم أنه لا يج��وز النظر إل��ى المخطوبة قب��ل العقد بح��الٍ؛ لأنها حينئذ 

))) ينظ��ر: تبيي��ن الحقائق ش��رح كنز الدقائق، لعثمان ب��ن علي الزيلعي الحنفي، 6/ 18، ط. دار الكتاب الإس�لامي، 
القاهرة، 1313هـ.

))) ينظر: القوانين الفقهية لابن جزي: ص 130.
))) ينظر: الحاوي الكبير: 9/ 36. مغني المحتاج: 3/ 128.

))) كش��اف القن��اع: 5/ 10. مطالب أولي النهى، لمصطفى الس��يوطي الرحيباني، 5/ 11، ط. المكتب الإس�لامي، 
دمشق، 1961م.

))) ينظر: مغني المحتاج: 3/ 128. كشاف القناع: 5/ 10. عون المعبود: 6/ 68.
))) ينظر: المغني: 7/ 73.
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أجنبي��ة)))، كم��ا أن هن��اك رواية ع��ن الإمام مالك من��ع فيها نظر الخاطب إلى محاس��ن 
المرأة))).

ولع��ل ابن قدامة نقل الإجماع على جواز النظر إلى المخطوبة باعتبار أنَّ مَنْ خالف 
الجمه��ور في ذل��ك فقوله غير معت�رب، وأن أصحاب المذاهب المش��هورة أجمعوا على 
ذل��ك، وأنَّ مَ��نْ خالف الجمه��ور في إباحة النظ��ر إلى المخطوبة تمس��ك بعموم الأدلة 

الناهية عن النظر إلى المرأة، لكنَّ هذه الأدلة قد خصصتها أدلة الجمهور ومنها:
1- ما روي عن أبي حُمَيْدٍ الساعدي قال: قال رسول اللَّهِ : ))إذا خَطَبَ 
أَحَدُكُ��مُ امْ��رَأَةً، فََال جُنَاحَ عليه أن يَنْظُرَ إلَِيْهَا إذا كان إنم��ا يَنْظُرُ إلَِيْهَا لخِِطْبَتهِِ، وإن كانت 

َال تَعْلَمُ(())).
2- ما روي عن بَكْر بن عبد اللَّهِ الْمُزَنيِِّ عن الْمُغِيرَةِ بن شُعْبَةَ ))أنه خَطَبَ امْرَأَةً، فقال 

النبي : انْظُرْ إلَِيْهَا؛ فإنه أَحْرَى أن يُؤْدَمَ بَيْنَكُمَا(())).
3- ما روي عن سَ��هْلِ بن سَ��عْدٍ ))أَنَّ امْرَأَةً جَاءَتْ رَسُ��ولَ اللَّهِ  فقالت: 
دَ النَّظَرَ  هََبَ لكَ نَفْسِ��ي، فَنَظَرَ إلَِيْهَا رسولُ اللَّهِ  فَصَعَّ يا رَسُ��ولَ اللَّهِ، جِئْتُ ِأل
هُ لم يَقْضِ فيها شيئًا جَلَسَتْ، فَقَامَ رَجُلٌ  بَهُ، ثُمَّ طَأْطَأَ رَأْسَهُ، فلما رَأَتِ الْمَرْأَةُ أَنَّ إلَِيْهَا وَصَوَّ

جْنيِهَا(())). من أَصْحَابهِِ، فقال: أيْ رَسُولَ اللَّهِ، إن لم يَكُنْ لكَ بهَا حَاجَةٌ فَزَوِّ

))) ينظر: فتح الباري: 9/ 182.
))) ينظ��ر: ال��كافي في فقه أهل المدينة، ليوس��ف بن عبد الله بن عب��د البر، 1/ 229، ط. دار الكت��ب العلمية، بيروت، 
1407هـ؛ جاء فيه: »ومن أراد نكاح امرأة فليس له عند مالك أن ينظر إليها ولا يتأمل محاسنها، وقد روي عنه أنه ينظر 
إليه��ا وعليه��ا ثيابها، ومَنْ أباح من العلماء النظر إليها عند خطبته��ا فإنه يبيح أن ينظر منها إلى وجهها وكفيها؛ لأن ذلك 

ليس عليها ستره في صلاتها«.
))) أخرجه أحمد في مسنده، 5/ 424، حديث رقم )23650(، ط. مؤسسة قرطبة، مصر.

ارُ، وَأَوْرَدَهُ الْحَافظُِ في التَّلْخِيصِ وَسَ��كَتَ عنه، وقال  ، وَالْبَزَّ بَرَانيُِّ قال الش��وكاني: »وَحَدِيثُ أبي حُمَيْدَةَ أَخْرَجَهُ أَيْضًا الطَّ
حِيحِ«. ينظر: نيل الأوطار للش��وكاني: 6/ 239، ط. دار الجيل، بيروت.  وَائِ��دِ: رِجَالُ أَحْمَدَ رِجَ��الُ الصَّ في مَجْمَ��عِ الزَّ

مجمع الزوائد: 4/ 276.
))) أخرجه الترمذي في سننه، 3/ 397، كتاب: النكاح، باب: ما جاء في النظر إلى المخطوبة، حديث رقم )1087(، 

وقال عنه الترمذي: »حديث حسن«.
))) أخرج��ه البخ��اري في صحيح��ه، 5/ 1969، كت��اب: النكاح، ب��اب: النظر إل��ى المرأة قبل التزوي��ج، حديث رقم 

.)4832(
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وج��ه الدلالة: دلت الأحاديث الش��ريفة على جواز النظر من الرج��ل إلى المرأة إذا 
دَ  كان بقص��د الخِطْب��ة وتكراره، والتأمل في محاس��نها، وقد فُهِم ذلك من قول��ه: ))فَصَعَّ
بَهُ((، فقد فعل ذلك النبي  ، وحثَّ أصحابه على فعله؛ لأن  النَّظَرَ إلَِيْهَا وَصَوَّ

ذلك أقرب إلى الوئام والألفة والوفاق بينهما))).
4- أن الن��كاح عقد يقتضي التمليك، ف��كان للعاقد النظر إلى المعقود عليه، كالنظر 

إلى الأمََةِ المُستَامَة))).
 المطلب الثاني: موقف الفقه الإسلامي 

 من نظر الخاطب إلى المخطوبة 
عبر مواقع التواصل الحديثة

نظ��ر الخاط��ب إلى من يريد خطبتها ع�رب مواقع التواصل الحديث��ة إما أن يكون عن 
طريق صورة ترسلها له، أو عن طريق فيديو مسجل أو رؤية مباشرة لها عن طريق بعض 
البرام��ج المتوفرة في مواق��ع التواصل المختلفة، لذلك كان من المناس��ب تقس��يم هذا 
المطل��ب إلى فرعين، أحدهما في حكم نظر الخاطب إل��ى المخطوبة عن طريق صورة 
ترس��لها له، والثاني في حكم نظ��ر الخاطب إلى المخطوبة عن طريق الفيديو المس��جل 
أو الرؤي��ة المباش��رة لها ع�رب برامج مواقع التواص��ل الاجتماعي الحديث��ة، وبيان ذلك 

بالتفصيل يظهر فيما يلي:
الفرع الأول: حكم نظر الخاطب إلى المخطوبة عن طريق صورة ترسلها له

اختلف العلماء المعاصرون في هذه المسألة على قولين:
الق��ول الأول: لا يج��وز نظر الخاطب إلى من يريد خطبتها عن طريق صورة ترس��ل 
ل��ه، وهو قول الش��يخ ابن عثيمي��ن، وابن باز، وبع��ض علماء اللجن��ة الدائمة للبحوث 
والإفتاء الس��عودية، والش��يخ عبد المحس��ن بن حم��د العباد مدير الجامعة الإس�لامية 

بالمدينة المنورة سابقًا))).
))) ينظ��ر: عمدة القاري: 12/ 144. تحفة الأحوذي، لمحمد عبد الرحمن المباركفوري، 4/ 175، ط. دار الكتب 

العلمية، بيروت.
))) ينظر: المغني: 7/ 73.

))) ينظر: فتاوى إس�لامية لأصحاب الفضيلة العلماء: الش��يخ عبد العزيز بن باز، والش��يخ محمد بن عثيمين، والشيخ 
عبد الله الجبرين، إضافة إلى اللجنة الدائمة وقرارات المجمع الفقهي، لمحمد بن عبد العزيز المس��ند، 3/ 128، ط. 
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الق��ول الث��اني: يجوز نظر الخاط��ب إلى من يريد خطبتها عن طريق إرس��ال صورتها 
ل��ه، خصوصً��ا إذا كان في مكانٍ ن��اءٍ أو بعيدٍ، وه��و قول جماعة م��ن المعاصرين منهم: 
الش��يخ صالح بن فوزان الفوزان، والدكتور عمر الأش��قر، والش��يخ خال��د عبد المنعم 
الرفاعي من القائمين على الإفتاء في موقع طريق الإسلام، وعلماء موقع الإسلام سؤال 
وجواب، والدكتور رفعت عبد المطلب رئيس قس��م الش��ريعة بكلية دار العلوم جامعة 

القاهرة، وغيرهم))).

الأدلــة
أدلة القول الأول:

استدل أصحاب هذا القول على أنه لا يجوز نظر الخاطب إلى من يريد خطبتها عن 
طريق إرسال صورتها له بالمعقول من عدة أوجه بيانها كالتالي:

1- أن الصورة لا تحكي الحقيقة تمامًا؛ لاحتمال تحريفها وتجميلها بإدخال بعض 
ر  التعدي�لات عليها من قبَِل المصور، فكم من صورة رآها الإنس��ان فإذا ش��اهد المصوَّ
وج��ده مختلفً��ا تمامًا، وفي ذلك من الجهالة ما لا يخف��ى، ولا تُزال هذه الجهالة إلا من 

خلال النظر الحقيقي المباشر للمراد خطبتها))).
2- أن الم��رأة قد تتجمل في الصورة التي ترس��لها لمن يري��د خطبتها، فتظهر بغير ما 
ه��ي علي��ه حقيقة، فيغتر الخاطب بها، فإذا رآها حقيقة ول��م يجدها كصورتها زهد فيها، 

فيكون هناك مردود عكسي على هذه المرأة))).

دار الوطن، الرياض، 1414هـ- 1994م، الطبعة: الأولى. فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء: 1/ 711، 
الطبعة: الخامسة، 2006م. 

https://ar.islamway.net . https://islamqa.info9. https://binbaz.org.sa/fatwas/7955
))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة، لعمر سليمان الأشقر، ص 61، ط. دار النفائس، الأردن، 1418هـ- 

 https://ar.islamway.net/fatwa/69926 https://fatwa.islamonline.net.1997م
))) ينظر: فتاوى إسلامية: 3/ 128. أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص 61.

))) ينظ��ر: فتاوى إس�لامية: 3/ 128. الزواج الإس�لامي الس��عيد، لمحمود المص��ري، ص 288، ط. مكتبة الصفا، 
القاهرة، 1427هـ– 2006م، الطبعة: الأولى.
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المناقشة:
يمك��ن أن يناقَ��ش هذا الاس��تدلال بأن م��ا يحذر من��ه الخاطب قد يك��ون في الرؤية 
المباشرة بالعين أيضًا، فقد تضع المرأة مكياجًا وتتجمل بالأدوات التي ظهرت حديثًا، 
فتتغي��ر عن حقيقته��ا، حتى وإن كان هذا المكياج ظاهرًا للخاطب إلا أنه يمكن حدوث 

التغيير في كل حالة دون تفريق بين الصورة أو الحقيقة.
3- أن��ه من الممكن أن يع��دل الخاطب عن الخِطْبة وتبق��ى صورتها عنده يلعب بها 

كما شاء، أو ينظر إليها ويتلذذ بها، فتكون سببًا في الوصول إلى المعصية))).
4- أن هذه الصورة قد يش��ارك الخاطب غي��ره في النظر إليها، أو قد يريها هو للناس 

من باب التفاخر أو أخذ الرأي فيها، وهو أمر منهي عنه شرعًا.
5- أن هذه الصورة قد تقع في يد غير الخاطب، فتستخدم استخدامًا سيئًا، أو توضع 

على شبكات التواصل، أو في بعض المواقع الخليعة، فتتضرر المرأة وأهلها بذلك))).
ن الخاطب من معرفة س��ن المخطوبة لا على س��بيل التقريب  6- أن الصورة لا تُمكِّ
أو التحدي��د، فقد تك��ون المخطوبة كبيرة الس��ن أثناء الخِطْبة، وتق��دم للخاطب صورة 

قديمة للمخطوبة؛ لإيهامه أنها صغيرة، فيرغب فيها، ويُقْدِم على البناء عليها.
المناقشة:

يناق��ش ه��ذا الاس��تدلال بأنه يمك��ن للخاط��ب أن يطلب ص��ورة حديثة لم��ن يريد 
خطبتها، وبهذا يزول الإشكال.

ويجاب عن ذلك من وجهين:
الوج��ه الأول: أن المراد بهذا الإيراد في حالة م��ا إذا قصد الولي غش الخاطب، فإنه 
وإن طل��ب ص��ورة حديثة العهد للمخطوبة فقد تقدم له تل��ك الصورة القديمة على أنها 

جديدة.

https://islamqa.info/index.php/ar/answers/4027 :موقع الإسلام سؤال وجواب (((
))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص61. الزواج الإسلامي السعيد: ص288.
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فإن قيل: إنه يمكن مطابقة صورة المخطوبة بواسطة امرأة يثق الخاطب بها، ثم يرى 
الصورة متأكدًا أنها قديمة أو حديثة.

فالج��واب: أن ه��ذا ممك��ن إذا وجدت المرأة الثق��ة، ولكن ه��ذا وارد في حالة عدم 
وجود المرأة الموثوق فيها.

الوجه الثاني: أنه لو فرض زوال هذا الإش��كال بما ذكر، فإن هناك إش��كالات كثيرة 
أخرى كل واحد منها يقف عائقًا أمام نيابة الصورة مناب الرؤية البصرية بين الخاطبين))).
7- أن الغرض من الرؤية البصرية للمخطوبة ليس معرفة الجمال الظاهر على الوجه 
فحس��ب، بل إن المراد التوصل إلى معرفة الجمال الظاهر، وش��يء من معرفة الجمال 
الباطن، كمعرفة رجاحة عقل المرأة، وسلامة تفكيرها ونطقها، وحسن تربيتها، ومدى 
التزامها بأمور الدين، وهذا لا يتم الكش��ف عنه ومعرفته إلا بالرؤية البصرية، مع ش��يء 

من المحادثة بين الخاطب ومخطوبته على ضوء القيود والضوابط الشرعية.
المناقشة:

يمك��ن أن يُناَقَش هذا بأن اكتش��اف ه��ذه الصفات قد يتطلب م��ن الخاطب مخالطة 
مخطوبته، والكلام معها، ومعاملتها كثيرًا، وهذا أمر محرم؛ لأنه قد يؤدي إلى ارتكاب 

محرم، ويخرج عن حد الاستعلام لأجل الخِطْبة.
الج��واب: يمكن أن يجاب عن ذل��ك بأنه لا يلزم مما ذكر كثرة المخالطة، ولا طول 
المحادثة، ولا الخروج عن حد الاستعلام إلى حد الاستمتاع، ولا الوقوع في أي محرم؛ 
لأنه قد يحصل الاس��تدلال على المراد بإلقاء س��ؤال أو سؤالين، أو رد السلام، أو نحو 
ذلك، وكل ذلك يكون بوجود المحرم الشرعي، وليس هناك ما يمنع من رد السلام، أو 

إلقاء السؤال، ونحو ذلك مما يقصد به الاستعلام إذا لم تكن هناك خلوة))).

))) ينظ��ر: أح��كام التصوير في الفقه الإس�لامي، لمحمد بن أحمد بن علي واصل، ص418، رس��الة ماجس��تير، كلية 
الشريعة بالرياض، جامعة الإمام محمد بن سعود، 1417هـ.

))) ينظر: أحكام التصوير في الفقه الإسلامي: ص419.
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أدلة القول الثاني:
استدل أصحاب هذا القول على جواز نظر الخاطب إلى من يريد خطبتها عن طريق 

إرسال صورتها له بالسنة، والقياس:
: السنة: أوًال

1- ما روي عن أبي حُمَيْدٍ الساعدي قال: قال رسول اللَّهِ : ))إذا خَطَبَ 
أَحَدُكُ��مُ امْ��رَأَةً، فََال جُنَاحَ عليه أن يَنْظُرَ إلَِيْهَا إذا كان إنم��ا يَنْظُرُ إلَِيْهَا لخِِطْبَتهِِ، وإن كانت 

َال تَعْلَمُ(())).
2- ما روي عن بَكْر بن عبد اللَّهِ الْمُزَنيِِّ ))عن الْمُغِيرَةِ بن شُعْبَةَ أنه خَطَبَ امْرَأَةً، فقال 

النبي : انْظُرْ إلَِيْهَا؛ فإنه أَحْرَى أن يُؤْدَمَ بَيْنَكُمَا(())).
3- ما روي عن سَ��هْلِ بن سَ��عْدٍ ))أَنَّ امْرَأَةً جَاءَتْ رَسُ��ولَ اللَّهِ  فقالت: 
دَ النَّظَرَ  هََبَ لك نَفْسِ��ي، فَنَظَرَ إلَِيْهَا رسول اللَّهِ  فَصَعَّ يا رَسُ��ولَ اللَّهِ، جِئْتُ ِأل
هُ لم يَقْضِ فيها شيئًا جَلَسَتْ، فَقَامَ رَجُلٌ  بَهُ، ثُمَّ طَأْطَأَ رَأْسَهُ، فلما رَأَتِ الْمَرْأَةُ أَنَّ إلَِيْهَا وَصَوَّ

جْنيِهَا(())). من أَصْحَابهِِ، فقال: أيْ رَسُولَ اللَّهِ، إن لم يَكُنْ لك بها حَاجَةٌ فَزَوِّ
4- م��ا روي ع��ن جَابِ��رِ بن عبد اللَّهِ ق��ال: قال رس��ول اللَّهِ : ))إذا خَطَبَ 
أحدك��م الْمَرْأَةَ، فَإنِ اسْ��تَطَاعَ أَنْ يَنْظُرَ إلى ما يَدْعُوهُ إل��ى نكَِاحِهَا فَلْيَفْعَلْ، قال: فَخَطَبْتُ 

جْتُهَا(())). جِهَا فَتَزَوَّ جَارِيَةً فَكُنْتُ أَتَخَبَّأُ لها حتى رأيتُ منها ما دَعَانيِ إلى نكَِاحِهَا وَتَزَوُّ
وجه الدلالة:

دلت الأحاديث الشريفة السابقة بعمومها على جواز نظر الرجل إلى المرأة، والتأمل 
في محاسنها إذا كان يريد خطبتها بأي طريقة يستطيع رؤيتها من خلالها)))، والنظر إليها 

أو رؤيتها عن طريق إرسال صورتها له داخل في هذا العموم، فيكون جائزًا.

))) سبق تخريجه.

))) سبق تخريجه.

))) سبق تخريجه.

))) سبق تخريجه.
))) ينظر: عمدة القاري: 12/ 144. تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي: 4/ 175.
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ثانيًا: القياس:
يمكن أن يُس��تدل على جواز نظر الخاطب إلى م��ن يريد خطبتها من خلال صورتها 
بقياس النظر إلى صورتها على النظر المباش��ر ورؤيتها بعين��ه من باب قياس الأوَلى)))، 

بجامع التعرف على الشكل ورؤية الملامح في كل من الطريقتين.
الترجيح:

بعد عرض أقوال الفقهاء، وأدلتهم، ومناقش��تها، يتبين -والله أعلم- أن ما ذهب إليه 
أصح��اب القول الثاني من ج��واز نظر الخاطب إلى من يريد خطبتها عن طريق إرس��ال 

صورتها له هو الراجح؛ وذلك للأسباب الآتية:
1- قوة أدلة هذا القول ووجاهتها.

 : 2- أن رؤية المخطوبة عن طريق صورتها جائز لدخوله في عموم قوله
))إذا خَطَبَ أحدُكُمُ الْمَرْأَةَ، فَإنِِ اسْ��تَطَاعَ أَنْ يَنْظُرَ إلى ما يَدْعُوهُ إلى نكَِاحِهَا فَلْيَفْعَلْ(())). 

ويتأكد هذا في الأحوال التي تكون المرأة فيها في مكان ناءٍ بعيد))).
3- أن رؤية الصورة أوًال قبل أن يتقدم لخطبتها قد تفيد في تلاشي مواطن الإحراج، 
فربم��ا عندم��ا يرى صورته��ا لا تعجبه، أو يرى من نفس��ه أنه لا يميل إليه��ا ولا يريدها، 
وبذلك لا يكون هناك حرج لها ولا لأهلها، بخلاف ما لو تقدم لخطبتها رس��ميًّا ورآها 
بعينه وجلس معها، ثم بعد ذلك أخبرهم بأنه لا يريدها، أو أنها لم تعجبه، ولا يخفى ما 

في ذلك من الضرر النفسي الذي سيقع على الفتاة قبل أهلها.
ومع ذلك فالقول بالجواز ليس مطلقًا، بل لا بد من ضوابط يجب توفرها حين النظر 

إلى صورة المرأة المراد خطبتها وهي:
أن تكون الصورة محتشمة وبالحجاب الشرعي. 	-1

أن تكون مطابقة للواقع بدون تبييض، أو تلوين مغاير للواقع. 	-2

))) ينظ��ر: أح��كام النظر إل��ى المخطوب��ة، د. علي بن عبد الرحم��ن الحس��ون، ص92، ط. دار العاصم��ة، الرياض، 
1425هـ، الطبعة: الثانية.

))) سبق تخريجه.
))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص61. الزواج الإسلامي السعيد: ص288.
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إعادة الصورة بعد انتهاء الغرض منها مباشرة. 	-3
أن يكون الخاطب صادقًا في طلبه، وعزم بالفعل على الخِطْبة. 	-4

أن يكون الخاطب ذا أخلاق فاضلة، معروفًا بالورع والصلاح، بعيدًا عن شبهة  	-5
التلاعب بالصورة التي سيطلع عليها))).

أَّال ينظر الخاطب إليها نظرة استمتاع وتلذذ، بل نظرة استعلام لمجرد المعرفة. 	-6
أن يغلب على ظنه الإجابة وخطبتها حقيقة إذا رآها وأعجبته))). 	-7

ج��اء في موقع إس�لام أون لاين: »والص��ورة تأخذ حكم أصله��ا -أي الرؤية- وهو 
الإباح��ة، فم��ن الممكن تمكين الخاط��ب من رؤية صورةِ مَ��نْ أراد أن يخطبها، أما عن 
الاحتف��اظ بصورة المخطوب��ة، فقد قال فيه فضيلة الدكتور رفع��ت فوزي عبد المطلب 
رئيس قسم الشريعة الأسبق بكلية دار العلوم جامعة القاهرة: لا يجوز الاحتفاظ بصور 
المخطوب��ة؛ لأنه��ا تعتبر قبل العقد أجنبية عنك حتى يتم العق��د، فيجوز لك ما لا يجوز 
قبل ذلك، بالنظر إليها والجلوس معها، حتى من غير وجود محرم، فهذا كله يجوز بعد 

العقد ولا يجوز قبل العقد«))).

الف��رع الث��اني: حكم نظر الخاطب إل��ى المخطوبة عن طريق الفيديو المس��جل أو 
الرؤية المباشرة لها عبر برامج مواقع التواصل الحديثة

في ه��ذا العصر ال��ذي أصب��ح العالم فيه قري��ة صغيرة بس��بب التق��دم التكنولوجي، 
وانتش��ار مواقع التواصل الاجتماعي المختلفة، حتى أصبح من الس��هل إنهاء أي ش��يء 
يخ��ص الإنس��ان عبر هذه المواق��ع، وعلى الرغم م��ن كثرة مزايا ه��ذه المواقع، إلا أنها 
دَت الإنس��ان الكس��ل واختيار أس��هل الط��رق لإنجاز م��ا يريده م��ن خلالها، حتى  ع��وَّ
وص��ل الأمر إلى محاولة رؤية من يري��د خطبتها عبر كاميرات برامج هذه المواقع، وقد 
كثرت الأس��ئلة حول هذه المس��ألة للوقوف على حكمها الشرعي ومعرفة موقف الفقه 
الإس�لامي منها، فأردتُ دراس��تها والوقوف على حكمها الش��رعي م��ن خلال عرض 

))) ينظر: أحكام التصوير في الفقه الإسلامي: ص422.
))) ينظر: فتاوى إسلامية: 3/ 128.

https://fatwa.islamonline.net . https://ar.islamway.net/fatwa (((
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الأق��وال فيه��ا، والأدلة، واختيار الأق��رب إلى الصواب من وجهة نظ��ري، فأقول وبالله 
التوفيق: هذه المسألة قد اختلف فيها العلماء المعاصرون على قولين:

الق��ول الأول: يج��وز نظر الخاطب إل��ى المخطوبة عن طريق الفيديو المس��جل أو 
الرؤية المباش��رة لها عبر برامج مواقع التواص��ل الحديثة، وهو قول العلماء الذين قالوا 
بج��واز النظ��ر إلى صورته��ا، منهم: الش��يخ صالح بن ف��وزان الف��وزان، والدكتور عمر 
الأشقر، والشيخ خالد عبد المنعم الرفاعي، والدكتور رفعت عبد المطلب، وغيرهم))).
الق��ول الث��اني: لا يجوز نظ��ر الخاطب إل��ى المخطوبة عن طريق الفيديو المس��جل 
أو الرؤي��ة المباش��رة لها عبر برامج مواق��ع التواصل الحديثة، وهو ق��ول العلماء الذين 
قالوا بعدم جواز النظر إلى صورتهــا، منهم: الشيـخ ابن عثيمين، وابن باز، والشيخ عبد 

المحسن بن حمد العبــاد مدير الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة سابقًا))).

الأدلــة
أدلة القول الأول:

استدل أصحاب هذا القول على جواز نظر الخاطب إلى من يريد خطبتها عن طريق 
الفيديو المس��جل، أو الرؤية المباش��رة لها عبر برامج مواقع التواصل الحديثة بالس��نة، 

والمعقول:
: السنة: أوًال

1- ما روي عن أبي حُمَيْدٍ الساعدي قال: قال رسول اللَّهِ : ))إذا خَطَبَ 
أَحَدُكُ��مُ امْ��رَأَةً، فََال جُنَاحَ عليه أن يَنْظُرَ إلَِيْهَا إذا كان إنم��ا يَنْظُرُ إلَِيْهَا لخِِطْبَتهِِ، وإن كانت 

َال تَعْلَمُ(())).

https://fatwa.islamonline.net :ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص61. وموقع (((
))) ينظر: فتاوى إس�لامية لأصحاب الفضيلة العلماء: الش��يخ عبد العزيز بن باز، والش��يخ محمد بن عثيمين، والشيخ 
عبد الله بن عبد الرحمن الجبرين، إضافة إلى اللجنة الدائمة وقرارات المجمع الفقهي، لمحمد بن عبد العزيز المسند، 
 https://ar.islamway.net. https://binbaz.org.sa .22 /12 :3/ 128. الشرح الممتع لابن عثيمين

))) سبق تخريجه.
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2- ما روي عن بَكْر بن عبد اللَّهِ الْمُزَنيِِّ عن الْمُغِيرَةِ بن شُ��عْبَةَ أنه خَطَبَ امْرَأَةً، فقال 
النبي : ))انْظُرْ إلَِيْهَا؛ فإنه أَحْرَى أن يُؤْدَمَ بَيْنَكُمَا(())).

3- م��ا روي ع��ن جَابِ��رِ بن عبد اللَّهِ ق��ال: قال رس��ول اللَّهِ : ))إذا خَطَبَ 
أحدك��م الْمَرْأَةَ، فَإنِ اسْ��تَطَاعَ أَنْ يَنْظُرَ إلى ما يَدْعُوهُ إل��ى نكَِاحِهَا فَلْيَفْعَلْ، قال: فَخَطَبْتُ 
جْتُهَا(())).  جِهَا فَتَزَوَّ جَارِيَ��ةً فَكُنْتُ أَتَخَبَّأُ لها حتى رأيتُ منها ما دَعَانيِ إل��ى نكَِاحِهَا وَتَزَوُّ

وغير ذلك من الأحاديث التي تدل على جواز النظر إلى المخطوبة.
وجه الدلالة:

دلت الأحاديث الش��ريفة السابقة بعمومها على جواز نظر الرجل إلى المرأة إذا كان 
يري��د خطبتها بأي طريقة يس��تطيع رؤيتها من خلالها، والنظ��ر إليها أو رؤيتها عن طريق 
الفيديو المس��جل أو الرؤية المباش��رة لها عبر برامج مواق��ع التواصل الحديثة داخل في 

هذا العموم، فيكون جائزًا.
ثانيًا: المعقول:

1- أن رؤي��ة الخاط��ب لم��ن يري��د خطبتها عن طري��ق الفيديو المس��جل، أو الرؤية 
ر  المباش��رة لها ع�رب كاميرا برامج مواق��ع التواصل الحديث��ة كالرؤي��ة الحقيقية للمصوَّ
ر بش��كله، وهيئته، وجمي��ع صفاته، حتى صوته،  ا؛ لأنها تنقل المصوَّ أو قريب��ة منه��ا جدًّ

وكلامه، وجميع حركاته، كل ما في الأمر اختلاف المكان.
2- أن��ه إذا كان��ت الرؤية المباش��رة بالعين المج��ردة مباحة، فمن ب��اب أولى إباحة 
رؤيته��ا عن طريق فيديو مس��جل لها، أو عن طري��ق كاميرا تُظهِرُها عل��ى حقيقتها دون 

تلاعب في ملامحها الأصلية، وأَمنِتَ المرأة عدم تسريب الفيديو وانتشاره))).
أدلة القول الثاني:

اس��تدل أصحاب هذا القول على عدم جواز نظر الخاطب إلى من يريد خطبتها عن 
طريق الفيديو المس��جل، أو الرؤية المباش��رة له��ا عبر برامج بالمعق��ول من عدة أوجهٍ 

بيانُها كالتالي:
))) سبق تخريجه.
))) سبق تخريجه.

https://ar.islamway.net/fatwa .61ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص (((
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1- أن الفيديو المسجل قد يكون قديمًا، وربما يكون حالُها تغير عما كانت فيه، وفي 
ذلك من الجهالة ما لا يخفى))).

المناقشة:
يمكن أن يُناَقَش هذا الاس��تدلال ب��أنَّ مواقع التواصل الحديث��ة تحتوي على برامج 
للرؤية المباشرة بالصوت والصورة، فلا يكون هناك مجال للشك إذا رآها من خلالها.
2- أن الم��رأة قد تتجمل حال تس��جيلها للفيديو، أو ظهورها أم��ام الكاميرا، فتَظْهَر 
بغير ما هي عليه حقيقة، فيغتر الخاطب بها، فإذا رآها حقيقة ولم يجدها كما رآها، كان 

هناك مردود عكسي على هذه المرأة))).
المناقشة:

يمك��ن أن يناق��ش هذا الاس��تدلال بأن م��ا يحذر من��ه الخاطب قد يك��ون في الرؤية 
المباش��رة بالعين أيضًا، فقد تضع المرأة مكياجًا وتتجمل بالأدوات التي ظهرت حديثًا 

عند رؤيته لها، فتتغير عن حقيقتها.
3- أنه من الممكن أن يعدل الخاطب عن الخِطْبة ويبقى هذا الفيديو عنده ينظر إليه 

ويتلذذ به، فيكون سببًا في الوصول إلى المعصية))).
4- أن هذا الفيديو قد يش��ارك الخاطب غيره في النظر إليه، أو يس��تخدمه اس��تخدامًا 
سيئًا في مواقع التواصل، أو في بعض المواقع الخليعة، فتتضرر المرأة وأهلها بذلك))).

الترجيح:
بعد عرض أقوال الفقهاء، وأدلتهم، ومناقش��تها، يتبين -والله أعلم- أن ما ذهب إليه 
أصحاب القول الأول من جواز نظر الخاطب إلى من يريــد خطبتها عن طريــق الفيديو 
المس��جل، أو الرؤي��ة المباش��رة لهــا عبر برام��ج مواقع التواصل الحديث��ة هو الراجح؛ 

وذلك للأسباب الآتية:

))) ينظر: فتاوى إسلامية: 3/ 128. الزواج الإسلامي السعيد: ص288.
https://islamqa.info/index.php/ar/answers/4027 :موقع الإسلام سؤال وجواب (((

))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والس��نة: ص61. الزواج الإس�لامي الس��عيد: ص288. أحكام التصوير في 
الفقه الإسلامي: ص417– 420.

))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص61. أحكام التصوير في الفقه الإسلامي: ص417– 420.
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1- قوة أدلة هذا القول ووجاهتها.
2- أن رؤي��ة المخطوب��ة عن طري��ق الفيديو المس��جل، أو الرؤية المباش��رة لها عبر 
برام��ج مواقع التواصل داخل في عموم قول��ه : ))إذا خَطَبَ أحدُكُم الْمَرْأَةَ، 

فَإنِ اسْتَطَاعَ أَنْ يَنْظُرَ إلى ما يَدْعُوهُ إلى نكَِاحِهَا فَلْيَفْعَلْ(())).
ومع ذلك فالقول بالجواز ليس مطلقًا، بل لا بد من ضوابط يجب توفرها حين النظر 

إلى المرأة المراد خطبتها عن طريق الفيديو المسجل، أو الكاميرا المباشرة وهي:
أن يكون ذلك في حضور أهلها. 	-1

أن تكون المرأة محتشمة وبالحجاب الشرعي، لا يظهر منها إلا الوجه والكفان  	-2
المباح كشفهما، دون شيء من عورتها))).

أن تظه��ر المرأة في الفيديو المس��جل لها، أو أمام الكامي��را على حقيقتها، دون  	-3
تلاعب في خلقتها أو هيئتها.

حذف الفيديو المسجل، أو إغلاق الكاميرا إن كانت الرؤية عبرها مباشرة فور  	-4
الانتهاء من الغرض الذي فُتحِ الفيديو أو الكاميرا لأجله))).

أَّال ينظر الخاطب إليها نظرة اس��تمتاع وتلذذ، بل نظرة اس��تعلام لمجرد معرفة  	-5
المخطوبة.

أن يغلب على ظنه الإجابة وخطبتها حقيقة إذا رآها وأعجبته. 	-6
أن يكون الخاطب ذا أخلاق فاضلة، معروفًا بالورع والصلاح، بعيدًا عن شبهة  	-7

التلاعب بالفيديو الذي سيطلع عليه))).
قال الش��يخ خالد عب��د المنعم الرفاعي: »النظر للمخطوبة مُس��تحب فقط، ولا يؤثِّر 
عل��ى صحة عقد ال��زواج، كما أن الصور الثابتة، أو المتحركة يمكن أن تقوم مقام النظر 

إذا احتاج لذلك، وأمنِتَ المرأةُ المَفْسَدة في انتشار صورتها«))).

))) سبق تخريجه.
))) ينظر: أحكام النظر إلى المخطوبة: ص92.

https://fatwa.islamonline.net :موقع (((
))) ينظ��ر: أح��كام التصوير في الفقه الإس�لامي: ص422. أحكام ال��زواج في ضوء الكتاب والس��نة: ص61. الزواج 

الإسلامي السعيد: ص288. أحكام النظر إلى المخطوبة: ص92 »بتصرف«.
https://ar.islamway.net/fatwa/69926 :ينظر: موقع طريق الإسلام عبر هذا الرابط (((
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طو�بة�  لمخ� �ثة� ا د : محا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

 

�ي�ثة� لحد ل ا صا
ت
لا� ل ا

�ئ ع�بر وسا

اتف��ق الفقهاء القدامى والمعاصرون على أنه إذا تم العقد على المخطوبة فإنه يجوز 
للخاطب محادثتها بأي طريقة وعبر أي وس��يلة من وس��ائل الاتصال التي توصله إليها 

سواء كانت قديمة أو حديثة؛ لأنها أصبحت زوجته بالعقد عليها.
كم��ا اتفقوا عل��ى أنه لا يجوز له محادثتها عبر أي وس��يلة من وس��ائل الاتصال قبل 

التقدم إليها وخطبتها من أهلها لمجرد التعارف؛ لأنه أجنبي عنها))).
واختل��ف العلم��اء المعاص��رون في محادث��ة الخاط��ب للمخطوبة بعد التق��دم إليها 

والموافقة عليه على قولين:
الق��ول الأول: يج��وز محادث��ة الخاط��ب للمخطوب��ة بع��د التق��دم إليه��ا والموافقة 
علي��ه، وقد ذهب إلى هذا القول الش��يخ صال��ح الفوزان)))، والدكتور عمر الأش��قر)))، 
والش��يخ عبد الله بن جبرين)))، والش��يخ ابن باز)))، وعلماء المجلس الإسلامي للإفتاء 
بفلس��طين)))، وعلماء مرك��ز الأزهر العالمي للفت��وى الإلكتروني��ة))) إن كان الحديث 

لمصلحة دينية أو دنيوية.
القول الثاني: لا يجوز محادثة الخاطب للمخطوبة بعد التقدم إليها والموافقة عليه، 

وممن ذهب إلى هذا القول الشيخ ابن عثيمين))).

))) ينظ��ر: ال��كافي لابن عبد ال�رب: ص610. مواهب الجلي��ل: 1/ 460. إعان��ة الطالبين: 4/ 185. كش��اف القناع: 
.155 /2

))) ينظر: المنتقى من فتاوى فضيلة الشيخ صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان، ص1121.
))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص61.
https://islamqa.info/ar/answers/13704 (((

https://binbaz.org.sa/fatwas :ينظر: فتاوى إسلامية: ص129. وموقع الشيخ ابن باز عبر هذا الرابط (((
http://www.fatawah.net/Questions/8864.aspx (((

https://www.elbalad.news/3514130 (((
))) ينظر: الشرح الممتع على زاد المستقنع، لمحمد بن صالح العثيمين، 12/ 21، ط. دار ابن الجوزي، 1427هـ.

https://www.islamweb.net/ar/fatwa/231139
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الأدلــة
أدلة القول الأول:

اس��تدل أصحاب ه��ذا القول على ج��واز محادث��ة الخاطب للمخطوبة بع��د التقدم 
إليه��ا والموافق��ة علي��ه بالمعقول وهو: أن النس��اء كن يراجعن الرجال في ش��أن الزواج 

ويحادثنهم))).
أدلة القول الثاني:

استدل أصحاب هذا القول على عدم جواز محادثة الخاطب للمخطوبة بعد التقدم 
إليها والموافقة عليه بالسنة، والمعقول:

: السنة: أوًال
1- ما روي عن بَكْر بن عبد اللَّهِ الْمُزَنيِِّ ))عن الْمُغِيرَةِ بن شُعْبَةَ أنه خَطَبَ امْرَأَةً، فقال 

النبي : انْظُرْ إلَِيْهَا؛ فإنه أَحْرَى أن يُؤْدَمَ بَيْنَكُمَا(())).
2- م��ا روي ع��ن جَابِ��رِ بن عبد اللَّهِ ق��ال: قال رس��ول اللَّهِ : ))إذا خَطَبَ 

أحدكم الْمَرْأَةَ، فَإنِ اسْتَطَاعَ أَنْ يَنْظُرَ منها إلى ما يَدْعُوهُ إلى نكَِاحِهَا فَلْيَفْعَلْ(())).
وجه الدلالة:

في الحديثي��ن دلال��ة على ع��دم جواز محادث��ة الخاطب للمخطوبة؛ حي��ث إن النبي 
 حث الخاطب على النظر إلى المخطوبة لا على أن يتحدث معها، فقال: 
))أن ينظ��ر منها(( ولم يقل: أن يس��مع منه��ا)))، فلزم الاقتصار على المش��روع فقط دون 

غيره.
المناقشة:

يمك��ن أن يناقش هذا الاس��تدلال بأن الش��ارع قد أج��از للخاطب رؤي��ة المخطوبة 
والنظر إلى محاس��نها من وج��ه وكفين)))، وهو أعظم من ال��كلام معها، فيكون الكلام 

))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص62.
))) سبق تخريجه.
))) سبق تخريجه.

))) ينظر: الشرح الممتع على زاد المستقنع: 12/ 21.
))) ينظر: عمدة القاري: 12/ 144. تحفة الأحوذي: 4/ 175.
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جائ��زًا من باب أول��ى إذا كان لأجل مصلحة دينية، أو دنيوية كالتش��اور في أمور الزواج 
ومتطلباته.

ثانيًا: المعقول:
اس��تــدل أصحــاب هــذا القول على عــدم ج��واز محادثة الخاطب للمخطوبة بعــد 

التقدم إليهــا والموافقة عليه بالمعقول من ثلاثة أوجه بيانها كالتالي:
1- أن��ه ليس هن��اك حاجة لمخاطبته��ا في الهاتف ونح��وه من الوس��ائل التي يمكن 
محادثته��ا من خلالها؛ لأن الحاج��ة قد انقضت برؤيته لها، وأنه ق��د رأى ما يدعوه إلى 

نكاحها))).
2- أن في محادثة المرأة بعد خطبتها وقبل العقد عليها فتح لباب الأهواء والرغبات، 

وقد يتسبب ذلك في حدوث فتن ومفاسد كثيرة))).
3- أن ه��ذه المحادث��ات قد يترتب عليه��ا ضرر بالمرأة؛ لأن الخِطْب��ة وعد بالزواج 
فقط، ولكل من الخاطبين الحق في العدول عنها، فمن الممكن أن يسجل لها الخاطب 
هذه المحادثات ويعدل عن خطبتها ويُس��معها غيره، أو يس��تخدمها اس��تخدامًا لا يليق 

عبر المواقع المختلفة.

الترجيح:
بع��د عرض أقوال العلم��اء، وأدلتهم، ومناقش��تها، تبيَّن أن لكل ق��ول وجهته، وبناءً 
على هذه الوجهة حكم على المس��ألة بما يتماش��ى مع أصول الشريعة، وما فيه مصلحة 
للطرفي��ن أو لواح��د منهما، لذل��ك كان الترجيح بين القولين ليس بس��هل؛ لأن ترك أي 
م��ن القولي��ن والعمل بالآخر فقط قد يك��ون فيه تضييق، لذلك رأيتُ أنه من المناس��ب 

والأولى الجمع بين القولين دون إهمال أحدهما وذلك على النحو الآتي:

))) ينظر: أحكام الخطبة في الفقه الإسلامي: ص208.
https://islamqa.info/ar/categories/very- :ينظر: موقع الإسلام س��ؤال وجواب عبر هذا الرابط (((

 import
https://www.ahlalhdeeth.com :وموقع ملتقى أهل الحديث عبر هذا الرابط
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أنه إذا كانت المحادثة بين الخاطب والمخطوبة لا تش��تمل على محرم أو محظور، 
وإنما هي للتش��اور فيما يخص أمر زواجهما وحياتهما المس��تقبلية، وما ش��ابه ذلك من 
ال��كلام الخالي م��ن المحظور، وغير الخ��ادش للحياء، وليس فيه تع��اون على محرم، 
ب��ل كان لأج��ل مصلحة ديني��ة أو دنيوية؛ كانت جائ��زة للمصلحة التي ق��د تترتب على 
زي��ادة التعارف من خلال معرف��ة كل واحد من الخاطبين مزايا الآخ��ر وعيوبه، وكيفية 
تفكيره، وم��دى ثقافته، وتدينه، ونحو ذلك من الأمور المهمة التي يتوقف عليها نجاح 
الزواج أو عدمه، وبعد ذلك إما أن يتم العقد ويكون زواجًا ناجحًا، أو تفسخ خطبتهما؛ 
لئ�لا يتضرر أحدهما م��ن معاملة الآخر أو العيش معه، وكلاهم��ا مصلحة للطرفين، أو 

لأحدهما.
وعل��ى الرغم من ذلك فإن القول بالجواز مقيد بش��روط وضوابط لا بد من توفرها، 

وهي:
1- أن تك��ون المحادث��ة بعل��م أهل الم��رأة وموافقتهم؛ لأن المحادث��ة من غير علم 

الأهل ومعرفتهم بذلك ستجلب الشبهة والظنون.
2- أن تكون المحادثة بقدر الحاجة.

3- أَّال يكون في الحديث خضوع، وترقيق، وهزل، ونحو ذلك مما يثير الش��هوة، أو 
يوقع في الفتنة.

، ولا  ، وكلامهن فصًال ق��ال ابن العرب��ي: »أَمَرَهُنَّ الله تعال��ى أن يكون قولهن ج��زًال
يكون على وجه يُحدِث في القلب علاقة بما يظهر عليه من اللين المُطْمِع للسامع«))).

4- أَّال يجد طريقًا آخر يُبلِّغها عبره بما يريده))).
))) ينظر: أحكام القرآن لابن العربي: 3/ 568.

))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والس��نة: ص62. المنتقى من فتاوى فضيلة الش��يخ صالح بن فوزان بن عبد 
الله الف��وزان، ص1121. فت��وى الش��يخ عب��د الله بن جبرين على موقع الإس�لام س��ؤال وجواب؛ حيث ق��ال فيها: »لا 
يج��وز –أي المحاث��ة بين المخطوبي��ن- إلا في حالة وثوق كلا الطرفي��ن ببعضهما، وأن الأبوين موافق��ان على الزواج 
هما من أم��ور الحياة، وأما  غي��ر ممانعي��ن، ففي هذه الحال��ة لا بأس بالتحدث بينهم��ا في أحاديث عادية تتعل��ق بما يهمُّ
إن علم��ا ع��دم موافق��ة والديهما، ف�لا يجوز التخاطب في ه��ذه الحالة، والمخطوب��ة امرأة أجنبي��ة، والحديث معها هو 
 حدي��ث م��ع امرأة أجنبية، فيجب أن يكون بالمعروف، وفي حدود الحاجة كالاتف��اق على أمور معينة لما بعد الزواج«.

https://islamqa.info/ar/answers/13704 
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5- عدم التلذذ من الطرفين بصوت الآخر، وإلا حرم ذلك على مَنْ فعله.
ذُ بسَِ��مَاعِهِ  ، وَيَحْرُمُ التَّلَذُّ صََحِّ جَْنبَيَِّةِ عَوْرَةً على اْأل قال اب��ن مفلح: »وَلَيْسَ صَوْتُ اْأل

وَلَوْ بقِِرَاءَةٍ«))).
6- أن يكون الكلام في المعروف، ولا يفضي إلى خلوة محرمة بينهما.

أما إذا كانت المحادثة بعيدة عن المصالح الدينية والدنيوية، مشتملة على غَزَلٍ وغرام 
يدع��و إل��ى ريبة، ويدعو إلى الخل��وة، أو الاتصال بها قبل العقد عليها، وكان للش��يطان 
فيه��ا مدخل كانت محرمة، يس��توي في ذلك الأجنبية والمخطوب��ة؛ لأن المخطوبة فتاة 
أجنبية عن الرجل الخاطب لها، ولا يحل لهما أن يتبادلا مثل هذا الكلام، وقد دل على 
ِي فِي قَلۡبهِۦِ مَرَضٞ وَقُلۡنَ قَوۡلٗا  ۡضَعۡ��نَ بٱِلۡقَوۡلِ فَيَطۡمَعَ ٱلَّذ ذل��ك قول الله تعالى: }فَلَا تَخ

عۡرُوفٗا{ ]الأحزاب: 32[. مَّ
يق��ول الأس��تاذ الدكت��ور عطية عب��د الموج��ود لاش��ين))): »ف��إنَّ كلام الخاطب مع 
مخطوبت��ه في التليف��ون، أو غي��ر ذل��ك من وس��ائل الاتص��ال يتوقف على ن��وع وطبيعة 
 ،-- رها بالله ال��كلام، فإن كان كلامًا ليس خارجًا على الآداب الش��رعية، بل يُذَكِّ
فها بأمر من أموره الدنيوية المتصلة بمس��تقبلهما  أو يطمئن عليها، أو على أهلها، أو يُعرِّ

فيما بعد، فهذا لا شيء فيه، ولا ضير منه.
أم��ا إن كان ال��كلام محرمً��ا، مثيرًا للعواطف، مهيجًا للمش��اعر، فه��ذا كلام محرم؛ 
لأن المخطوب��ة لا ت��زال أجنبي��ة ع��ن الخاط��ب، وهي لا تختل��ف في ه��ذا الحكم عن 
الم��رأة الأجنبية، وقد وقع كلام بين أصحاب رس��ول الله  ، والصحابيات 
في أمور تتصل بش��رع الله ، كأن تس��أل الصحابية عن حديث انفردت بسماعه عن 
الرسول  وكان هذا أمرًا معهودًا ومألوفًا من قبِل السلف الصالح، ولم يقل 

بحرمته أحد«))).

))) ينظر: الفروع: 5/ 112.
))) أستاذ الفقه بكلية الشريعة والقانون، جامعة الأزهر بالقاهرة.

 . https://archive.islamonline.net :ينظر: فتوى الدكتور عطية لاشين على هذه المواقع (((
https://akhawat.islamway.net/forum/topic/40595
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ومما تجدر الإش��ارة إليه: أن مراس��لة المخطوب��ة عبر الهات��ف، أو مواقع التواصل 
تأخذ حكم المحادثة، مع مراعاة الضوابط والشروط الواجب توفرها في المحاثة.

ل
لح�ف امة� ا

ق
طو�بة� وإ�� لخ� �بلة� ا �بع: د لرا لم�بح�ث ا ا

من المُشَ��اهَد الآن في وقتنا الحاضر عند إجراء الخطوبة لبس الخاطب والمخطوبة 
ما يُسمى بالدبلة، وقد يتبادلان ذلك أمام الحضور أو في حفل الخطوبة، وذلك لإظهار 
وإثبات أنهما مخطوبان، وبما أن على المسلم أن يتقيد في حياته اليومية وحركاته العملية 
بكل ما جاء في السنة وما ورد فيها من أحكام، ويلتزم بها، فكان لزامًا على من يلبس مثل 
هذه الدبلة أن يعي ويدرك رأي الشريعة فيها، هل في لبسها مخالفة للشرع، أم هي جائزة 
لا ش��يء فيها؟ لذلك أردتُ بيان حكم هذه المس��ألة؛ نظرًا لتكرارها في الحياة اليومية، 
وحاجة الكثير من الناس إلى معرفة مثل هذه الأحكام، ورأيت أنه من المناسب تقسيم 
ه��ذا المبحث إلى مطلبي��ن: الأول: في دبل��ة الخطوبة وحكم لبس��ها، والثاني: في حكم 

إقامة حفل الخطوبة، وذلك على النحو التالي:
 المطلب الأول: 

دبلة الخطوبة وحكم لبسها
خات��م الخِطْب��ة م��ن التقالي��د الفرعوني��ة القديم��ة، وأول م��ن اتب��ع ذلك ه��م قدماء 
المصريين؛ والس��بب في ذلك أن النقود التي كانوا يتعاملون بها كانت على هيئة حلقات 
ذهبي��ة، وكون الخاطب يضع هذه الحلقات في إصب��ع المخطوبة يعني أنه قد وضع كل 

أمواله وكل ما يملك تحت تصرفها.
أم��ا الدبلة التي توضع في يد العروس��ين فه��ي عادة نصرانية أيضً��ا مصحوبة باعتقاد 
أن هن��اك عرقًا يوجد في الأصبع البنصر يتصل بالقلب مباش��رة، وأنها تس��بب محبة بين 

الزوجين))).

ان، الأردن،  ))) ينظر: آداب الزفاف في الس��نة المطهرة، لمحمد الألباني، ص212، 213، ط. المكتبة الإس�لامية، عمَّ
1409هـ.
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حكم لبس دبلة الخطوبة:
من خلال ما سبق ذكره يتبين أن لبس ما يسمى بدبلة الخطوبة فيه محظوران:

الأول: أن ذل��ك من ع��ادات النصارى، وليس من عادات المس��لمين، وإنما أخذها 
كثي��ر م��ن المس��لمين عنه��م، ومخالفة غير المس��لمين مقصد ش��رعي، وقد أم��ر النبي 

 بمخالفة سبيلهم في أحاديث كثرة منها:
وَارِبَ(())). رُوا اللِّحَى، وَأَحْفُوا الشَّ 1- قوله : ))خَالفُِوا الْمُشْركِيِنَ، وَفِّ

2- كما نهى النبي  عن التش��به بغير المس��لمين، فقال: ))من تَشَ��بَّهَ بقَِوْمٍ 
فَهُوَ مِنْهُمْ(())).

3- قول��ه : ))لَتَتْبَعُنَّ سَ��نَنَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ شِ��بْرًا بشِ��بْرٍ، وَذِرَاعًا بذِِرَاعٍ، 
حتَّ��ى لَوْ دَخَلُوا جُحْ��رَ ضَبٍّ تَبعِْتُمُوهُمْ، قُلْنَا: يا رَسُ��ولَ اللَّهِ، الْيَهُ��ودُ، وَالنَّصَارَى؟ قَالَ: 

فَمَنْ؟(())).
قال الألباني في ثنايا حديثه عن خاتم الخِطْبة: »فهذا مع ما فيه من تقليد الكفار أيضًا؛ 
لأن ه��ذه الع��ادة س��رت إليهم –أي المس��لمين- من النصارى، ويرج��ع ذلك إلى عادة 
قديمة لهم عندما كان العريس يضع الخاتم على رأس إبهام العروس اليس��رى، ويقول: 
باس��م الأب، ثم ينقله واضعًا له على رأس السبابة ويقول: وباسم الابن، ثم يضعه على 
رأس الوس��طى ويقول: وباس��م ال��روح القدس، وعندم��ا يقول: آمين، يضع��ه أخيرًا في 

البنصر حتى يستقر«))).
الثاني: اعتقاد البعض أنها تس��بب المحبة ودوام الزوجية بين الزوجين، ولذلك نجد 
الخاطب أحيانًا يكتب اس��م خطيبته على الدبلة التي يلبسها، والمخطوبة كذلك، فضًال 

))) أخرجه البخاري في صحيحه، 5/ 2209، كتاب: اللباس، باب: تقليم الأظفار، حديث رقم )5553(.
))) أخرجه أبو دود في سننه، 4/ 44، كتاب: اللباس، باب: في لبس الشهرة، حديث رقم )4031(. 

فه بعضُهم، وبقية رجاله ثقات«. مجمع الزوائد، لعلي بن  قال الهيثمي: »فيه علي بن غراب، وقد وثَّقه غيرُ واحد وضعَّ
أبي بكر الهيثمي، 10/ 271، ط. دار الريان للتراث، ‏دار الكتاب العربي، القاهرة، بيروت، 1407هـ.

 : أخرج��ه البخ��اري في صحيح��ه، 6/ 2669، كتاب: الاعتصام بالكتاب والس��نة، باب: قَ��وْلِ النبي (((
))لَتَتْبَعُنَّ سَنَنَ من كان قَبْلَكُمْ((، حديث رقم )6889(.

))) ينظر: آداب الزفاف في السنة المطهرة للألباني: ص212، 213.
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عن تش��اؤمهما من نزع تلك الدبلة خوفًا من أنْ تحدث الفرقة بينهما، ولا ش��ك أن هذا 
يعتبر نوعًا من الشرك الأصغر))).

فه��ل يعتبر لبس الدبل��ة في الخطوبة من الأمور المحرمة؛ لما س��بق ذكره، ولما فيها 
من التش��به بغير المس��لمين، وما تش��تمل عليه من مخالفات عقدي��ة، أم هي من الأمور 

الجائزة؟
اختلف الفقهاء والعلماء المعاصرون في حكم لبس الدبلة في الخطوبة على قولين:

الق��ول الأول: جواز لبس الدبلة في الخطوب��ة للرجال إن كانت تلك الدبلة مصنوعة 
ة، وللنس��اء مطلقًا، وهــو ق��ول أصحــاب المذاهب الفقهية المعتبــرة)))، ودار  من الفِضَّ

الإفتاء المصرية)))، والشيخ عبد العزيز الفوزان))).
الق��ول الث��اني: يحــ��رم لب��س الدبلــ��ة في الخطوب��ة وغيرهـ��ا، ذهب إلى ذل��ك مــن 

المعاصرين الشيــخ ابــن عثيــميــن)))،

https://ar.islamway.net/fatwa/38509 :موقع طريق الإسلام (((
))) ينظر: درر الحكام: 3/ 57. تبيين الحقائق: 6/ 15. حاش��ية رد المحتار على الدر المختار ش��رح تنوير الأبصار 

في فقه أبي حنيفة، لابن عابدين، 6/ 359، ط. دار الفكر، بيروت، 1421هـ- 2000م. إعانة الطالبين: 2/ 156.
http://dar-alifta.org.eg :ينظر: موقع دار الإفتاء المصرية (((

(4) https://www.youtube.com/watch?v=dYbwbhx57aI
))) ينظ��ر: الفق��ه الميس��ر: 11/ 11، 12؛ حي��ث جاء فيه: وقال الش��يخ ابن عثيمين : »لب��س الدبلة للرجال أو 
النس��اء من الأمور المبتدعة، وربما تكون من الأمور المحرمة؛ لأن بعض الناس يعتقدون أن الدبلة س��بب إلقاء المودة 
بين الزوج والزوجة، ولهذا يذكر لنا أن بعضهم يكتب على دبلته اسم زوجته وتكتب على دبلتها اسم زوجها، وكأنهما 
بذلك يريدان دوام العلاقة بينهما، وهذا نوع من الش��رك؛ لأنهما اعتقدا س��ببًا لم يجعله الله س��ببًا لا قدرًا ولا شرعًا، فما 
علاقة هذه الدبلة بالمودة أو المحبة؟! وكم من زوجين بدون دبلة وهما على أقوى ما يكون من المودة والمحبة، وكم 

من زوجين بينهما دبلة وهما في شقاء وعناء وتعب«.
وجين أنَّ  ل: أن يكون مصحوبًا بعقيدة، مثل أن يعتقد كل منَ الزَّ  وقال أيضًا: »الدّبلة لباس��ها على قس��مين، القس��م الأوَّ
جل يكتُب اسمَ زوجَتهِ في الدّبلة التي يلبسها، والمرأة  بقاءَ الدّبلة في أصبعه سببٌ لدِوام الزوجيَّة بينهما، ومنِ هُنا تَجِدُ الرَّ
تَكْتُب اس��مَ زوجِها في الدّبلة التي تلبس��ها، وهذا القس��مُ لا شكَّ أنَّه حرامٌ، ولا يجوز؛ لأنَّه نوعٌ من التولة، وهي نوع من 
 ، يٍّ الشرك الأصغر، وذلك أنَّ هذا الزوج أوِ الزوجة اعتقَدَا في أمرٍ منَ الأمُُور أنَّه سببٌ بدِون دليل شرعيّ، ولا واقع حسِّ
يٍّ فقد فعل شِرْكًا أصغر؛ لأنَّه جَعَلَ ما لم يَجعله الله  وكلّ مَن أثبت س��ببًا من الأس��باب بدُِونِ دليلٍ ش��رعي ولا واقع حسِّ
ا القس��م الثاني: كأنْ يَلْبَس الدبلة للإشعار بأنَّه خاطبٌ أو بأنَّها مخطوبة أو بأنَّه قد دخل بزَِوْجَتهِ وقد دخل  س��ببًا س��ببًا، أمَّ
به��ا زوجُها، وهذا عندي محلُّ توقُّ��ف؛ لأنَّ بعضَ أهل العلم قال: إنَّ هذه العادة مأخوذةٌ عنِ النصارى، وإنَّ أصلها من 
شِ��عارهم، ولا ش��كَّ أنَّ الاحتياطَ للِمرء المس��لم البعدُ عنه��ا، والتجنُّب لها؛ لئلا يقع في قلبه أنَّ��ه تابع لهؤلاء النصارى 

http://binothaimeen.net :ًالَّ فيهلك«. ينظر: موقع الشيخ ابن عثيمين الذين سنُّوها أو
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والش��يخ ابن باز)))، والش��يخ خالد عبد المنعم الرفاعي)))، والش��يخ عبد المحس��ن 
العباد)))، والدكتور عبد الله بن محمد الطيار)))، والدكتور عبد الله بن محمد المطلق)))، 

والدكتور محمد بن إبراهيم موسى))).

الأدلـة
أدلة القول الأول:

اس��تدل أصحاب هذا القول عل��ى جواز لبس الدبلة في الخطوبة بالس��نة، والقياس، 
والمعقول:

: السنة: أوًال
ارٍ أَنَّ عُمَرَ بن الْخَطَّابِ  قال: ))إنَِّ رَسُ��ولَ  ار بن أبي عَمَّ 1- م��ا روي ع��ن عَمَّ
اللَّهِ  رَأَى في يَ��دِ رَجُلٍ خَاتَمًا من ذَهَبٍ، فقال: أَلْ��قِ ذَا، فَأَلْقَاهُ، فَتَخَتَّمَ بخَِاتَمٍ 

ةٍ، فَسَكَتَ عنه(())). من حَدِيدٍ، فقال: ذَا شَرٌّ منه، فَتَخَتَّمَ بخَِاتَمٍ من فضَِّ
وجه الدلالة: في الحديث دلالة على جواز لبس الخاتم للرجل إذا كان مصنوعًا من 
الفضة لا الذهب، والخاتم حلقة ذات فص تلبس في الأصبع)))، والدبلة حلقة بلا فص، 

فيجوز لبسها للرجل إذا كانت مصنوعة من الفضة لا الذهب قياسًا على الخاتم.

))) ينظر: فتاوى إس�لامية: 3/ 129. مجموع فتاوى العلامة عبد العزيز بن باز: 11/ 341؛ حيث جاء فيه: »لا أعلم 
، ولم يكن من عادة المس��لمين، والذي س��معناه أنه من عادة النصارى، وأنه ورد إل��ى الناس من لبنان وغيره،  ل��ه أصًال
فالذي أرى أن ترك ذلك هو الذي ينبغي، هو أس��لم وأبعد عن مش��ابهة الكفرة، ولم يبلغنا عن س��لفنا الصالح أنهم كانوا 
يفعلون شيئًا من ذلك، وإنما يخطب المرأة ويقدم ما تيسر من المهر ويكفي هذا، أما الدبلة والشبكة فليس لها أصل«.
))) ( موقع طريق الإسلام: https://ar.islamway.net/fatwa/38509؛ حيث قال فيه الشيخ: »لا يجــوز لبس 

دبلـــة الزواج، حتى وإن لم يعتقــد فيها أي اعتقــاد باطــل؛ لمـــا فيها من التشبه بغيــر المسلمين«.
http://bayenahsalaf.com/vb/showthread.php (((

))) أس��تاذ في كلية الش��ريعة بجامع��ة القصيم. ينظر: الفقه الميس��ر، د. عبد الله بن محمد الطي��ار، د. عبد الله بن محمد 
المطل��ق، د. محم��د الموس��ى: 11/ 12؛ حيث جاء فيه: »فالذي يظه��ر لنا أنه لا يجوز تقدي��م الخاطب لمخطوبته ما 

يسمى بدبلة الخطوبة«.
))) عضو هيئة كبار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتــاء بالسعوديــة. ينظر: الفقه الميسر: 11/ 12.

))) عضو مجلس الشورى سابقًا وعضو المجلس الأعلى للأوقاف. ينظر: الفقه الميسر: 11/ 12.
))) أخرجه أحمد في مسنده، 1/ 21، مسند عمر بن الخطاب، حديث رقم )132(.

))) ينظر: المصباح المنير: 1/ 163. المعجم الوسيط: 1/ 218.
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قال ابن حجر: »ويحل له -أي الرجل- من الفضة الخاتم إجماعًا، بل يس��ن ولو في 
اليس��ار، لكنه في اليمين أفضل؛ لأنه الأكثر في الأحاديث، وكونه صار ش��عارًا للروافض 
لا أث��ر ل��ه، ويجوز بفص منه أو من غيره ودونه، وبه يُعلم حِ��لُّ الحَلْقَة -أي الدبلة-؛ إذ 

.(((» غايتها أنها خاتم بلا فصٍّ
2- أن النبي  قد اتخذ خاتمًا من فضة، وكان في يده حتى توفي، ثم في يد 
أب��ي بك��ر إلى أن توفي، ثم في يد عم��ر إلى أن توفي، ثم في يد عثمان  إلى أن وقع 

من يده في البئر فأنفق ماًال عظيمًا في طلبه فلم يجده))).
ثانيًا: القياس:

استدل أصحاب هذا القول على جواز لبس الدبلة بالقياس على لبس الخاتم؛ حيث 
إن الدبل��ة عبارة عن حلقة من الذهب أو الفضة من غير فص توضع في الإصبع)))، فهي 
في معن��ى الخاتم؛ إذ الخاتم دبلة وزيادة، فلبس��ها جائ��ز كالخاتم ما لم تكن ذهبًا في حق 

الرجال)))، أما النساء فتجوز في حقهن حتى ولو كانت من الذهب.
قال الش��يخ زكريا الأنصاري: »وحرم عليهما أصبع من ذهب أو فضة، فاليد بطريق 

الأولى، وحليّ ذهب وسِنُّ خاتم منه، أي من الذهب«))).
��نُّ  : »وَالسِّ وعلق الش��يخ البجيرمي في حاش��يته عل��ى قوله: »وسِ��نُّ خاتم منه« قائًال
صُْبُعِ، فَإنَِّهَا منِْ قَبيِلِ  تيِ تُجْعَلُ فيِ اْأل ، َال الدّبْلَةُ الَّ تيِ يَسْتَمْسِ��كُ بهَِا الْفَصُّ ��عْبَةُ الَّ هُوَ الشُّ

ةِ«))). هَبِ، وَتَجُوزُ منَِ الْفِضَّ الْخَاتَمِ، فَتَحْرُمُ منَِ الذَّ

))) ينظر: تحفة المحتاج، لأحمد بن محمد بن حجر الهيتمي، 3/ 276، ط. دار إحياء التراث العربي، بيروت.
))) ينظر: تبيين الحقائق: 6/ 15. مجمع الأنهر: 4/ 196. حاشية ابن عابدين: 6/ 359.

))) ينظر: المعجم الوسيط: 1/ 270.
http://dar-alifta.org.eg :ينظر: موقع دار الإفتاء المصرية (((

))) ينظر: شرح المنهج: 2/ 255.
))) ينظر: حاشية البجيرمي: 2/ 42.
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ثالثًا: المعقول:
اس��تدل أصح��اب ه��ذا القول على ج��واز لبس الدبلة م��ن المعقول ب��أن الأصل في 
الأش��ياء الإباحة حت��ى يرد دليل على التحري��م)))، وبما أن لبس الدبل��ة لم يرد فيه نص 
شرعي فيكون جائزًا ما لم يدخل فيه داخل يحرمه، كما لو كانت مصنوعة من الذهب، 

فيحرم لبسها على الرجال؛ لورود النصوص بتحريم التحلي بالذهب للرجال))).
أدلة القول الثاني:

اس��تدل أصحاب هذا القول عل��ى حرمة لبس الدبلة بالمعقول م��ن عدة أوجه بيانها 
كالتالي:

1- أنه��ا تقلي��د لم��ن لا خير فيه��م، وهي عادة وافدة على المس��لمين، وليس��ت من 
عادات المسلمين))).

المناقش��ة: يمكن أن يناقش هذا الاس��تدلال بأنها ليس��ت تقليدًا لغير المسلمين، بل 
أصبح لبس الدبلة في الخطوبة من عادات المس��لمين، والعادات تش��مل كل متكرر من 
الأقوال والأفعال س��واء أكان صادرًا من الفرد، أو الجماعة، وس��واء أكان مصدره أمرًا 
طبعيًّ��ا، أو عقليًّ��ا، أو غير ذلك)))، والأصل في العادات الإباحة ما دامت لا تتعارض مع 

الشرع))).
2- أن هذا الفعل منهي عنه شرعًا؛ لكونه من باب التشبه بالكفار.

المناقش��ة: القول بأن هذا الفعل منهي عنه؛ لأنه من باب التش��به بالكفار غير وجيه؛ 
لانتف��اء قصد التش��به، بل غايته الدخول تح��ت العادات، وما كان م��ن العادات وانتفى 
فيه قصد التش��به لا يكون ممنوعًا، فقد صلى النبي  في جبة شامية، وكانت 

الشام في هذا الوقت دار كفر.

))) ينظر: المنثور في القواعد: 1/ 176. الأشباه والنظائر للسيوطي: ص60. قواعد الفقه للبركتي: ص59.
))) ينظر: تبيين الحقائق: 6/ 15. مجمع الأنهر: 4/ 196 »بتصرف«.

))) ينظر: المنتقى من فتاوى الشيخ صالح الفوزان: ص1313.
))) ينظر: العرف والعادة، د. أحمد فهمي أبو سنة، ص10، ط. مطبعة الأزهر، 1947م.

))) ينظ��ر: الفت��اوى الكبرى، لأحمد بن تيمي��ة الحراني، 3/ 412، ط. دار المعرفة، بيروت، تحقيق: قدم له: حس��نين 
محمد مخلوف.
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ق��ال ابن حجر العس��قلاني: »هذه الترجمة معقودة لج��واز الصلاة في ثياب الكفار ما 
لم يتحقق نجاس��تها، وإنما عبَّر بالشامية مراعاة للفظ الحديث)))، وكانت الشام إذ ذاك 

دار كفر«))).
3- أن لب��س الدبلة فيه نوع اعتقاد أنها س��بب لجلب المحب��ة والمودة، أو أنه يُذهِب 
الع��داوة بي��ن الزوجين، أو أنه��ا تؤثر على العلاقة الزوجية بش��كل ع��ام، وهذا نوع من 

الشرك؛ لأنهما اعتقدا سببًا لم يجعله الله سببًا لا قدرًا ولا شرعًا))).
المناقش��ة: يمكن أن يُناقَش هذا الاس��تدلال بأنه صحيح في حالة ما إذا كان يصحب 
لبس��ها مثل هذه الاعتقادات، لكن في ح��ال اعتبارها عــادة متعارفً��ا عليها للدلالة على 
إتمــام الخِطْبة، مع انتفـاء قصد التشبه أو التقليد يختلف الحكم، وتكون من المباحات.

4- أن ذلك أمر محدث لم يكن في عهد النبي  ، ولا عهد أصحابه.
المناقش��ة: يناقش هذا الاستدلال بأنه ليس كل أمر محدث لم يكن موجودًا في عهد 
النبي ولا في عهد أصحابه يحكم عليه بالحرمة، فهناك الكثير من المس��ائل حكم عليها 
بالجواز والمش��روعية ولم تكن موجودة في عه��د النبي ولا أصحابه تبعًا للمصلحة، أو 
بالقياس على غيرها مما كان موجودًا بأصله، ومن ذلك قياس لبس الدبلة على الخاتم 
المشروع، والذي لبسه النبي  ، وأصحابه، وقد تقدم ذكر نصوص الفقهاء 

على الجواز قياسًا على الخاتم.

الترجيح:
بع��د عرض أقوال الفقهاء والعلماء المعاصرين، وأدلتهم، ومناقش��تها، يتبين -والله 
أعل��م- أن م��ا ذهب إلي��ه أصحاب القول الأول م��ن جواز لبس الدبل��ة في الخطوبة هو 

الراجح، وذلك للأسباب الآتية:

دَاوَةَ، فَأَخَذْتُهَا، فَانْطَلَقَ  ))) فعن المُغِيرَةَ بن شُ��عْبَةَ قال: ))كنت مع النبي  في سَ��فَرٍ، فقال: يا مُغِيرَةُ، خُذِ اْإلِ
هَا فَضَاقَتْ،  رس��ول اللَّهِ  حتى تَ��وَارَى عَنِّي، فَقَضَى حَاجَتَ��هُ وَعَلَيْهِ جُبَّةٌ شَ��أْمِيَّةٌ، فَذَهَبَ ليُِخْرجَِ يَدَهُ م��ن كُمِّ
يْهِ، ثُمَّ صل��ى((. أخرجه البخاري في  ةِ، وَمَسَ��حَ على خُفَّ َال ��أَ وُضُوءَهُ للِصَّ فَأَخْ��رَجَ يَ��دَهُ من أَسْ��فَلِهَا، فَصَبَبْتُ عليه فَتَوَضَّ

صحيحه، 1/ 142، كتاب: الصلاة، باب: الصلاة في الجبة الشأمية، حديث رقم )356(.
))) ينظر: فتح الباري شرح صحيح البخاري: 1/ 473.

))) ينظر: المنتقى من فتاوى الشيخ صالح الفوزان: ص1313. الفقه الميسر: 11/ 12.
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1- قوة أدلة هذا القول ووجاهتها، وسلامتها من المناقشة.
2- أن النبي  قد اتخذ خاتمًا من فضة، وكان في يده حتى توفي، وكذلك 
بع��ض أصحاب��ه، فدل ذلك على ج��واز لبس الدبل��ة في الخطوبة للرج��ل إذا كانت من 
الفضة لا الذهب، وللمرأة في الحالتين قياسًا على الخاتم؛ إذ غايتها أنها خاتم بلا فص.
3- أن الأصل في الأش��ياء الإباحة حتى يـرد دليل يـدل على التحريم )))، والدبلة لم 
ي��رد فيهــا نص ش��رعـي يحرمه��ا، فتكون جائزة اللبس ما لم تك��ن مصنوعة من الذهب 

بالنسبة للرجل، وإلا حَرُمَ لبسها.
4- أن لب��س الدبل��ة في الخطوبة أصبح من عادات المس��لمين، والأصل في العادات 

الإباحة ما دامت لا تتعارض مع الشرع))).
5- أنه��ا لا تدخ��ل تحت باب التش��به بالكفار المحرم؛ لانتفاء قصد التش��به بهم، بل 

الغاية منها اتباع العادات والأعراف التي اعتادها وتعارف عليها المسلمون.
6- أن لبس��ها من الخاطبي��ن خالٍ من أي اعتقاد، بل هي الآن أصبحت من مراس��م 
الخِطْبة؛ للدلالة على إتمامها وإعلام الناس بذلك، حتى لا يتقدم لها غير الخاطب. أما 

إذا كان في لبسها نوع اعتقاد فتكون محرمة.
7- أن المس��لمين الآن يلبسون ألبسة أصل هيئتها أنها لغير المسلمين، ولم يُعَدّ هذا 
تشبهًا بهم؛ لأنه قد تُنوسي أصل التشبه فلم يَعُد شعارًا لهم، ونظير هذا الدبلةُ، فهي عادة 

شاعت بين الناس، وتُنوسي أصلها، لو كان هذا الأصل كما يزعم المانعون.
ثم إن التش��به لا يُسمى تشبهًا بمجرد حصول المشابهة، بل لا بد من القصد والتوجه 
ل، وهذه المادة تــدل على انعقاد النية والتوجه إلى قصد  لحصول الشبه؛ لأن التشبه تَفَعُّ

الفعــل ومعاناته، فالتشبه المنهي عنه لا يتحقق معناه إلا إذا قصده المتشبه وتعمده.
  ِويدل على ذلك ما روي عن جَابرٍِ بن عبد الله قال: ))اشْتَكَى رسول اللَّه
يْنَا وَرَاءَهُ وهو قَاعِدٌ، وأبو بَكْرٍ يُسْ��مِعُ الناسَ تَكْبيِرَهُ، فَالْتَفَتَ إلَِيْناَ فَرَآنَا قِيَامًا، فَأَشَارَ  فَصَلَّ

))) ينظر: المنثور في القواعد: 1/ 176. الأشباه والنظائر للسيوطي: ص60. قواعد الفقه للبركتي: ص59.
))) ينظر: مجموع الفتاوى: 29/ 17. الفتاوى الكبرى لابن تيمية: 3/ 412.
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مَ قال: إن كدِْتُمْ آنفًِ��ا لَتَفْعَلُونَ فعِْلَ فَارِسَ  تهِِ قُعُودًا، فلما سَ��لَّ يْنَا بصََِال إلَِيْنَ��ا فَقَعَدْنَا، فَصَلَّ
تكُِمْ، إن صلى قَائمًِا  ��وا بأَِئمَِّ ومِ، يَقُومُ��ونَ على مُلُوكهِِمْ وَهُمْ قُعُودٌ، فلا تَفْعَلُوا، ائْتَمُّ وَال��رُّ
��وا قِيَامً��ا، وَإنِْ صلى قَاعِدًا فَصَلُّوا قُعُ��ودًا(())). و»كاد« ت��دل في الإثبات على انتفاء  فَصَلُّ
ا لم  ، لك��نَّ الصحابة لمَّ خبره��ا مع مقاربة وقوعه، وفع��ل فارس والروم وقع منهم فعًال

يقصدوا التشبه انتفى ذلك الوصف عنهم شرعًا))).
ح بذلك بعض الفقه��اء، فقال ابن نجيم: »اعْلَ��مْ أَنَّ التَّشْ��بيِهَ بأَِهْلِ الْكتَِابِ  وق��د صرَّ
َال يُكْرَهُ في كل شَ��يْءٍ، فإنا نَأْكُلُ وَنَشْ��رَبُ كما يَفْعَلُونَ، إنَّمَا الْحَرَامُ هو التَّشَ��بُّهُ فيِمَا كان 

مَذْمُومًا، وَفيِمَا يُقْصَدُ بهِِ التَّشْبيِهُ«))).
وبناءً على ما س��بق فإن لبس الدبلة ليس ممنوعًا ش��رعًا، س��واء كان لبسها مطلقًا، أو 

لجعلها علامة على الخِطْبة بثلاثة شروط:
1- أَّال تكون من الذهب بالنسبة للرجال.

2- أَّال يعتقد من يلبسها أنها مؤثرة بذاتها في بقاء المحبة بين الخاطب ومخطوبته، أو 
يتشاءم بخلعها أو تغيير موضعها في أصابع اليد.

3- أن يكون لبسها من غير لمس أحدهما ليد الآخر.
المطلب الثاني: حكم إقامة حفل الخطوبة

جرى عُرفُ الناس في كثير من البلدان الإسلامية بالاحتفال بالخِطْبة عن طريق إقامة 
حف��ل لها، وتختلف عادات الن��اس وأعرافهم في إقامة مثل ه��ذه الحفلات، فمنهم من 
يحييها بتلاوة القرآن الكريم، ومنهم من يقتصر على جلس��ة هادئة تُقرأ فيها الفاتحة من 
قبَِ��ل الحاضرين مع تبادل التهاني، وقد يتم هذا الحفل عن طريق اجتماع أهل الخاطب 
والمخطوب��ة في بي��ت أح��د الخطيبي��ن، ويتم في ه��ذا الاجتم��اع تقدي��م الخاطب هدية 
للمخطوب��ة عبارة ع��ن دبلة أو خاتم أو نحو ذلك، والتي أصبحت من مراس��م الخِطْبة، 

))) أخرجه مسلم في صحيحه، 1/ 39، كتاب: الصلاة، باب: ائتمام المأموم بالإمام، حديث رقم )413(.
))) ينظ��ر: كاد اس��تعمالها ودلالاته��ا، د/ أحمد مط��ر العطية، مجلة جامعة دمش��ق، العدد الثال��ث والرابع، 2010م، 

http://dar-alifta.org.eg :المجلد 26، ص219. موقع دار الإفتاء المصرية
))) ينظر: البحر الرائق شرح كنز الدقائق، لابن نجيم الحنفي، 2/ 11، ط. دار المعرفة، بيروت، الطبعة: الثانية.
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وع��ادة اعتاده��ا الناس في ش��تى بقاع الأرض وس��ط ابتهاج��ات الحاضري��ن، وغالبًا ما 
يت��م عمل وليمة في مثل هذا الاجتماع للحاضرين، أو توزيع ش��يء من المش��روبات أو 

المأكولات على الحاضرين.
ا باتفاق بين أهل الخطيبي��ن، وذلك بالاجتماع في  وق��د يتخذ الاحتفال ش��كًال خاصًّ
م��كان ما ودعوة الأق��ارب والأصحاب والجيران للمش��اركة في حضور الحفل، ويقوم 
ه��ذا الحف��ل على الغناء والموس��يقى، وإش��عال الألع��اب النارية، بل م��ن الممكن أن 
يحي��ي هذا الحف��ل مجموعة من المطربين أو الراقصات، وه��ذا النوع من الاحتفال قد 
انتش��ر انتشارًا واسعًا في كثير من البلدان الإس�لامية، فما حكم الشرع في إقامة مثل هذه 

الحفلات عند الخِطْبة؟
أق��ول وبالله التوفيق: إع�لان الخِطْبة والفرح بها أمر لا حرج في��ه، ولا تعترض عليه 
الش��ريعة الإسلامية ما دام قد اتخذ مظهرًا لا يتعارض مع مبادئها وآدابها، واتُّبع في ذلك 

ما حث عليه النبي  ، وتُرك ما نهى عنه.
ق��ال ابن تيمي��ة))): »ف��إن أرفع درج��ات القل��وب فرحها الت��ام بما جاء به الرس��ول 
ِي��نَ ءَاتَيۡنَهُٰ��مُ ٱلۡكِتَبَٰ   وابتهاجه��ا وس��رورها كما ق��ال تعال��ى: }وَٱلَّذ
َتهِۦِ  ِ وَبرِحَۡم ۡكَ{ ]الرع��د: 36[، وقال تعال��ى: }قُلۡ بفَِضۡ��لِ ٱللَّه ن��زِلَ إلَِي

ُ
يَفۡرحَُ��ونَ بمَِآ أ

ۡمَعُونَ{ ]يونس: 58[«. ا يَج ٞ مِّمَّ فَبذَِلٰكَِ فَلۡيَفۡرحَُواْ هُوَ خَۡري
م ذِكْرُ بعضِها مثل تلاوة  وإحي��اء حفل الخطوبة ببعض العادات المحمودة الت��ي تَقَدَّ
القرآن، أو اجتماع أهل الخطيبين في بيت أحدهما دون غناء، أو موس��يقى)))، مع توزيع 
بعض الأطعمة أو الأشربة من الأمور المباحة المحمودة التي لا تعترض عليها الشريعة 

الإسلامية، بل حثت على فعلها والالتزام بها، وذلك للأسباب الآتية:

))) ينظر: مجموع الفتاوى: 16/ 49.
ص في اس��تعماله في الأعراس. فعن عَائشَِ��ةَ قالت: قال  ))) باس��تثناء الدف، وهو ما يضرب به لحادث س��رور، فقد رُخِّ
فُوفِ((. أخرجه الترمذي في  رس��ول اللَّهِ : ))أَعْلِنوُا هذا النِّكَاحَ، وَاجْعَلُوهُ في الْمَسَ��اجِدِ، وَاضْربُِوا عليه باِلدُّ
س��ننه، 3/ 398، كت��اب: النكاح، ب��اب: ما جاء في إع�لان النكاح، حديث رق��م )1089(، وقال عن��ه الترمذي: »هذا 

حَدِيثٌ غَرِيبٌ حَسَنٌ«.
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1- أن ق��راءة الق��رآن الكري��م أو الاس��تماع لتلاوت��ه بتدبر كلاهما عب��ادة من أفضل 
العبادات.

2- لما في ذلك من إضفاء لروح الس��عادة والاستعداد القلبي والنفسي للدخول إلى 
نمط حياة جديد بمحبة واشتياق.

3- أن اجتم��اع أهل أح��د الخطيبين عند الآخر وتقديم بعض الأطعمة أو الأش��ربة 
لهم من غير حدوث منكر من غناء أو موس��يقى أو رقص أو ما ش��ابه ذلك، يعد من باب 

إكرام الضيف، وقد حثت على ذلك الشريعة الإسلامية.
فع��ن أبي هُرَيْ��رَةَ  عن النبي  ق��ال: ))مَنْ كان يُؤْمِنُ بِ��اللَّهِ وَالْيَوْمِ 
خِرِ فَلْيُكْ��رمِْ ضَيْفَهُ، وَمَنْ كان يُؤْمِنُ  خِ��رِ فلا يُؤْذِ جَ��ارَهُ، وَمَنْ كان يُؤْمِنُ باِللَّهِ وَالْيَوْمِ اْآل اْآل

خِرِ فَلْيَقُلْ خَيْرًا أو ليَِصْمُتْ(())). باِللَّهِ وَالْيَوْمِ اْآل
أما إذا كان هذا الحفل مش��تمًال على غناء، وموس��يقى، ورق��ص، واختلاط، ولَمْسِ 
كلٍّ من الخطيبين للآخر عند لبس الش��بكة، والمصافحة بين الرجال والنس��اء، كما هو 
ظاهرٌ ومنتش��رٌ الآن في معظم البلاد الإس�لامية، فلا شك أنه محرم شرعًا، والأدلة على 

حرمته كثيرة من الكتاب، والسنة، والمعقول:
: الكتاب:  أوًال

 ِ ِ بغَِۡري ُضِلَّ عَن سَ��بيِلِ ٱللَّه َدِيثِ لِي يِ لهَۡوَ ٱلۡح قوله تعالى: }وَمِنَ ٱلنَّاسِ مَن يشَۡ�َر�تَ
هِيٞن{ ]لقمان: 6[. وْلَٰٓئكَِ لهَُمۡ عَذَابٞ مُّ

ُ
عِلۡمٖ وَيَتَّخِذَهَا هُزُوًاۚ أ

وجه الدلالة:
في الآية دلالة على حرمة الغناء وسماعه؛ حيث فسر السلفُ لَهْــو الحديث بالغناء))).

اهُ بنِفَْسِ��هِ، حديث رقم  يْفِ وَخِدْمَتهِِ إيَِّ ))) أخرج��ه البخاري في صحيح��ه، 5/ 2273، كتاب: الأدب، باب: إكِْرَامِ الضَّ
.)5785(

))) ينظ��ر: جامع البيان عن تأويل آي الق��رآن، لمحمد بن جرير الطبري، 21/ 63، ط. دار الفكر، بيروت، 1405هـ. 
إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان، لمحمد بن أبي بكر أيوب الزرعي، 1/ 240، ط. دار المعرفة، بيروت، 1975م.
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ثانيًا: السنة:
شَْعَرِيِّ قال: حدثني أبو عَامرٍِ -أو أبو مَالكٍِ  1- ما روي عن عبد الرحمن بن غَنمٍْ اْأل
تيِ أَقْوَامٌ  - والله ما كَذَبَنيِ، س��مع النبي  يقول: ))لَيَكُونَنَّ م��ن أُمَّ شَْ��عَرِيُّ اْأل
يَسْ��تَحِلُّونَ الْحِ��رَ))) وَالْحَرِيرَ، وَالْخَمْرَ وَالْمَعَازِفَ، وَلَيَنزِْلَنَّ أَقْ��وَامٌ إلى جَنبِْ عَلَمٍ يَرُوحُ 
عليهم بسَِارِحَةٍ لهم، يَأْتيِهِمْ -يَعْنيِ الْفَقِيرَ- لحَِاجَةٍ فيقولوا: ارْجِعْ إلَِيْناَ غَدًا، فَيُبَيِّتُهُمُ الله، 

وَيَضَعُ الْعَلَمَ، وَيَمْسَخُ آخَرِينَ قرَِدَةً وَخَناَزِيرَ إلى يَوْمِ الْقِيَامَةِ(())).
وجه الدلالة:

 : في الحدي��ث دلي��ل عل��ى تحري��م آلات الع��زف والط��رب؛ لأن قوله
))يس��تحلون((، صري��ح ب��أن المذك��ورات -ومنه��ا المع��ازف- هي في الش��رع محرمة، 

فيس��تحلها أولئك القوم، كما أن قَرْنَ المعازف مع الزن��ا، والخمر، والحرير وكل ذلك 
  مح��رم يدل على حرمتها، ول��و لم تكن المعازف محرمة لم��ا قرنها النبي

معها))).
  ِقالت: ))كان رسول اللَّه  َ2- عن هِندْ بنِتِْ الْحَارِثِ أَنَّ أُمَّ سَلَمَة
مَ قام النِّسَاءُ حين يَقْضِي تَسْلِيمَهُ، وَمَكَثَ يَسِ��يرًا قبل أَنْ يَقُومَ((، قال ابن شِهَابٍ:  إذا سَ��لَّ

فَأرَى وَالُلَّه أَعْلَمُ أَنَّ مُكْثَهُ لكَِيْ يَنفُْذَ النِّسَاءُ قبل أَنْ يُدْرِكَهُنَّ مَن انْصَرَفَ من الْقَوْمِ))).
وجه الدلالة:

دل الحدي��ث عل��ى عدم جواز اختلاط الرجال بالنس��اء في أي م��كان وفي أي زمان؛ 
لأن��ه مظنة الفس��اد)))، وق��د راعى النبي  من��ع اختلاط الرجال بالنس��اء في 
كل م��كان، حتى في أفضل الأماكن وهي المس��اجد، وذلك بفصل صفوف النس��اء عن 
الرجال، وفي ذلك دلالة واضحة على حرمة اختلاط الرجال والنساء في حفل الخطوبة.

))) أي: الفَرْج، والمعنى: يستحلون الزنا. ينظر: عمدة القاري: 21/ 176.
يهِ بغَِيْرِ اسْمِهِ،  ))) أخرجه البخاري في صحيحه، 5/ 2123، كتاب: الأشربة، باب: ما جاء فيِمَنْ يَسْتَحِلُّ الْخَمْرَ وَيُسَمِّ

حديث رقم )5268(.
))) ينظر: عمدة القاري: 21/ 176. مجموع الفتاوى: 11/ 535.

))) أخرجه البخاري في صحيحه، 1/ 287، كتاب: صفة الصلاة، باب: التسليم، حديث رقم )802(.
))) ينظر: عمدة القاري: 6/ 122.
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ثالثًا: المعقول:
 1- أن ه��ذا الحفل بهذه الصورة يتكل��ف تكاليف باهظة لا داعي لها، وهذا كلُّه من 
فِيَِن{ ]الأعراف:  بُِّ ٱلمُۡسۡر ْۚ إنَِّهُۥ لَا يُح فُِوٓا الإس��راف المنهي عنه بقوله تعال��ى: }وَلَا تسُۡر

.]31

2- لا يخف��ى م��ا في مثل ه��ذه الحفلات من مس يد المخطوب��ة ومصافحتها، ومس 
وجهها، وجسدها، وأحيانًا يرقص معها كما نشاهد الآن، وهذا كله محرم؛ لأنها أجنبية 
عن��ه لا تح��ل له قبل العق��د عليها، وقد أجم��ع الفقهاء  على حرم��ة مس المرأة 

الأجنبية))).
فالحاص��ل أن إع�لان الخِطْب��ة))) أمر مب��اح لا حرج في��ه إذا كان بطريقة مش��روعة، 
لا تش��تمل عل��ى مح��رم أو محظور، أم��ا إذا كان إع�لان الخِطْبة عن طري��ق إقامة حفل 
في��ه غن��اء، واخت�لاط، ومس وخل��وة ومصافحة بين الأجانب من الجنس��ين، وش��رب 
 للمنكرات، ورقص، فيحرم ذلك ش��رعًا؛ لاش��تمال هذا الحفل على مخالفات شرعية 

كثيرة. والله أعلم.

))) ينظر: تبيين الحقائق: 6/ 8. منح الجليل: 1/ 222. مغني المحتاج: 3/ 133. كشاف القناع: 2/ 155.
))) وقد استحب المالكية إخفاء الخطبة. ينظر: حاشية الدسوقي: 2/ 216. منح الجليل: 3/ 257، 258.

فْسَادِ  ِ خْفَاءُ خَوْفًا منِْ الْحَسَدَةِ فَيَسْعَوْنَ باِْإل ِ ا الْخِطْبَةُ باِلْكَسْرِ فَيُندَْبُ إخْفَاؤُهَا كَالْخِتَانِ، وَإنَِّمَا نُدِبَ اْإل قال الخرشي: »وَأَمَّ
بَيْنهَُ وَبَيْنَ أَهْلِ الْمَخْطُوبَةِ«. ينظر: ش��رح مختصر خليل للخرش��ي، وبهامشه حاش��ية العدوي، 3/ 167، ط. دار الفكر 

للطباعة، بيروت.
وقال الدردير: »وندب إعلانه أي النكاح، بخلاف الخطبة بالكسر، فينبغي إخفاؤها«. ينظر: الشرح الكبير: 2/ 216.

وق��د اس��تدلوا على ذلك بم��ا روي عن أم س��لمة  عن النبي  أنه ق��ال: ))أظهِرُوا الن��كاح، وأخفوا 
الخطبة((.

فَه الألباني في السلسلة الضعيفة، لكنَّ الجملة الأولى منه صحت بلفظ: )أعلنوا(. وهو حديث ضعيف، ضعَّ
ان،  ينظ��ر: الإفص��اح عن أحادي��ث النكاح، لأحمد بن محم��د بن علي بن حج��ر الهيتمي، ص64، ط. دار عم��ار، عَمَّ

الأردن، 1406هـ، الطبعة: الأولى، تحقيق: محمد شكور أمرير المياديني. التيسير بشرح الجامع الصغير: 1/ 166.
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 الفصل الثاني: النوازل 
المتأخرة عن الِخطْبة وأحكامها

وفيه ثلاثة مباحث:
المبحث الأول: موقف الفقه الإسلامي من الشبكة وما يتعلق بها.

المبحث الثاني: التعويض عن الضرر الناشئ بسبب العدول عن الخِطْبة.
المبحث الثالث: الإلزام بإجراء الفحص الطبي بعد الخِطْبة وقبل إتمام العقد.

ل�إسلام�ي  �قه ا ل�ف  ا
ف

�
ق
ول: مو�

ل�أ لم�بح�ث ا ا
 

 �بها
ق

�بكة� وما �ي�تعل�
ل�ش م�ن ا

الحديث عن موقف الفقه الإس�لامي من الش��بكة وما يتعلق بها من أحكامٍ يس��تلزم 
بي��ان معنى الش��بكة، وتكييفه��ا الفقهي، وحكم رده��ا عند العدول ع��ن الخِطْبة، لذلك 

رأيتُ أنه من المناسب تقسيم هذا المبحث إلى ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: في تعريف الشبكة.

المطلب الثاني: في التكييف الفقهي للشبكة.
المطلب الثالث: في حكم رد الشبكة عند العدول عن الخِطْبة.

 المطلب الأول: 
تعريف الشبكة

بْكة في اللغة: تعريف الشَّ
ه��ي الاخت�لاط والتداخل، يقال: ش��بَّك الرج��لُ أصابعَه: أدخل بعضه��ا في بعض، 
وشَ��بكت الخي��وط: تداخل بعضه��ا في بعض، وش��بكت الأمور وتش��ابكت: اختلطت 
والتبست وتداخلت، واشتبك السراب: دخل بعضه في بعض، وطريق شابك: متداخل 

ملتبس))).

))) ينظر: المحكم والمحيط الأعظم: 6/ 692. مختار الصحاح: ص138. تاج العروس: 27/ 217.
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قال ابن فارس: »الشين والباء والكاف أصل صحيح يدل على تداخل الشيء، يقال: 
شبك أصابعه تشبيكًا، ويقال: بين القوم شبكة نسب، أي مداخلة، ومن ذلك الشبكة«))).

فَت الشبكة في الاصطلاح بتعريفات كثيرة منها: تعريف الشبكة في الاصطلاح: عُرِّ
1- هي الهدية يقدمها الخاطب إلى خطيبته إعلانًا للخطبة))).

2– ه��ي ما يقدمه الخاطب إلى المخطوبة عند الخِطْبة وبمناس��بتها من أش��ياء ذات 
قيمة غالبًا ما تكون حُليًّا، وتكون في بعض الحالات مبلغًا من النقود))).

3- هي ما يقدمه الخاطب لمخطوبته من الحليّ))).
ولعل التعريف الثاني أقوى التعريفات وأرجحها للأسباب الآتية:

م على أنه��ا هدية فقط، والواقع أن  1- التعري��ف الأول قد نص على أن الش��بكة تُقدَّ
م على أنها هدية، وقد تكون مهرًا أيضًا. الشبكة قد تُقدَّ

2– أن التعريف الثالث نص على كون الشبكة من الحليّ فقط، والواقع أنها قد تكون 
من الحليّ وقد تكون من غيره، وقد نص على ذلك التعريف الثاني.

 المطلب الثاني: 
التكييف الفقهي للشبكة

مَ أن الش��بكة هي م��ا يقدمه الخاطب لمخطوبت��ه من الحل��يّ، أو النقود، أو غير  تَقَ��دَّ
ذل��ك، وما يقدمه الخاطب لمخطوبته لا يخلو م��ن حالتين، إما أن يكون ما يقدمه على 
سبيل الهدية، أو الصداق، وكلاهما مشروع، وقد تضافرت الأدلة من الكتاب، والسنة، 

والإجماع على مشروعيتهما، وهذه بعضها:

))) ينظر: معجم مقاييس اللغة: 3/ 242.
))) ينظر: المعجم الوسيط: 1/ 471.

))) ينظ��ر: موس��وعة الفقه والقضاء في الأحوال الش��خصية، لمحمد عزم��ي البك��ري، 1/ 30، ط. دار محمود، باب 
الخلق، القاهرة.

))) ينظر: قانون الأحوال الش��خصية عقد الزواج طبقًا للش��ريعة الإس�لامية والقانونين الكويتي والمصري، لمحمود 
محمد حسن، ص33، ط. مؤسسة دار الكتب، الكويت، الطبعة: الثانية.
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أدلة مشروعية الهدية:
ۡهِ��م بهَِدِيَّ��ةٖ فَنَاظِ��رَةُۢ بِ��مَ يرَجِۡعُ  : الكت��اب: قول��ه تعال��ى: }وَإِنِّي مُرۡسِ��لَةٌ إلَِي أوًال

نتُم بهَِدِيَّتكُِمۡ تَفۡرحَُونَ{ ]النمل: 36[.
َ
ٱلمُۡرۡسَلوُنَ{ ]النمل: 35[، وقوله تعالى: }بَلۡ أ

وج��ه الدلال��ة: في الآيتين الكريمتين دلي��ل صريح على أن الهدي��ة المطلقة للتحبب 
والتواصل جائزة من كل واحد وعلى كل حال))).

ثانيًا: السنة:
ةَ  1- ما روي عن عَائشَِ��ةَ  قالت: ))كان رس��ول اللَّهِ  يَقْبَلُ الْهَدِيَّ

وَيُثيِبُ عليها(())).
وجه الدلالة: دل الحديث على مشروعية الهدية وأنها من الأمور الجائزة التي لا تمنع 
  منها الش��ريعة متى كان��ت على وجه المحبة والتواص��ل؛ حيث كان النبي

يقبلها ويكافئ عليها؛ ولو كان فيها شيءٌ ما وقع ذلك منه.
ق��ال ابن قدامة: »الهبة، والصدقة، والهدية، والعطية، معانيها متقاربة، وكلها تمليك 

في الحياة بغير عوض... وجميع ذلك مندوب إليه، ومحثوث عليه«))).
ةَ تُذْهِبُ  2- م��ا روي عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبي  قال: ))تَهَادَوْا، فإن الْهَدِيَّ

دْرِ، ولا تَحْقِرَنَّ جَارَةٌ لجَِارَتهَِا وَلَوْ شِقَّ فرِْسِنِ))) شَاةٍ(())). وَحَرَ الصَّ
وجه الدلالة:

دل الحدي��ث عل��ى مش��روعية الهدية وأنه��ا من الأم��ور الجائزة؛ حيث ح��ث النبي 
 عل��ى الته��ادي ول��و باليس��ير؛ لما في��ه من اس��تجلاب الم��ودة، وإذهاب 

الشحناء، واصطفاء الجيرة، ولما فيه من التعاون على أمر المعيشة))).
))) ينظر: أحكام القرآن لابن العربي: 3/ 487.

))) أخرجه البخاري في صحيحه، 2/ 913، كتاب: الهبة وفضلها، باب: المكافأة في الهبة، حديث رقم )2445(.
))) ينظر: المغني: 5/ 379.

))) الفِرْسِ��ن: عظم قليل اللحم، وهو خف البعير كالحافر للدابة، وقد يس��تعار للش��اة فيقال: فرس��ن شاة. ينظر: لسان 
العرب: 6/ 163.

))) أخرج��ه الترمذي في س��ننه، 4/ 441، كتاب: الولاء والهبة، باب: ح��ث النبي  على التهادي، حديث 
رقم )2130(، وقال عنه الترمذي: »هذا حَدِيثٌ غَرِيبٌ من هذا الْوَجْهِ«.

))) ينظ��ر: عم��دة الق��اري: 13/ 26. فتح الب��اري: 5/ 198. تحفة الأحوذي: 6/ 276. ش��رح صحي��ح البخاري، 
لعلي بن خلف بن بطال، 7/ 85، ط. مكتبة الرشد، السعودية، الرياض، 1423هـ- 2003م، الطبعة: الثانية.
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ثالثًا: الإجماع:
فقد أجمع العلماء س��لفًا وخلفًا على مش��روعية الهدية متى كانت على وجه المحبة 

والتواصل، ولم يخالف في ذلك أحد))).

أدلة مشروعية الصداق:
: الكتاب: أوًال

ۡلَةٗ{ ]النس��اء: 4[، وقوله تعالى: }وَإِنۡ  قول��ه تعالى: }وَءَاتوُاْ ٱلنّسَِ��اءَٓ صَدُقَتٰهِِنَّ نِح
اۚ  خُذُواْ مِنۡهُ شَ��يۡ‍ًٔ

ۡ
نَ زَوۡجٖ وَءَاتيَۡتُ��مۡ إحِۡدَىهُٰنَّ قنِطَارٗا فَلَا تأَ �كَ�َا رَدتُّمُ ٱسۡ��تبِۡدَالَ زَوۡجٖ مَّ

َ
أ

بيِنٗا{ ]النساء: 20[. خُذُونهَُۥ بُهۡتَنٰٗا وَإِثمۡٗا مُّ
ۡ
تأَ

َ
أ

وجه الدلالة:
في الآيتين الكريمتين دليل على مشروعية الصداق، بل هو من واجبات الرجل تجاه 
الم��رأة، فقد أمر الله تعالى الرج��لَ بإعطاء المرأة صداقها كامًال دون أن يأخذ ش��يئًا منه 
بدون رضاها، كما نهاه عن أخذ ش��يء من صداقها إذا أراد فراقها واس��تبدالها بأخرى، 

حتى ولو كان أصدق الأولى بقنطار من مال))).
ثانيًا: السنة:

1- م��ا روي عن أَنَسٍ  قال: ))رَأَى النبي  على عبد الرحمن بن 
جْتُ امْرَأَةً عل��ى وَزْنِ نَوَاةٍ من  عَ��وْفٍ أَثَرَ صُفْرَةٍ، فق��ال: مَهْيَمْ -أو مَهْ-؟ قال: ق��ال: تَزَوَّ

ذَهَبٍ، فقال: بَارَكَ الله لك، أَوْلمِْ وَلَوْ بشَِاةٍ(())).
2- حديث س��هل بن س��عد، وفي��ه أن النبي  قال للرج��ل الذي أراد أن 

يتزوج من المرأة الواهبة: ))الْتَمِسْ وَلَوْ خَاتَمًا من حَدِيدٍ...(())).
وجه الدلالة: في الحديثين دلالة واضحة على مشروعية الصداق.

))) ينظر: الاس��تذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار، لأبي عمر يوس��ف بن عبد الله بن عبد البر، 8/ 324، ط. دار 
الكتب العلمية، بيروت، 2000م، الطبعة: الأولى. حاشية ابن عابدين: 6/ 655. درر الحكام: 2/ 341.

))) ينظر: أحكام القرآن، لمحمد بن إدريس الشافعي، 1/ 216، 217، ط. دار الكتب العلمية، بيروت، 1400هـ.
))) أخرجه البخاري في صحيحه، 5/ 2346، كتاب: الدعوات، باب: الدعاء للمتزوج، حديث رقم )6023(.

، حديث رقم )4842(. ))) أخرجه البخاري في صحيحه، 5/ 1973، كتاب: النكاح، باب: السلطان وليٌِّ
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ثالثًا: الإجماع:
أجمع العلماء على مش��روعية الصداق وأنه من شروط الصحة، وقد نقل غير واحد 

الإجماع على ذلك.
قال ابن قدامة: وأجمع المسلمون على مشروعية الصداق في النكاح))).

وقال ابن رش��د: »أما حكمه -أي الصداق- فإنهم اتفقوا على أنه ش��رط من ش��روط 
الصحة، وأنه لا يجوز التواطؤ على تركه«))).

ومما تجدر الإشارة إليه: أن الخاطب إذا صرح للمخطوبة، أو أهلها بأن الشبكة التي 
يقدمها هي هدية منه لمخطوبته، أو أنها من الصداق، فتحمل على ما قاله من الأمرين.

أم��ا إذا لم يصرح بش��يء م��ن الأمرين، فيُرجع في ذلك إلى العرف الس��ائد في تحديد 
الشبكة، والعرف جار على أن الشبكة هدية))).

واعتب��ار العرف وتحكيمه عند عدم تصريح الخاطب بأن ما يقدمه من الش��بكة مهر 
أو هدية يرجع لسببين:

1- أن م��ا تع��ارف عليه الن��اس في معاملاته��م وتصرفاتهم يعتبر كالمش��روط بينهم، 
عمًال بالقاعدة الفقهية »المعروف عرفًا كالمشروط شرطًا«))).

ففي كل محل يعتبر ويراعى فيه ش��رعًا صريح الش��رط المتعارف إذا لم يكن مخالفًا 
لن��ص، فإذا تع��ارف الناس واعت��ادوا التعامل عليه بدون اش�تراطٍ صري��ح فهو مرعي، 

ويعتبر بمنزلة الاشتراط الصريح))).
2- أن الخِطْب��ة لا تتع��دى كونه��ا وع��دًا بال��زواج أو مقدم��ة ل��ه، فهي مج��رد طلب 
الرج��ل يد امرأة معينة للتزوج بها، ولا يترتب عليها أي آثار، والصداق لا يجب بمجرد 
الطل��ب والالتم��اس، بل بالعق��د أو الدخول، فتعتبر الش��بكة هدية عند ع��دم التصريح 

بأنها من الصداق.
))) ينظر: المغني: 7/ 160.

))) ينظر: بداية المجتهد ونهاية المقتصد: 2/ 14.
))) ينظر: قانون الأحوال الشخصية عقد الزواج: ص33. فقه الأسرة المسلمة في المهاجر، لمحمد الكدي، 1/ 296، 

ط. دار الكتب العلمية، بيروت، 1422هـ- 2001م.
))) ينظر: حاشية ابن عابدين: 8/ 387. درر الحكام: 1/ 46.

))) ينظر: شرح القواعد الفقهية لأحمد الزرقا، ص237، ط. دار القلم، دمشق، سوريا، 1409هـ- 1989م، الطبعة: 
الثانية، تحقيق: مصطفى أحمد الزرقا.
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 المطلب الثالث: حكم رد الشبكة 
عند العدول عن الخِطْبة

اتف��ق الفقهاء على مش��روعية العدول ع��ن الخِطْبة)))؛ لأنها لا تتع��دى كونها مقدمة 
للنكاح، أو مجرد وعد بالزواج، وليس��ت عقدًا ملزمًا لأي من الطرفين، كما أنها ليس��ت 
ج��زءًا م��ن عقد ال��زواج، ولا ركناً فيه، ولا ش��رطًا لصحته، أو نف��اذه، أو لزومه، فيجوز 
لول��ي المرأة الرجوع ع��ن الإجابة للخاطب إذا رأى مصلحته��ا في ذلك؛ لأن الحق لها 
وه��و نائ��ب عنها في النظر لها، ولا يكره للمخطوبة أيضًا الرجوع عن الخِطْبة إذا كرهت 
الخاط��ب، أو وجدت��ه غير مناس��ب لها؛ لأن��ه عقد عمري ي��دوم الضرر في��ه، فكان لها 

الاحتياط لنفسها، والنظر في حظها))).
كم��ا أنه يج��وز للخاطب الرجوع ع��ن الخِطْبة إذا كان هناك س��بب لذل��ك، أو رأى 
المصلحة في ذلك، أو كانت هناك حاجة أو ضرورة للعدول عن الخِطْبة؛ مراعاة لحرمة 
البي��وت، وكرام��ة الفتاة، لكنْ ينبغي الحكم على المخطوب��ة بالموضوعية المجردة، لا 

بالهوى، أو بدون مسوغ معقول.
فعدول أي من الخطيبين هو اس��تعمال لكامل حقه، وليس لأحد عليه س��لطان، ولا 
يجوز لأي منهما رفع دعوى يطلب فيها إجراء عقد الزواج تأسيسًا على سابقة الخِطْبة؛ 
لأن المصلح��ة العام��ة والخاصة توجب أن يكون ل��كل منهما الحري��ة التامة قبل إبرام 
 ، العقد، من منطلق أن الخِطْبة لا تزيد عن كونها مجرد مقدمة أو وعد بالزواج مس��تقبًال
ولأن عق��د الزواج عقد يدوم م��دى الحياة، فمن المصلحة التأني في��ه، وعلى ذلك فإنه 
ليس للقضاء أن يُلزِم الخاطبين أو أحدهما بإتمام عقد الزواج؛ لما في ذلك من التدخل 

في حرية الاختيار)))، ولأن ذلك يتنافى مع اشتراط الرضا لإتمام العقد.
))) ينظ��ر: الفت��اوى الهندي��ة في مذه��ب الإمام الأعظ��م أبي حنيفة النعمان، للش��يخ نظ��ام وجماعة من علم��اء الهند، 
1/ 328، ط. دار الفك��ر، 1411ه��ـ- 1991م. الش��رح الكبي��ر للدردي��ر: 2/ 219. الفواكه الدواني على رس��الة ابن 
أب��ي زي��د القيرواني، لأحمد بن غنيم بن س��الم النف��راوي، 2/ 11، ط. دار الفكر، بيروت، 1415هـ. حاش��ية الجمل: 

4/ 129. المغني: 7/ 111.

))) ينظر: المغني: 7/ 111.
))) ينظ��ر: أح��كام الخطب��ة في ض��وء العرف، لجمي��ل فخري جان��م، ص193، مجلة جامع��ة إربد الأهلي��ة للبحوث 

والدراسات، المجلد الثامن، العدد الأول، 2005م.
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أم��ا م��ن الناحية الدينية والأخلاقية فإن الخِطْبة وعد بال��زواج يجب الوفاء به، إن لم 
يك��ن هناك أس��باب معقولة للع��دول عنها، وقد ك��ره الفقهاء العدول ع��ن الخِطْبة لغير 
غرض أو س��بب معق��ول؛ لأنه أمر يتنافى م��ع الأخلاق، وتعاليم الدين الإس�لامي التي 
وۡفُواْ بٱِلۡعَهۡدِۖ إنَِّ ٱلۡعَهۡدَ كَانَ 

َ
تح��ث على الوفاء بالعهود وعدم نقضها)))، قال تعالى: }وَأ

مَسۡ‍ُٔول{ ]الإسراء: 34[.
امتِِ أن النبي  قال: ))اضْمَنوُا لي سِ��تًّا من أَنْفُسِ��كُمْ  وعن عُبَادَةَ بن الصَّ
وا إذا ائْتُمِنْتُمْ، وَاحْفَظُوا  ثْتُمْ، وَأَوْفُ��وا إذا وَعَدْتُمْ، وَأَدُّ أَضْمَ��نْ لَكُمُ الْجَنَّةَ: اصْدُقُوا إذا حَدَّ

وا أَيْدِيَكُمْ(())). وا أَبْصَارَكُمْ، وَكُفُّ فُرُوجَكُمْ، وَغُضُّ
وجه الدلالة:

في الحديث الشريف حث على الوفاء بالوعد وعدم نقضه، وأن هذا الفعل من الأمور 
التي يترتب على فعلها والمحافظة عليها ثواب عظيم، حتى أخبر النبي  أن 

جزاء هذا الفعل الجنة.
كما أن العدول عن الخِطْبة من غير مبرر أو سبب معقول فيه جرح لمشاعر المعدول 
عنه، وتش��ويه لس��معته، وهو ما يتنافى مع مبادئ الش��ريعة السمحة، ومقتضيات الأخوة 

الإسلامية))).
وبن��اء عل��ى ما تقدم من تكييف الش��بكة على أنه��ا لا تخلو من كونها مه��رًا أو هدية، 

يمكن بيان حكم ردها في فرعين:
الفرع الأول: في حكم رد الشبكة إن كانت من المهر.

الفرع الثاني: في حكم رد الشبكة إن كانت هدية.
وبيان ذلك بالتفصيل يظهر فيما يلي:

))) ينظر: المغني: 7/ 111.
))) أخرجه أحمد في مسنده، 5/ 323، حديث رقم )22809(، والحاكم في المستدرك على الصحيحين، 4/ 399، 
كتاب: الحدود، حديث رقم )8066(، ط. دار الكتب العلمية، بيروت، 1411هـ- 1990م، الطبعة: الأولى، تحقيق: 

مصطفى عبد القادر عطا. وقال عنه الحاكم: »هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه«.
))) ينظر: أحكام الخطبة في ضوء العرف: ص195.
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الفرع الأول: حكم رد الشبكة إن كانت من المهر
إذا ت��م الع��دول عن الخِطْبة من الخاطب، أو من المخطوبة، أو منهما معًا، ولم يكن 
بينهم��ا عقد، وكان الخاطب قد صرح أن الش��بكة التي قدمه��ا للمخطوبة هي مهرها أو 
ج��زء من المه��ر، ردت إليه إن كانت قائمة بعينها، ومثله��ا أو قيمتها عند هلاكها باتفاق 

الفقهاء))).
ومما تجدر الإشارة إليه هنا: أن الحنفية قد نصوا على أن للخاطب استرداد ما دفعه 

على سبيل المهر عيناً إن كان قائمًا، أو عوضه إن كان قد هلك أو استهلك))).
قال الحصكفي: »خطب بنت رجل وبعث إليها أش��ياء ولم يزوجها أبوها، فما بُعِثَ 
للمهر يُستَرَد عينـه قائمًا فقط، وإن تغــير بالاستعمال، أو قيمته هالكًا؛ لأنه معاوضة ولم 

تتم فجــاز الاسترداد«))).
ا صريحً��ا في هذه المس��ألة عند المذاه��ب الأخرى، وإنم��ا يفهم من  ول��م أج��د نصًّ
كلامه��م بعد تأم��ل تعريفاتهم للص��داق أن الحكم عندهم يتفق مع حكم هذه المس��ألة 

عند الحنفية.
فالص��داق عند بع��ض المالكية ركن من أركان عقد الن��كاح)))، وليس بين الخاطب 
والمخطوب��ة عق��د، فلا يحل لها نص��ف الص��داق إلا بالعقد، ويحل كام�ًا�لً بالدخول، 
وإلا فهو من باب أكل أموال الناس بالباطل، فبعدول أحدهما وعدم العقد لم تس��تحق 

المخطوبة المهر، فينبغي عليها أن تعيده للخاطب.
ف الش��افعيةُ الصداقَ بأنه: م��ا وجب بن��كاح أو وطء أو تفويت بضع قهرًا،  وق��د عرَّ

كرضاع ورجوع شهود))).

))) ينظر: الدر المختار: 3/ 153. القوانين الفقهية: ص131. مغني المحتاج: 3/ 220. المبدع: 7/ 130.
))) ينظر: بدائع الصنائع: 2/ 295. البحر الرائق: 4/ 99.

))) ينظر: الدر المختار: 3/ 153.
))) ينظر: الكافي في فقه أهل المدينة: ص229. القوانين الفقهية: ص131. مواهب الجليل: 3/ 409.

))) ينظر: مغني المحتاج: 3/ 220. نهاية المحتاج: 6/ 334. أسنى المطالب: 3/ 200.
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فه��ذه هي الحالات التي يجب فيها المهر عندهم، وليس��ت الخِطْبة منها، فلا يجوز 
للمرأة أخذ الشبكة إن كانت من المهر، بل عليها ردها للخاطب إن كانت قائمة، ومثلها 

أو قيمتها إن هلكت أو استُهلكت.
أما الحنابلة فالصداق عندهم هو: العوض المسمى في عقد النكاح))).

وليس هناك عقد نكاح بين الخطيبين يوجب المهر أو نصفه، بل الذي بينهما لا يزيد 
، ولا يترتب عليه أي أثر من آثار الزواج. عن كونه مجرد وعد بالزواج مستقبًال

ومن خلال هذا العرض نجد أن الفقهاء قد اتفقوا على أن الصداق لا يجب إلا بعقد 
الن��كاح. والخِطْبة ليس��ت عقد نكاح؛ فلا يحق للمرأة أخذ الش��بكة إن كانت من المهر 
بمج��رد الخِطْبة دون العقد عليها. وأخذها لها أو احتفاظها بها بعد عدول أحد الطرفين 
عن الخِطْبة ما هو إلا حيازة للمال بغير س��بب مش��روع، فالواجب عليها رد الش��بكة أو 

المهر إلى الخاطب.

رأي العلماء المعاصرين:
ذه��ب بع��ض العلم��اء المعاصري��ن))) إلى وج��وب التفري��ق بين ع��دول الخاطب 
وع��دول المخطوب��ة، فإن كان العدول بس��بب م��ن الخاطب، وكان ما دفع��ه من المهر 
قائمً��ا اس�ترده، وكذا إن أنفقت��ه المخطوبة أو وليها في ش��ؤونها الخاصة، أم��ا إذا تحول 
المه��ر إلى جه��از، خُيِّرَت المرأة بين رد الجهاز أو مقدار المه��ر)))، أما إذا كان العدول 
 بس��بب من جه��ة المخطوبة، ألزم��ت رد المه��ر إن كان قائمً��ا، ومثله أو قيمت��ه إن كان 

هالكًا أو مستهلكًا.
وقد اس��تدلوا على ذلك بمبادئ العدال��ة والأوضاع الاجتماعية، حيث يرون أنه من 
الظل��م إل��زام المخطوبة بتحمل الأضرار الت��ي لحقتها نتيجة التصرف بالمهر في ش��راء 
الجه��از أو الأث��اث، وتُطَالَب برَِدِّ مث��ل المهر أو قيمته في حال كون العدول بس��بب من 

))) ينظر: المبدع: 7/ 130. مطالب أولي النهى: 5/ 173. شرح منتهى الإرادات المسمى دقائق أولي النهى لشرح 
المنتهى، لمنصور بن يونس بن إدريس البهوتي، 3/ 5، ط. عالم الكتب، بيروت، 1996هـ، الطبعة: الثانية.

))) منهم: الدكتور عبد الهادي زارع، والدكتور مصطفى السباعي، والدكتور محمد عقلة، ومصطفى الزرقا.
))) ينظر: الأحوال الشخصية للمسلمين للدكتور عبد الهادي محمد زارع: ص90.
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الخاطب، أما إن كان العدول بس��بب من جهتها، فمن العدل أن تتحمل هذه الخس��ائر؛ 
لأنها هي التي كانت سببًا في العدول، فتكون راضية بالخسارة))).

ج بعض المعاصرين هذا التفصيل على مبدأ فقهي مُس��لَّم به، وهو مطابقته  وق��د خرَّ
لعرف الناس السائد في هذه الأيام، وأما إطلاق الفقهاء فهو جارٍ على ما كان من العرف 
الش��ائع في عصورهم، فيحمل إطلاق النصوص من حيث رد المهر أو قيمته على حالة 

عدم العرف المخالف))).
وقد رجح بعض العلماء المعاصرين رد المخطوبة ما اش�ترته بالش��بكة أو المهر من 
الأث��اث بحكم العرف، دون تفرقة بين ما إذا كان العدول من جهة الخاطب أو من جهة 

المخطوبة.
ق��ال الدكت��ور أحمد الحجي الك��ردي))): إلزام المخطوبة برَِدِّ ما اش�ترته بالمهر من 
الأثاث؛ لأنه مدفوع لها مع التوكيل الضمني بالشراء به بحكم العرف، والقاعدة تقول: 
»المعروف عرفًا كالمشروط شرطًا«، فإذا طلبه منها بعد ما اشترت به أعادت ما اشترت 
بحك��م الوكالة، هذا طبعًا مخصوص بعدم وجود الش��رط المخالف، فإذا ش��رط عليها 
عدم التصرف فيه عند الدفع فاش�ترت به ردته عيناً دون ما اش�ترته به؛ لأن العرف يُلغَى 
بالنص المخالف، وهذا كله إذا كان المشترى جهازًا في العرف، فإذا اشترت به أرضًا مثًال 
ضمنت ما قبضته حتمًا دون الأرض، للخروج عن المعروف، ويس��توي في هذه الحال 

أن يكون العدول من جهة المخطوبة أم من جهة الخاطب؛ لعدم الفارق المؤثر«))).

))) ينظر: نظام الأس��رة في الإس�لام، د. محمد عقلة، 1/ 231، ط. مكتبة الرسالة الحديثة، عمان، 1409هـ، الطبعة: 
الثانية. شرح قانون الأحوال الشخصية، د. مصطفى السباعي، 1/ 58، 59، ط. مكتبة دار الثقافة، عمان، الأردن.

))) ينظر: المدخل الفقهي العام – الفقه الإس�لامي في ثوبه الجديد، لمصطفى أحمد الزرقا، ص27، 28، ط. مطبعة 
طربين، دمش��ق، 1968م. ش��رح قانون الأحوال الش��خصية، د. مصطفى الس��باعي: 59/1. أح��كام الخطبة في ضوء 

العرف: ص195.
��اف الك��ردي، ول��د في مدين��ة حل��ب، في 16 رمض��ان 1357ه��ـ الموافق مع  ))) ه��و أحم��د الحج��ي ب��ن محمد عسَّ
س العل��وم الش��رعية في كثير من الجامعات العربية، وفي عــــ��ام 1993م صدر قــــــرار من وزيـــر  1938/11/8م، درَّ
التعليم العالي في دمشق بإعارتـــه إلى الموسوعة الفقهيـــة في وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية في دولة الكويت بناء 
على طلبها، ولا زال فيها إلى تاريخه، حصل على الماجس��تير، والدكتوراه في الفقه المقارن من كلية الش��ريعة والقانون 

https://www.islamic-fatwa.com .بجامعة الأزهر
https://www.islamic-fatwa.com :ينظر: موقع شبكة الفتوى الشرعية (((
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الفرع الثاني: حكم رد الشبكة إن كانت هدية
مَ أن الأصل في الشبكة أنها هدية من الخاطب لمخطوبته، إلا إذا صرح الخاطب  تقدَّ
للمخطوب��ة أو وليه��ا أنها من المهر، فتحمل في هذه الحالة عل��ى ما صرح به، وقد تقدم 
بيان حكم ردها في حال كونها من المهر، وأنه يجوز له اس�تردادها في كل حال ما دام لم 
يعق��د عليه��ا دون تفرقة بين كون العدول م��ن جهته، أو من جه��ة المخطوبة، بقي بيان 
مَتْ على أنها هدية وحدث عدول عن الخِطْبة، هل تُرَدُّ أم  حكم رد الش��بكة إن كانت قُدِّ

لا؟ هذا ما سأقوم ببيانه بالتفصيل في هذا الفرع، فأقول وبالله التوفيق:
هذه المس��ألة تقاس على مس��ألة رد هدايا الخِطْبة وتأخذ حكمها؛ نظرًا لما تقدم من 
تكييف الش��بكة على أنها هدية إذا لم يت��م التصريح بأنها من المهر، وقد اختلف الفقهاء 

في حكم رد هدايا الخِطْبة على أربعة أقوال:
الق��ول الأول: إن كان��ت الهدية قائم��ة وجب ردها عيناً، أم��ا إن كانت قد هلكت أو 

استهلكت، فلا ترد، دون تفرقة بين جهة العدول، وهو مذهب الحنفية))).
الق��ول الث��اني: أن هداي��ا الخِطْب��ة لا ت��رد مطلقً��ا، حتى ول��و كان الع��دول من جهة 
المخطوب��ة، ما لم يوجد عرف س��ائد، أو ش��رط اش�ترطه أحد الخاطبي��ن، فيعمل به في 

استرداد الهدايا، وهو قول بعض المالكية))).
القول الثالث: تفصيل القول بالرجوع في الهدية بحسب الذي وقع منه العدول، فإن 
كان الع��دول من جهة الخاطب، فليس له اس�ترداد الهدايا الت��ي قدمها للمخطوبة حتى 
ول��و كانت قائمة، وإن كان العدول م��ن جهة المخطوبة، فله الرجوع عليها بكل الهدايا 
الت��ي أهداه��ا إياها إن كان��ت قائمة، أو قيمته��ا إن كانت قد هلكت، وه��و قول جمهور 

المالكية)))، وبعض الشافعية)))، والحنابلة))).

))) ينظر: درر الحكام: 145/4. البحر الرائق: 199/3. مجمع الأنهر: 532/1. الفتاوى الهندية: 328/1.
))) ينظر: الذخيرة: 4/ 365. الشرح الكبير: 2/ 219، 220. الفواكه الدواني: 2/ 43. منح الجليل: 3/ 264.

))) ينظر: الشرح الكبير للدردير: 2/ 219، 220. الفواكه الدواني: 2/ 43.
))) ينظر: الفتاوى الفقهية الكبرى، لابن حجر الهيتمي، 4/ 94، ط. دار الفكر. إعانة الطالبين: 3/ 156.

))) ينظ��ر: كش��اف القن��اع: 5/ 153. الروض المرب��ع: 3/ 114. دليل الطالب على مذهب الإم��ام أحمد بن حنبل، 
لمرعي بن يوسف الحنبلي، ص243، ط. المكتب الإسلامي، بيروت، 1389هـ. مطالب أولي النهى: 5/ 214.
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القول الرابع: للخاطب أن يس�ترد ما أهداه للمخطوبة مطلقًا، سواء كان قائمًا بعينه، 
وبقيمته أو مثله إنْ هلك، دون تفرقة بين جهة العدول، وهو قول بعض الشافعية))).

الأدلــة:
أدلة القول الأول:

اس��تدل أصحاب هذا القول وه��م الحنفية على وجوب رد الهدي��ة إن كانت قائمة، 
وعدم ردها إن تلفت بالهلاك أو الاس��تهلاك بالقياس عل��ى الهبة، والهبة عندهم يجوز 
للواه��ب الرج��وع فيها، إلا إذا وجد مانع يمنع الواهب م��ن الرجوع في الهبة، والموانع 
الت��ي تمن��ع الرج��وع كثي��رة منها: ه�لاك العي��ن أو اس��تهلاكها، أو خروجه��ا عن ملك 
الموه��وب له، أو وجود تغير في وصف الموهوب، ف��إن وُجِدَ مانعٌ من هذه الموانع لم 

يَجُز الرجوع في الهبة.
قال الحصكفي: »وكذا يس��تَرِدُّ -أي الخاطب- ما بُعث هدية وهو قائم دون الهالك 

والمستهلك؛ لأنه في معنى الهبة«))).
وبناء على ذلك يجوز للخاطب أن يس�ترد الش��بكة التي قدمه��ا للمخطوبة على أنها 
هدية إن كانت موجودة بعينها، وإلا لم يكن له حق في الاس�ترداد، ولا فرق في ذلك بين 

كون العدول من جهة الخاطب، أو من جهة المخطوبة، أو منهما معًا.
أدلة القول الثاني:

اس��تدل أصح��اب هذا القول -وهُمْ بع��ض المالكية- على أن هداي��ا الخِطْبة لا ترد 
مطلقًا، ما لم يوجد عرف س��ائد، أو ش��رط اش�ترطه أحد الخاطبين فيعمل به، بالس��نة، 

وهي:

))) ينظر: حاشية الجمل: 4/ 129. إعانة الطالبين: 3/ 156.
))) ينظر: الدر المختار: 3/ 153.
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 : ِهِ قال: قال رس��ول اللَّه ما روي عن عَمْرِو بن شُ��عَيْبٍ عن أبيه عن جَدِّ
ةٍ قب��ل عِصْمَةِ النِّكَاحِ، فَهُوَ لها، وما  مَ��ا امْ��رَأَةٍ نُكحَِتْ على صَدَاقٍ، أو حِبَاءٍ)))، أو عِدَّ ))أَيُّ

جُلُ ابْنتَُهُ أو أُخْتُهُ(())). كان بَعْدَ عِصْمَةِ النِّكَاحِ، فَهُوَ لمَِنْ أُعْطيَِهُ، وَأَحَقُّ ما أُكْرِمَ عليه الرَّ
وجه الدلالة:

دل الحديث على أن المرأة تستحق جميع ما يذكر أو يعطى لها قبل العقد من صداق، 
أو هبة، أو هدية، أو غير ذلك من العطايا)))، والشبكة من العطايا السابقة للعقد، فتكون 

المرأة أحق بها، ولا رجوع للخاطب عليها.
المناقشة:

يناقش هذا الاس��تدلال بأنه فيه نظر؛ لأن الصداق ضمن ما ذكر، وهو لا يُس��تحق إلا 
بالعقد على المرأة.

وبناء على هذا القول، فإنه لا يجوز للخاطب أن يسترد الشبكة التي قدمها للمخطوبة 
مطلقًا، حتى ولو كان العدول من جهتها، إلا إذا كان هناك عرف س��ائد بالاس�ترداد، أو 
ش��رط اشترطه أحد الخاطبين إن حدث عدول عن الخِطْبة، فيُعمَل بهذا العرف السائد، 

أو الشرط المشروط في استرداد الهدايا.
أدلة القول الثالث:

استدل أصحاب هذا القول وهم جمهور المالكية، وبعض الشافعية، والحنابلة على 
أن الع��دول إن كان م��ن جهة الخاطب لا يَس��تَرِدُّ الهدايا، وإن كان م��ن جهة المخطوبة 

استرد الهدايا بالسنة، والمعقول:

))) الحِبَاء: هو العطية الزائدة على المهر. ينظر: سبل السلام شرح بلوغ المرام من أدلة الأحكام، لمحمد بن إسماعيل 
الصنع��اني، ت )852هـ(، 2/ 240، ط. دار إحياء ال�تراث العربي، بيروت، 1379هـ، الطبعة: الرابعة، تحقيق: محمد 

عبد العزيز الخولي. نيل الأوطار: 6/ 320.
جُلِ يَدْخُلُ باِمْرَأَتهِِ قبل أَنْ يَنقُْدَهَا شَ��يْئًا، حديث  ))) أخرج��ه أبو داود في س��ننه، 2/ 241، كتاب: النكاح، ب��اب: في الرَّ
رقم )2129(. قال الش��وكاني: »وَأَشَ��ارَ الْمُنذِْرِيّ إلَى أَنَّهُ من رِوَايَةِ عَمْرِو بن شُ��عَيْبٍ وَفيِهِ مَقَ��الٌ مَعْرُوفٌ... وَمَنْ دُونَ 

عَمْرِو بن شُعَيْبٍ ثقَِاتٌ«.
))) ينظر: نيل الأوطار: 6/ 320.
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: السنة: ما روي عن ابن عَبَّاسٍ  قال: قال رسول اللَّهِ : ))َال  أوًال
ضَرَرَ ولا ضِرَارَ(())).

وجه الدلالة:
أن النب��ي  قضى بأنه لا ضرر ولا ضرار، ونهى عن إلحاق الضرر بالغير 
مطلقً��ا)))، وع��دمُ رد الم��رأة الهداي��ا للخاط��ب إذا كان العدول من جهته��ا فيه ضرران 
للخاط��ب: ض��رر فس��خ الخِطْبة وتركه��ا للخاطب، وضرر فَقْ��دِ هداياه الت��ي قدمها في 
نظير ش��يء لم يتم. واس�ترداد الخاطبِ الهدايا التي أهداها للمخطوبة إذا كان العدول 
م��ن جهته فيه ضرران للمخطوبة: ضرر الفس��خ وتركه للمخطوبة، وض��رر رد الهدايا، 

والضرر منهي عنه شرعًا.
ثانيًا: المعقول:

اس��تدل أصح��اب هذا الق��ول على أن الع��دول إن كان من جهة الخاطب لا يس�ترد 
الهدايا، وإن كان من جهة المخطوبة استرد الهدايا بالمعقول من ثلاثة أوجه:

1- أن في الع��دول إيحاشً��ا وإيلامً��ا، وليس من المقبول عقًال ولا ش��رعًا أن يطالب 
الطرف المعدول عنه بالهدايا أو قيمتها؛ لأن فيه زيادة الألم ومضاعفته وهو ممنوع))).

2- أن الطرف الذي عدل أبطل العمل الناش��ئ من جهته، ومَنْ س��عى في نقض ما تم 
من جهته كان سعيه مردودًا عليه))).

3- أن الخاط��ب ق��د ب��ذل هذه الهداي��ا في نظير النكاح ولم يس��لم له، ف��كان له حق 
الرجوع بها على المخطوبة))).

))) أخرجه ابن ماجه في سننه، 2/ 784، كتاب: الأحكام، باب: من بنى في حقه ما ضر بجاره، حديث رقم )2340(. 
والحاكم في المستدرك، 2/ 66، كتاب: البيوع، حديث رقم )2345(، وقال: »هذا حديث صحيح الإسناد على شرط 

مسلم ولم يخرجاه«.
))) ينظر: نيل الأوطار: 5/ 387.

))) ينظ��ر: الأحوال الش��خصية للمس��لمين، د. عب��د الهادي زارع: ص91. محاضرات في فقه الأس��رة، د. الحس��يني 
سليمان جاد، 1/ 165، ط. مكتبة النصر، مصر، 1988م.

))) ينظر: الفقه المقارن للأحوال الش��خصية بين المذاهب الأربعة الس��نية والمذهب الجعفري– الزواج والطلاق-، 
لبدران أبو العينين بدران، ص33، ط. دار النهضة العربية، بيروت. محاضرات في فقه الأسرة: 1/ 165.

))) ينظر: كشاف القناع: 5/ 153. مطالب أولي النهى: 5/ 214.



332

العدد الأربعون

وبناء على هذا القول، فإنه لا يجوز للخاطب أن يسترد الشبكة التي قدمها للمخطوبة 
إن كان الع��دول م��ن جهته، أم��ا إذا كان العدول م��ن جهة المخطوبة، جاز له اس�ترداد 

الشبكة التي قدمها لها بعينها إن كانت قائمة، ومثلها أو قيمتها إن كانت قد هلكت.
أدلة القول الرابع:

اس��تدل أصحاب هذا القول -وهم بعض الش��افعية- على أن للخاطب أن يسترد ما 
أهداه للمخطوبة مطلقًا، سواء كان قائمًا بعينه، وبقيمته أو مثله إن هلك، دون تفرقة بين 

جهة العدول بالمعقول وهو:
م الهدية على أساس إتمام عقد الزواج، والسير في إجراءاته، لكنَّ  أن الخاطب قد قدَّ

العقد لم يتم، فوجب استرداد الهدايا))).
جْ بهَِا، فَهَلْ لَهُ  نْ خَطَ��بَ امْرَأَةً وَأَنْفَقَ عَلَيْهَا وَلَمْ يَتَ��زَوَّ قال البجيرمي: »وَقَدْ سُ��ئلَِ عَمَّ
جُوعَ بمَِا أَنْفَقَهُ عَلَى مَنْ دَفَعَهُ لَهُ، سَ��وَاءٌ كَانَ  ؟ فَأَجَابَ بأَِنَّ لَهُ الرُّ جُ��وعُ بمَِا أَنْفَقَ��هُ أَمْ َال الرُّ
نََّهُ إنَّمَا  مَأْكًَال أَمْ مَشْرَبًا، أَوْ مَلْبَسًا أَمْ حُليًِّا، وَسَوَاءٌ رَجَعَ هُوَ أَمْ مُجِيبُهُ أَمْ مَاتَ أَحَدُهُمَا؛ ِأل

جِهَا، فَيَرْجِعُ بهِِ إنْ بَقِيَ وَببَِدَلهِِ إنْ تَلفَِ«))). جَْلِ تَزَوُّ أَنْفَقَ ِأل
وبناء على هذا القول، فإنه يجوز للخاطب أن يسترد الشبكة التي أهداها للمخطوبة 

مطلقًا، سواء كان العدول عن الخِطْبة من جهة الخاطب، أو من جهة المخطوبة.

الترجيح:
بعد عرض أقوال الفقهاء، وأدلتهم، ومناقشة بعضها، يتبين -والله أعلم- أن ما ذهب 
إليه أصحاب القول الثالث )جمهور المالكية، وبعض الشافعية، والحنابلة( من تفصيل 
الق��ول بالرج��وع في الهدية بحس��ب الذي وقع من��ه العدول، ف��إن كان العدول من جهة 
الخاط��ب، فليس له اس�ترداد الهدايا التي قدمها للمخطوب��ة، وإن كان العدول من جهة 
المخطوبة، فله اس�ترداد هداياه بعينها إن كانت قائمة، أو قيمتها إن كانت قد هلكت هو 

الراجح، وذلك للأسباب الآتية:

))) ينظر: إعانة الطالبين: 3/ 156. حاشية البجيرمي: 3/ 388. الفتاوى الفقهية الكبرى: 4/ 94.
))) ينظر: حاشية البجيرمي: 3/ 388.
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1- قوة أدلة هذا القول ووجاهته، وجمعه بين الأقوال الأخرى بطريق المصلحة.
2- أن هذا القول أقرب للعدالة؛ حتى لا يلحق الطرف المعدول عنه ضرر، فإن كان 
الع��دول من جهة المخطوبة، لا يُجمَع على الخاطب ألم العدول، والغرم المالي، وإن 
كان العدول من جهة الخاطب، لا يجمع على المخطوبة ألم الفسخ وترك الخاطب لها، 
وألم استرداد الهدايا، وربما ألم تعريض سمعتها للقيل والقال بسبب ترك الخاطب لها 

وعدوله عنها، وغير ذلك من الأضرار التي قد تنتج عن العدول.
3- أن ه��ذا الق��ول فيه مراع��اة لمصلحة المعدول عن��ه من الطرفي��ن، وهذا مقصد 
من مقاصد الش��ريعة؛ حيث راعت الش��ريعة الإس�لامية جلب المصالح للإنسان ودرء 

المفاسد عنه))).
4- أن هذا القول هو المعمول به الآن، وقد جرى عرف الناس على ذلك، والعرف 

معتبر شرعًا.
وبن��اءً على ما تقدم، وعلى أن الش��بكة هدية من الخاط��ب للمخطوبة، يمكن القول 
بأن��ه إذا ح��دث عدول عن الخِطْب��ة، وكان هذا العدول من جه��ة المخطوبة، فإنه يجوز 
للخاطب أن يس�ترد الش��بكة التي قدمها للمخطوبة؛ حتى لا يجمع عليه ضرر الفس��خ 
وت��رك المخطوب��ة ل��ه، وضرر الغرم المال��ي المتمثل في فقدان الش��بكة الت��ي قدمها لها 
بغرض إتمام الزواج، لا سيما في وقتنا الحاضر الذي ارتفعت فيه أسعار الذهب والحليّ 
وغيرهما، فربما لا يس��تطيع أن يأتي بمثل هذه الشبكة مرة أخرى لتقديمها لغيرها إن لم 
يستردها، وتفوته سنة الزواج بسبب ذلك، وربما وقع في المحظور، وفي هذا من الضرر 

ما لا يخفى.
أم��ا إذا كان الع��دول م��ن جهة الخاطب، فلا يس�ترد ش��يئًا من الش��بكة الت��ي قدمها 
للمخطوبة؛ حتى لا يجمع عليها ضررًا نفس��يًّا والذي يتمثل في الفس��خ وترك الخاطب 
ا والذي يتمثل في رد الش��بكة التي هي سبب في فرحة كل فتاة، والضرر  لها، وضررًا ماديًّ

منهي عنه شرعًا. والله أعلم.

))) ينظر: قواعد الأحكام في مصالح الأنام، لأبي محمد عز الدين السلمي، 1/ 14، ط. دار الكتب العلمية، بيروت.
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ئ�ش 
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ْ
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ل ول ع�ن ا لعد �ب ا �بس�ب

ليس المقصود من هذا المبحث دراسة التعويض الحاصل نتيجة الأضرار المباشرة 
عن��د العدول عن الخِطْبة، مثل: الهداي��ا، وتكاليف الخِطْبة، ونحو ذلك، مما كان محل 
دراس��ة ل��دى الفقهاء القدام��ى، إنما المقصود بالدراس��ة كقضية مس��تجدة هو دراس��ة 
إمكانية التعويض عن الأضرار التي تنشأ عن مجرد العدول نفسه، أو الفسخ نفسه، فقد 
يلحق الش��خص المعدول عنه بعض الأضرار المادية التي تصيبه في ذمته المالية بسبب 
العدول عن الخِطْبة وفس��خها، كأن يكون الخاطب قد باع ش��يئًا يملكه استعدادًا لإتمام 
عق��د ال��زواج، ولولا إقدامه على ه��ذا العقد ما تصرف فيما يملك��ه بالبيع، أو قد يكون 
اس��تأجر منزًال أو ش��قة ليجتمع بزوجته فيها بعد العقد عليه��ا، كما قد تكون المخطوبة 
أيضًا اش�ترت بعض الأجه��زة التي تلزمها لفرش بيت الزوجية، أو قد يلحق الش��خصَ 
المع��دولَ عن��ه بع��ض الأض��رار الأدبية، ويقص��د بها كل م��ا يصيب الش��خص معنويًّا، 
كخدش في شعوره، أو شرفه، أو سمعته وتعرضه للقيل والقال، بالإضافة للألم النفسي 
الذي قد يترتب على هذا العدول أو الفسخ، فهل عدول الخاطب أو المخطوبة في هذه 

الحالة يقتضي تعويض الطرف الآخر المعدول عنه أم لا؟
لم يتعرض الفقهاء القدامى لهذه المسألة في كتبهم، وقد يرجع ذلك إلى عدة أسباب، 

منها:
1- أن مثل هذه الأمور كانت تتم ببس��اطة ويس��ر، مع الحرص على عدم إطالة فترة 
الخطوبة، وإذا حدث ش��يء وأراد أحد الخطيبين العدول، كان ذلك يتم أيضًا ببس��اطة؛ 

لأنه لم يكن هناك تكلف من أحد في معظم الأحوال يستحق التعويض))).
2- أن أنفس��هم لم تكن مش��رئبة دائمًا إل��ى التعويض عن أمر يس��يء إليهم، بل إلى 

التسامح والعفو.

))) ينظر: دراسات في أحكام الأسرة، لمحمد بلتاجي، ص216، ط. مكتبة الشباب، القاهرة، 1990م.
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3- أن الع��دول عن الخِطْبة وفس��خها في عصورهم لم يح��دث إلا قليًال مقارنة بهذا 
العصر))).

4- أن الن��اس في زمنه��م كان��وا لا يتورط��ون فيما يضره��م في هذه المس��ألة؛ لأنهم 
يعلم��ون أن مجرد الخِطْبة لا تُلزِم أحدَ الطرفين بش��يء، ومَنْ ت��ورط في تصرف قبل أن 
يس��توثق من أمره بإتمام العقد يكون مقصرًا في حق نفسه، فيتحمل تبعة ما جنى، وليس 

له الحق في المطالبة بأي تعويض))).
5- أن طبيع��ة الحياة الاجتماعية في زمن الفقهاء القدامى لم تكن تس��مح بإثارة هذه 
المس��ألة، حت��ى يتناوله��ا الفقهاء لإظهار الحكم فيها، فالإس�لام لا يبي��ح للخاطب إلا 
النظ��ر والحديث إلى مخطوبته بقدر الحاجة، والخ��روج معها بحضور محرم لها، ولا 
يتصور في مجتمع يقوم على آداب الإس�لام أن يلتق��ي الخاطب بمخطوبته إلا بحضور 

أقاربها، فلم يكن هناك أضرار تترتب على العدول تستدعي النظر فيها وبيان حكمها.
أم��ا ما يح��دث الآن من مخالفات، وانحرافات، وتقليد لب�لاد الغرب في الظهور مع 
المخطوبة بمظهر الزوجية، والخروج معها دون حضور محرم، لا شك أنه يترتب عليه 
أضرار كثيرة بالمرأة التي قصرت في حقها ولم تلتزم بما جاء به الشرع عند العدول عنها 
وتركها، مما دعا الفقهاء المعاصرين إلى البحث عن هذه الأضرار وبيان حكم الش��رع 
فيه��ا، وذلك م��ن خلال الرجوع إلى أقوال الفقهاء القدام��ى في طبيعة الخِطْبة والقواعد 

الشرعية التي تحكم الضرر))).
هذا وقد اختلف العلماء المعاصرون في حكم التعويض عن الضرر الناش��ئ بس��بب 

العدول عن الخِطْبة على ثلاثة أقول:

))) ينظ��ر: أحكام الخطبة، لنايف محمود الرج��وب، ص240، ط. دار الثقافة، الأردن، 1429هـ- 2008م، الطبعة: 
الأولى.

))) ينظر: الزواج في الشريعة الإسلامية، لعلي حسب الله، ص290، ط. دار الفكر العربي، 1971م، الطبعة: الأولى. 
أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة، لعمر الأشقر: ص75.

))) ينظر: الأحكام الش��رعية للأحوال الش��خصية، لزكي الدين ش��عبان، ص80، ط. منشورات جامعة قاريونس، بني 
غازي.
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القول الأول: أن العدول عن الخِطْبة لا يستوجب التعويض مطلقًا، وهو قول الشيخ 
محمد المطيعي مفتي الديار المصرية سابقًا)))، والدكتور عمر الأشقر))).

يق��ول الش��يخ محمد المطيعي: »ومنِْ ذل��ك يُعلَم أنه لا وجه أن يل��زم من يمتنع عن 
ت  العق��د بعد الخِطْبة من الخاطب، أو المخطوبة بتعويض؛ لأن كل واحد منهما لا يُفوِّ
ا حتى يُلزَم بالتعويض، بل بعد الخِطْبة ل��كل واحد منهما الحرية التامة  عل��ى الآخر حقًّ

شرعًا في أن يتزوج بمن شاء«))).
الق��ول الثاني: أن العدول عن الخِطْبة يس��توجب التعويض مطلقًا، وهو قول الش��يخ 

محمود شلتوت شيخ الأزهر الأسبق))).
الق��ول الثال��ث: أن الع��دول ع��ن الخِطْب��ة لا يس��توجب التعوي��ض إلا إذا اق�ترن 
بالع��دول أفع��ال أخ��رى ألحق��ت ض��ررًا بأح��د الخطيبي��ن، وه��و ق��ول الش��يخ عب��د 
 ال��رزاق الس��نهوري، والش��يخ مصطفى الس��باعي، والش��يخ عب��د الرحم��ن الصابوني، 

والشيخ محمد أبو زهرة))).

الأدلـة
أدلة القول الأول:

اس��تدل أصح��اب هذا القول عل��ى أن العدول ع��ن الخِطْبة لا يس��توجب التعويض 
مطلقًا بالمعقول من عدة أوجه بيانها كالتالي:

1- أن الع��دول ع��ن الخِطْب��ة ح��ق ثاب��ت ومقرر ش��رعًا ل��كل من الخطيبي��ن في أي 
وقت، وبدون قيد أو ش��رط، ومن المقرر أن الجواز الش��رعي ين��افي الضمان)))، أي أن 
ا أباحه له الش��ارع لا يكون مس��ؤوًال عما يترتب على اس��تعماله لذلك  م��ن يمارس حقًّ

))) أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة، لعمر الأشقر: ص75.
))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والس��نة، لعمر الأش��قر، ص77. الواضح في شرح قانون الأحوال الشخصية 

الأردني، لعمر سليمان الأشقر، ص39، ط. دار النفائس، عمان، 1417هـ، الطبعة: الأولى.
))) ينظر: مجلة المحاماة الشرعية، ص45، العدد الأول، السنة الثانية. قواعد الفقه للبركتي: ص75.

))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة، لعمر الأشقر: ص75.
))) ينظر: أحكام الخطبة لنايف الرجوب: ص242. أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة للأشقر: ص75.

))) ينظر: درر الحكام شرح مجلة الأحكام: 1/ 81.
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الحق، وإنما المس��ؤولية تنش��أ عن المجاوزة والاعتداء، ولا يعتبر كل من الخاطب أو 
المخطوبة معتديًا إذا استعمل حقه المشروع في العدول عن الخِطْبة))).

ا  2- أن الخِطْب��ة مقدمة لعقد من أخطر العقود، وقد جعل الش��ارع العدول عنها حقًّ
شرعيًّا للخاطب خاضعًا لاعتبارات خاصة، وهي أمور نفسية يرجع إليه تقديرها، وبناء 
عل��ى ذلك فلا بد من ت��رك الحرية الكاملة له بالإقدام أو الإحج��ام، والقول بالتعويض 
قد يُلجِئ الخاطب الذي حكم عليه بالتعويض إلى الزواج وهو كاره، وهذا أمر خطير، 
ويك��ون ال��زواج في ه��ذه الحالة قد اخت��ل ركنه الأعظم وه��و التراض��ي، نتيجة لوجود 
التعويض، ولو لم يكن هذا التعويض لصرف النظر عنه، ولا ش��ك أن هذا الزواج بهذه 
الطريقة قد تكثر مش��اكله، ولا تستقيم غالبًا الحياة الزوجية نتيجة هذا الإكراه والخوف 

من التعويض.
3- إذا أسندت قضايا التعويض للمحاكم، فلا بد للقاضي أن يتعرف بقدر استطاعته 
على ما يكون من أس��باب وأس��رار وخفايا تبرر العدول ش��رعًا وعرفًا، وقد تكون هذه 
الأضرار التي أوجبت العدول مما يجب س�تره، وبذلك س��يفتح باب ش��ر كبير؛ لما له 
من آثار س��لبية على المجتمعات، خاصة ما نراه من حرص كل واحد من الطرفين على 

الإيقاع بالآخر نتيجة الألم الذي يشعر به كلٌّ من الطرفين تجاه الآخر.
4- أن الق��ول بالتعوي��ض مخالف لإجماع الأمة الإس�لامية، وحك��م على أن الأمة 

الإسلامية ضلت عن الحق عبر تاريخها الطويل في هذه المسألة))).
أدلة القول الثاني:

اس��تدل أصحاب هذا القول على أن العدول عن الخِطْبة يستوجب التعويض مطلقًا 
بالمعقول من عدة أوجه:

))) ينظر: شرح القواعد الفقهية للزرقا: ص449 »بتصرف«.
))) ينظر: صحيح فقه السنة وأدلته وتوضيح مذاهب الأئمة، لأبي مالك كمال بن السيد سالم، 3/ 128، ط. المكتبة 
التوفيقية، القاهرة، مصر. بغية السائل من أوابد المسائل، لوليد المهدي، ص3456، ط. دار الراف. الواضح في شرح 
قانون الأحوال الش��خصية الأردني، لعمر س��ليمان الأش��قر، ص38- 41. بحوث مقارنة في الفقه الإس�لامي، لمحمد 

فتحي الدريني، 2/ 520، 521، ط. مؤسسة الرسالة، بيروت، 1414هـ، 1994م، الطبعة: الأولى.
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1- أن الع��دول ع��ن الخِطْب��ة وإن كان أمرًا مباحًا فإنما أبيح له��دف معين، هو إقامة 
الفرص��ة لكل من الخاطبين لتفادي الارتباط بزواج لا يرضاه، أما إذا رافق هذا العدول 
خط��أٌ أو ض��ررٌ ل��م يكن جدي��رًا بحماي��ة القانون، فإن��ه يحق للط��رف الآخ��ر المطالبة 
بالتعويض، فلا تحمي الش��ريعةُ عدوًال طائشً��ا لا يبرره مس��وغ، وعلى هذا فإن العدول 
إذا كان معيبًا في باعثه، أو نتيجته أو مآله يوجب المسؤولية إذا لحق الطرف الآخر ضرر 

محقق، وهذا هو منشأ المسؤولية والحكم بالتعويض))).
، أيًّا كان منش��ؤه،  2- أن كل حق في الفقه الإس�لامي مقيد بمنع الضرر قصدًا أو مآًال
فالض��رر ممنوع في الفقه الإس�لامي إيقاعًا ووقوعًا بقطع النظر عن مَنشَ��ئهِِ إذا كان بغير 
حق، فالقاعدة أنه لا ضرر ولا ضرار)))، وهذه من حقائق التش��ريع الثابتة، بل هو أصلٌ 
عامٌّ حاكم على التشريع كله تؤيده جزئيات وكليات لا تحصر، أما الأضرار التي تلحق 
بالمخطوبة وقد تس��ببت هي في نش��وئها كخروجها عن تعاليم الإس�لام وآدابه، فهذه لا 

توجب المسؤولية عن التعويض؛ لأنها أفعال محرمة))).
3- أن مب��دأ التعوي��ض مب��دأ عادل تقرره مبادئ الش��ريعة، وذلك بن��اء على أصلين 
ش��رعيين هم��ا: مبدأ الالتزام القائم على ل��زوم الوعد إذا ترتب عليه آثار، ومبدأ إس��اءة 

استعمال الحق.
قال الدكت��ور وهبة الزحيلي: »أما التعويض عن الأض��رار المادية، أو المعنوية التي 
تترتب على فس��خ الخِطْبة، كش��راء بعض الأمتعة والألبس��ة، أو ترك وظيفة، أو تفويت 
خاطب آخر، أو الإس��اءة لسمعتها بمجرد العدول عن خِطبة طال أمدها كأربع سنوات 
، فلم ينص عليه فقهاؤن��ا القدامى، ويمكن إقراره في الفق��ه الحديث عمًال بقواعد  مث�ًا�لً
الشريعة العامة، كقاعدة: تحريم التغرير وإيجابه الضمان، وقاعدة: لا ضرر ولا ضرار، 
وما يترتب عليها من تطبيق نظرية التعس��ف في اس��تعمال الحق الت��ي أخذ بها المالكية، 

والحنابلة، وراعاها أبو حنيفة في حقوق العلو والجوار.

))) ينظر: الوسيط، لعبد الرازق السنهوري، 1/ 828، ط. بحوث مقارنة في الفقه الإسلامي: 2/ 523.
))) ينظر: شرح القواعد الفقهية للزرقا: ص165. قواعد الفقه للبركتي: ص106.

))) ينظر: بحوث مقارنة في الفقه الإسلامي: 2/ 523.
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كم��ا يمكن تأصيل التعويض عن ض��رر العدول بمبدأ الالت��زام في الفقه المالكي في 
مش��هور الأقوال: وهو أنه في الوعد بش��يء يقضي بتنفيذ الوعد إن كان مبنيًّا على س��بب 
ودخل الموعود بالسبب، أي فيجب الوفاء بالوعد المعلق على سبب، وباشر الموعود 
ذَهُ، مثل: اش�تر سلعة، أو تزوج امرأة، وأنا أُسْ��لفُِكَ، فإذا تزوج فعًال وجب  الس��بب ونفَّ
عليه إقراضه، أما مجرد الوعد، فلا يلزم الوفاء به، بل الوفاء به من مكارم الأخلاق«))).

أدلة القول الثالث:
اس��تدل أصحاب هذا القول على أن العدول عن الخِطْبة لا يس��توجب التعويض إلا 
إذا اق�ترن بالعدول أفعالٌ أخرى ألحقت ضررًا بأحد الخطيبين بما اس��تدل به أصحاب 
الق��ول الث��اني القائ��ل بوج��وب التعوي��ض مطلقً��ا، وحملها عل��ى حالة لح��وق الضرر 

بالمعدول عنه.
ومما تجدر الإش��ارة إليه: أن أصحاب هذا القول قد اختلفوا فيما بينهم عند تحديد 
نوع الضرر الذي يس��توجب التعويض، فذهب بعضهم إلى أن الضرر الذي يس��توجب 
التعوي��ض هو الضرر المادي والأدبي دون تفرقة بينهما، وممن ذهب إلى ذلك الش��يخ 
عبد الرزاق الس��نهوري)))، والش��يخ مصطفى الس��باعي، فقد ق��رر أن التعويض واجب 

بثلاثة شروط هي:
1- أن يثبت أن العدول لم يكن بسبب من المخطوبة.

2- أن يكون العدول قد أضر بها ماديًّا أو معنويًّا.
3- أن يك��ون الخاط��ب قد أكد رغبت��ه في الزواج من المخطوبة بما يس��تدل به عادة 

وعقًال على تأكيد خطبته، وتصميمه على إجراء عقد الزواج))).
ا  وذهب الشيخ عبد الرحمن الصابوني مذهبًا أبعد من هذا عندما جعل التعويض حقًّ
للخاط��ب كم��ا هو حق للمخطوبة؛ لأن مناط الحكم هو الض��رر، والضرر قد يقع على 
الخاطب كما يقع على المخطوبة، ولم يفرق بين الضرر المادي والضرر المعنوي، إلا 

))) ينظر: الفقه الإسلامي وأدلته، د. وهبة بن مصطفى الزحيلي، 9/ 6511، 6512، ط. دار الفكر، دمشق.
))) ينظر: أحكام الخطبة لنايف الرجوب: ص242. أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة للأشقر: ص75.

))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص76.
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أنه قرر أن العدول إن كان لسبب معقول فلا تعويض، ولخص رأيه بقوله: »العدول حق 
ل��كل من الخاطبين، إلا إذا رافق ذلك أفعالٌ ض��ارة كان للطرف الذي أصابه الضرر أن 

يطالب بالتعويض إذا لم يكن سبب مشروع لهذا العدول«))).
وجع��ل من الأضرار المعتبرة كل ما يمس الش��رف والخُلُ��ق، أو إذاعة الخاطب بين 
الناس أن س��بب الفسخ أمر يسيء لسمعة المخطوبة، ومن الضرر المادي النفقات التي 

أنفقها الخاطب في الخِطْبة))).
وقد ذهب الش��يخ محم��د أبو زهرة إلى عدم اعتبار الض��رر الأدبي في التعويض، بل 
جع��ل الضرر المعتبر في العدول ع��ن الخِطْبة هو الضرر المادي فقط دون غيره، كما لو 
طلب الخاطبُ نوعًا معيناً من الجهاز واس��تجابت المخطوبة لطلبه واشترته، أو طلبت 

المخطوبة منه إعداد البيت لأجل الزواج فاستجاب لطلبها وأعده.
ولا يكون الضرر عنده معتبرًا يجب التعويض عنه إلا إذا كان للخاطب دخل فيه، أما 

إذا لم يكن له دخل في الضرر الحادث فلا يُطالَب بأي تعويض))).

الترجيح:
بع��د ع��رض أقوال العلم��اء في المس��ألة، وأدلتهم، وجدن��ا أن مَنْ ذهب��وا إلى القول 
بوج��وب التعوي��ض مطلقً��ا حاولوا جعل الخِطْب��ة اتفاقً��ا مُلزمًا باعتباره الت��زام كل من 
الطرفي��ن بإجراء التعاقد النهائ��ي في الوقت الملائم، ومن ثم يك��ون العدول عن الوفاء 
به��ذا الالتزام موجبًا للتعويض عن الضرر المادي والأدب��ي، إلا إذا أثبت العادلُ وجودَ 

سبب معقول ومقبول حَمَلَهُ على العدول.
وم��ن ذهبوا إلى القول بعدم وجوب التعويض عن��د العدول عن الخِطْبة عللوا ذلك 
بأن العدول حق ثابت لهما غير مقيد بش��رط، والعادل إنما استعمل حقه المشروع، ولا 
ضمان في استعمال الحق؛ ولأن الذي وقع في الضرر من الطرفين يعلم أن الطرف الآخر 

))) ينظر: أحكام الزواج في الشريعة الإسلامية، لعبد الرحمن الصابوني، ص85، ط. مكتبة الفلاح، الكويت.
))) ينظر: أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص76. أحكام الزواج في الشريعة الإسلامية للصابوني: ص85.

))) ينظر: الأحوال الش��خصية للش��يخ محمد أبو زهرة: ص24، ط. دار الفكر العربي، القاهرة، 1377هـ- 1957م، 
الطبعة: الثالثة. أحكام الزواج في ضوء الكتاب والسنة: ص77.



341

نو زلُ الخِا طْ بَ وأحكامُها ة

ل��ه الع��دول في أي وقت ش��اء، ولأنه لو حمل الع��ادلُ عن الخِطْبة مغ��ارمَ لكان في ذلك 
بعض الإكراه على الزواج.

وبالنظ��ر في القولي��ن وجدنا أن فيهما نوعًا من المغ��الاة؛ لأن الفريق القائل بوجوب 
التعويض أخرج الخِطْبة عن طبيعتها من أنها مجرد وعد لا التزام فيه إلى أنها اتفاق ملزم 
بإجراء عقد الزواج، وفيه تس��ليط نوع من الإكراه عل��ى إتمام عقد الزواج؛ لأن كًّال من 
الطرفي��ن ق��د يُقْدِمُ على العقد وه��و غير راغب فيه خوفًا من التعوي��ض الذي يلزم به لو 
فسخ الخِطْبة، وفي الإكراه على الزواج إجبار شخص على التزوج بامرأة لا يرغب فيها، 
أو إجب��ار ام��رأة على التزوج برجل رغبت عنه، وهذا يتنافى مع المبادئ التي يقوم عليها 

عقد الزواج.
أم��ا الفريق الآخ��ر القائل بعدم وجوب التعويض فقد نظر إل��ى طبيعة الخِطْبة، وأنها 
مجرد وعد لا التزام فيه، وأن العدول عنه حق مقرر لكل من طرفيه، ولم يلتفت إلى أن 
هذا الحق قد يس��اء استعماله فيترتب عليه ضرر، أو ينضم إليه أمور أخرى يتسبب عنها 

الضرر))).
يتبق��ى الق��ول الثالث القائل بأن الع��دول عن الخِطْبة لا يس��توجب التعويض إلا إذا 
ل الحكمَ في المسألة  اقترن بالعدول أفعال أخرى ألحقت ضررًا بأحد الخطيبين، فقد فصَّ
دون مغالاة أو تش��دد، وبالنظر فيه نجد أنه قد جمع بين القولين الآخرين، وأنه مش��تمِل 
على حكمين، أحدهما: أن العدول عن الخِطْبة في حد ذاته لا يستوجب التعويض، وهو 
م��ا ذهب إليه أصحاب القول الأول. والث��اني: أنه إذا اقترن بالعدول أفعال أخرى ترتب 
عليها إلحاق الضرر بالمعدول عنه وجب التعويض، وهو ما ذهب إليه أصحاب القول 
الثاني، لذلك يتبين لي -والله أعلم- أن هذا القول هو الأولى بالقبول للأسباب الآتية:

: أسباب اختيار أن العدول عن الخِطْبة في حد ذاته لا يستوجب التعويض: أوًال
ق المش��كلة ويؤصله��ا، ولا يحلها، ثم إن الضرر الذي  1- أن القول بالتعويض يُعمِّ
ينشأ عن الفسخ ناتج عن إعطاء الناسِ الخِطْبةَ فوق ما تستحقه، فالخِطْبة وعد، والوعد 

))) ينظر: أحكام الأسرة في الإسلام، لمصطفى شلبي، ص71، ط. دار النهضة العربية، الطبعة: الثانية.
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لا يج��وز أن يبني علي��ه الناس من التصرفات ما يعود عليهم بالض��رر، وما يفعله الناس 
من النفقات، والمشتريات، ونحو ذلك، هو من الاستعجال في أمر كان لهم فيه سعة.

2- أن الق��ول بالتعويض يخالف طبيع��ة الخِطْبة وحقيقتها، فالخِطْبة ليس��ت عقدًا، 
وإنما هي مقدمة لعقد الزواج، ولا تعدو كونها وعدًا، ومن قال بالتعويض مع إقراره أن 

الخِطْبة وَعْدٌ لا عقدٌ وَقَعَ في التناقض.
3- أن القول بالتعويض مخالف لإجماع الأمة.

، ويترتب عليه كثرة النزاع والخصام. 4- أن القول بالتعويض ليس عدًال
5- أن الإل��زام بالتعويض قد يلج��ئ إلى إتمام الزواج مع الكره له وعدم الرغبة فيه، 

وهذا أمر خطير قد يترتب عليه ضياع مستقبل أسرة كاملة.
6- أن القول بالتعويض س��يفتح الباب لكلا الطرفين ليوقع الخسائر بالطرف الآخر 
بكل ما أوتي من قوة وفطنة؛ نتيجة لما يقع في النفس من المرارة والألم، وستزداد أعداد 

مثل هذه القضايا في المجتمع بصورة كبيرة))).
ثانيً��ا: أس��باب اختيار أن العدول ع��ن الخِطْبة إذا اقترن به أفع��ال أخرى ترتب عليها 

إلحاق الضرر بالمعدول عنه وجب التعويض:
1- أن الط��رف الذي عدل عن الخِطْبة لما كان س��ببًا في وقوع الضرر على المعدول 
عن��ه نتيج��ة م��ا طلبه منه، أو اش�ترطه علي��ه للتمكن من إتم��ام العقد، كان ذل��ك تغريرًا 
بالط��رف الآخر نش��أ عنه إضرار به، فمن المنطق والع��دل إذا رأى الطرف المضرور أن 
إنزال الضرر به يقتضي طلب التعويض أن يجاب لطلبه؛ لأن التغرير يوجب الضمان)))، 
شريطة أن يكون لمن عدل عن الخِطْبة دخل في إلحاق الضرر بالمعدول عنه، أما إذا لم 

يكن له دخل في حدوث الضرر، فليس للمعدول عنه طلب التعويض))).

))) ينظ��ر: صحي��ح فق��ه الس��نة وأدلته وتوضيح مذاه��ب الأئم��ة: 3/ 127، 128. بغية الس��ائل من أوابد المس��ائل: 
ص3457.

))) ينظر: الدر المختار: 5/ 201.
))) ينظ��ر: الفق��ه الإس�لامي وأدلته للدكت��ور وهبة الزحيل��ي: 9/ 6512. الأحوال الش��خصية لأب��ي زهرة: ص24. 

الأحوال الشخصية للمسلمين للدكتور عبد الهادي زارع: ص92، 93.
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ق��ال الدكت��ور وهب��ة الزحيل��ي: »إذا كان للعادل دخ��ل في الضرر ال��ذي لحق الآخر 
بس��بب عدوله، كأنْ يطلب الخاطب إعداد جهاز خ��اص، أو يطلب من المخطوبة ترك 
ا،  وظيفته��ا، فتتركها بناء على رغبته، أو تطلب المخطوبة إعداد الخاطب مس��كناً خاصًّ
فيج��وز الحك��م بالتعويض ع��ن الضرر لعدوله عن الخِطْبة؛ لتَِسَ��بُّب الع��ادل في الضرر 

وتغريره الطرف الآخر«))).
2- أن الض��رر ممنوع في الفقه الإس�لامي إيقاعًا ووقوعًا إذا كان بغير حق، فإذا وقع 

بغير حق ترتبت عليه المسؤولية))).
وه��ذا ما اس��تقر عليه القض��اء المصري الآن، فق��د قررت محكمــ��ة النقض في 14 

ديسمبر سنــة )1939م( ما يلي:
1- الخِطْبة ليست بعقد ملزم.

2- مجرد العدول عن الخِطْبة لا يكون سببًا موجبًا للتعويض.
3- إذا اق�ترن بالع��دول ع��ن الخِطْبة أفعال أخ��رى ألحقت ضررًا بأح��د الخطيبين، 
جاز الحكم بالتعويض على أساس المسؤولية التقصيرية، أي الخطأ الذي سبب ضررًا 

بالغير))).
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المطلب الأول: تعريف الفحص الطبي
الفح��ص الطبي مصطل��ح مركب من لفظي��ن: »الفحص« و»الطب��ي«، ولبيان معنى 
الفح��ص الطب��ي، كان لا بد من بيان معنى كل لفظ بصفة مس��تقلة، ثم بعد ذلك تعريف 

الفحص الطبي كمصطلح، وذلك على النحو التالي:

))) ينظر: الفقه الإسلامي وأدلته: 9/ 6512.
م أن الأضرار التي تلحق بالمخطوبة بسبب تقصيرها في حق نفسها، وعدم المحافظة على كيانها، وعدم التزامها  ))) تَقدَّ
بتعاليم الإسلام وآدابه حال خطبتها، لا توجب التعويض؛ لأنها أفعال محرمة نتجت عن تقصيرها في حق نفسها، وعدم 

التزامها بالأحكام والآداب. ينظر: بحوث مقارنة في الفقه الإسلامي: 2/ 523.
))) ينظر: الفقه الإسلامي وأدلته: 9/ 6512. الأحوال الشخصية لأبي زهرة: ص36، 37.



344

العدد الأربعون

: تعريف الفحص: أولًا
الفَحْ��صُ في اللغ��ة: هو البحث عن الش��يء، يق��ال: فَحَصْتُ عن الأم��ر: أي بحثت 
عنه، وأُفْحُ��وصُ القَطَا: موضعها في الأرض؛ لأنها تَفْحَصُه، وه��و فَحِيصِي ومُفَاحِصِي 

وفَاحَصَنيِ، كأن كًّال منهما يفحص عن عيب صاحبه وسره))).
والفح��ص في الاصط�لاح: هو ب��ذل الجهد في البح��ث والتفتيش والاس��تقصاء عن 

الشيء))).

ثانيًا: تعريف الطبي:
الطب��ي نس��بة إلى الطب، وه��و في اللغة: علاج الجس��م والنفس، يقال: طَبَّ��هُ طبًِّا إذا 
داواه))). وأص��ل الط��ب الحِذْقُ في الأش��ياء، والمه��ارة فيها، ولذلك يق��ال لمن حذق 

بالشيء وكان عالمًا به: طبيبٌ))).
والط��ب في الاصطلاح: علم يُعرَف منه أحوال بدن الإنس��ان من جهة ما يعرض لها 

من صحة وفساد))).
وقيل: هو علم يُعرَف منه أحوال بدن الإنسان من جهة ما يصح ويزول عن الصحة، 

ليحفظ الصحة حاصلة، ويستردها زائلة))).

ثالثًا: تعريف الفحص الطبي:
ف الفحص الطب��ي بأكثر من تعريف؛ نظ��رًا لكونه من المس��ائل المعاصرة التي  عُ��رِّ
اختلف فيها المعاصرون تبعًا للفحوصات التي تُجرى في بلدانهم، ومن هذه التعريفات 

ما يلي:

))) ينظر: المحكم والمحيط الأعظم: 3/ 160. القاموس المحيط: ص807. معجم مقاييس اللغة: 4/ 477.
))) ينظ��ر: القام��وس المحي��ط: ص807. مخت��ار الصح��اح: ص206. الكلي��ات معجم في المصطلح��ات والفروق 
اللغوية، لأبي البقاء أيوب بن موسى الحسيني الكفوي، ص245، ط. مؤسسة الرسالة، بيروت، 1419هـ- 1998م.

))) ينظر: لسان العرب: 1/ 553. المحكم والمحيط الأعظم: 9/ 134.
))) ينظر: لسان العرب: 1/ 554. مختار الصحاح: ص163.

))) ينظ��ر: أح��كام الجراحة الطبي��ة والآثار المترتبة عليه��ا، لمحمد الش��نقيطي، ص32، ط. مكتب��ة الصحابة، جدة، 
1994م.

))) ينظر: القانون في الطب، لأبي علي الحسين بن علي بن سينا، 1/ 13، ط. دار الكتب العلمية، بيروت، 1999م.
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1- القيام بالكشف على الجسم بالوسائل المتاحة لمعرفة ما به من مرض))).
2– الكش��ف ال��ذي يجري��ه الطبيب للمري��ض بقصد معرف��ة العل��ة، والوصول إلى 

تشخيص المرض))).
3- ه��و فحص المقبلين على الزواج قبل عق��د القران في مراكز محددة لهذه الغاية؛ 
للكش��ف عن احتمالية حملهما لأمراض وراثية، أو مُعدِيَة، أو مُضِرة يترتب عليها عدم 

استقرار الحياة الزوجية، وتقديم المشورة المناسبة لحالتيهما))).
ولع��ل التعري��ف الثالث ه��و الأقرب والأنس��ب؛ لأنه نص عل��ى أن الفحص الطبي 
يكون للمقبلين على الزواج -وهو موضوع الدراسة- بخلاف التعريفات الأخرى التي 
أُطلقَِ��تْ دون تفرقة بي��ن المقبلين على الزواج وغيرهم، كما أنه تمت الإش��ارة فيه إلى 
الأمراض التي يتم الكشف عنها وهي الأمراض المعدية، والوراثية، بخلاف التعاريف 

الأخرى التي لم تحدد الهدف من إجراء الفحص.
لكنْ يمكننا تعريفه بتعريف آخر هو: أنه نوع من الإجراءات الطبية تُجرَى للخطيبين 
أو المقبلين على الزواج في جهات متخصصة، بغرض الكش��ف عن الأمراض الوراثية، 

والمُعْدِية التي تؤثر على صحة الزوجين أو على الأطفال عند الإنجاب.
 المطلب الثاني: الآثار المترتبة 

على إجراء الفحص الطبي
الفرع الأول: الآثار الإيجابية المترتبة على إجراء الفحص الطبي

1- يع��د الفح��ص الطبي قبل الزواج من أنجح وس��ائل الوقاية؛ للحد من الأمراض 
الوراثية والمعدية.

2- يجع��ل كل واحد من الخطيبين على بينة من الأم��راض التي عند الطرف الآخر 
-إن وُجِدَتْ- ثم يكون له الخيار في الاس��تمرار أو الفس��خ قبل إتمام الزواج، وقبل أن 

تترتب تبعات يصعب الخروج منها.
))) ينظر: فقه القضايا الطبية المعاصرة، للقره داغي، والمحمدي، ص256.

))) ينظر: الفحص الطبي قبل الزواج، لأبي كيلة، ص58.
))) ينظر: الفحص الطبي قبل الزواج، لصفوان محمد، ص28.
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3- يجن��ب الذري��ة الإصاب��ة بالأم��راض الوراثي��ة، ويحد م��ن ظه��ور الإعاقات في 
المجتمع.

4- الفحص الطبي يساعد على التقليل من ولادة أطفال مشوهين أو معاقين، وإيجاد 
نسل سليم؛ لأن سلامة الأبدان مقصد من مقاصد الشريعة.

5- بالفحص الطبي قبل الزواج يمكن معرفة مدى قدرة الخاطب والمخطوبة على 
الإنج��اب أو عدمه، وكذلك قدرتهما على ممارس��ة الجنس، وإش��باع كل منهما لرغبة 

الآخر بصورة طبيعية.
6- إذا تبين أن نتيجة الفحص الطبي سلبية، كانت هناك فرصة لكل من الخطيبين أن 

يعدل عن الخِطْبة قبل العقد، وهذا أسهل وأيسر من الفسخ بعد العقد.
7- الفحص الطبي قبل الزواج يحقق الاطمئنان والسكن لكل من الخطيبين، وذلك 

من خلال معرفتهما بخلوهما من الأمراض الوراثية أو المعدية))).

الفرع الثاني: الآثار السلبية المترتبة على إجراء الفحص الطبي
1- ق��د يؤدي الفحص الطب��ي قبل الزواج إلى الإحباط الاجتماعي، فمثًال لو أثبتت 
الفحوص��ات أن هن��اك إصابات بالم��رأة، أو احتمال إصابتها بأم��راض خطيرة، واطلع 
الآخرون على ذلك فإنه يس��بب لها ضررًا نفسيًّا واجتماعيًّا، وربما يكون في ذلك قضاءٌ 

على مستقبلها.
2- نتائج الفحص الطبي احتمالية في العديد من الأمراض، وهي ليست دليًال صادقًا 

على اكتشاف الأمراض المستقبلية، مما يجعل هناك ضحايا للفحص الطبي.
3- توهم الناس أن زواج الأقارب هو الس��بب المباشر للأمراض الوراثية المنتشرة 

في مجتمعاتنا، وهو أمر غير صحيح على إطلاقه.

))) ينظ��ر: فق��ه القضاي��ا الطبي��ة المعاص��رة: ص260. الفحوصات الطبي��ة لأبي حال��ة: ص65. الضوابط الش��رعية 
للممارسات الطبية المتعلقة بالمرأة، د. وفاء غنيمي محمد غنيمي، ص135، ط. دار الصميعي، الرياض، السعودية.
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4- نتائج الفحص الطبي تترك آثارًا اجتماعية س��يئة، وآلامًا نفسية على الخطيبين أو 
أحدهما، إذا تبين ما يمنع استقرار الحياة الزوجية، خاصة إذا كان هناك رغبة شديدة في 

حصول الزواج.
5- إس��اءة بعض الأش��خاص المقدِمين عل��ى الفحص بإفش��اء معلومات الفحص 

ا تجاه الطرف الآخر. واستخدامها استخدامًا ضارًّ
6- أن ه��ذا الفح��ص ربما يزيد من إحجام الش��باب وعزوفهم عن الزواج، بس��بب 
التكالي��ف الباهظ��ة لمس��تلزمات ال��زواج، وزي��ادة عل��ى ذل��ك تكلفة الفح��ص الطبي 

والاستشارة الوراثية))).
 المطلب الثالث: موقف الفقه الإسلامي 
 من إجراء الفحص الطبي بعد الخِطْبة 

وقبل إتمام العقد
عق��د الزواج من أهم العقود وأخطرها، وقد حث الش��رع عل��ى فعله، والعمل على 
، ومن أهم هذه  التماس الأس��باب التي تساعد على نجاحه، واس��تقرار الأسرة مستقبًال
الأس��باب اختيار الشريك المناس��ب الذي تظهر فيه علامات القبول والصلاح، وخلوه 
، والتي قد تكون سببًا رئيسًا في هدم  من العيوب أو الأمور التي قد تحول بينهما مستقبًال

الحياة الزوجية أو عدم استقرارها.
ونظرًا لما تميز به المسلمون في العصور السابقة من الصدق والأمانة في الإخبار عن 
العيوب التي تعتريهم س��واء كانت نفس��ية أو جسدية؛ لتمس��كهم بتعاليم دينهم وآدابه، 
وحرصه��م على الالتزام بما جاء في��ه وعدم المخالفة، لم تكن هناك حاجة لإجراء مثل 
ه��ذه الفحوص��ات قبل الزواج؛ لصدقه��م وأمانتهم في الإخبار ع��ن العيوب الموجودة 
كم��ا تقدم، إضافة إلى عدم تقدم الطب آنذاك، وعدم وصوله إلى ما وصل إليه الآن من 

سهولة الكشف عن الأمراض المعدية والوراثية.

))) ينظر: الفحوصات الطبية: ص68، 69. الضوابط الشرعية للممارسات الطبية المتعلقة بالمرأة: ص136، 137.



348

العدد الأربعون

ومما يؤكد صدق الأوائل وأمانتهم في الإخبار بالعيوب الموجودة بهم دون كش��ف 
  أو فحص، ما روي عن أبي بكــر بن عبد الرحمـن بــن الحارث ))أن أم س��لمـة
ا أنا فََال وَلَدَ في، وأنا  قالت: جاءني النبي  فخطبني، فقلت: ما مثلي نُكحَِ، أَمَّ
ا الْعِيَالُ فَإلَِى  ا الْغَيْرَةُ فَيُذْهِبُهَا الله ، وَأَمَّ غَيُورٌ، وَذَاتُ عِيَالٍ، فقال: أنا أَكْبَرُ مِنْكِ، وَأَمَّ

اللَّهِ وَرَسُولهِِ(())).
أم��ا في عصرنا هذا بع��د أن قَلَّ الوازع الديني لدى كثير من الناس، وانتش��ر الكذب، 
والخ��داع، والغ��ش، ونتيج��ة للتق��دم الطب��ي غي��ر المس��بوق في ه��ذا العص��ر، واتخاذ 
الاحتياط��ات الطبي��ة اللازم��ة للتأك��د من س�لامة الزوجين م��ن الأم��راض، وخلوهما 
م��ن العيوب الت��ي يترتب عليها أض��رار بهما أو بالأطف��ال التي تنتج عن ه��ذا الارتباط 
والاخت�لاط، فقد فتح ه��ذا الباب للعديد من البلدان الإس�لامية إلى سَ��نِّ قوانين تُلزِم 
الخطيبي��ن أو المقبلي��ن على الزواج بإجراء هذه الفحوصات، وتقديم ش��هادة بنتائجها 
موثق��ة ومعتم��دة لإتمام عقد الزواج، فم��ا حكم هذا الإج��راء أو الفحص المتأخر عن 

الخِطْبة والذي يسبق العقد؟ هذا ما سأقوم ببيانه في هذا المطلب بمشيئة الله تعالى.
ل��م يتكل��م الفقهاء القدامى ع��ن هذه المس��ألة بصورتها الموج��ودة الآن، وإنما هي 
مس��ألة مس��تجدة ظهرت مؤخرًا وأصبحت من الأمور اللازمة والمشروطة لإتمام عقد 
الزواج، وإن كانوا وضعوا قواعد فقهية عامة تس��هل الوصول إلى حكم الش��رع في مثل 
ث بعضُهُم عن ص��ورة قريبة منها -ولأجل ما قد يترتب عليها  ه��ذه النوازل، وإنما تحدَّ
دع��ت كثير من البلدان لإجراء هذه الفحوصات لتفادي مخاطرها- وهي مس��ألة زواج 

الأقارب، وقد اختلفوا فيها على قولين:

))) أخرجه أحمد في مس��نده، 6/ 307، حديث رقم )26661(، والنَّسَ��ائي في سننه الكبرى، 5/ 293، كتاب: عِشرة 
النس��اء، باب: الحال التي يختلف فيه حال النس��اء، حديث رقم )8926(، ط. دار الكتب العلمية، بيروت، 1411هـ- 

1991م، الطبعة: الأولى.
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الق��ول الأول: أن زواج الأق��ارب مك��روه، ويس��تحب ن��كاح الأجان��ب، وهو قول 
جمهور الشافعية)))، والحنابلة)))، والزيدية))).

القول الثاني: أن زواج الأقارب مس��تحب، والحكم باس��تحباب نكاح الأجانب غير 
ثابت، وهو قول السبكي من الشافعية)))، ووافقه من المعاصرين ابن باز))).

قال الش��ربيني: »قال الس��بكي: فينبغي أَّال يثبت هذا الحكم لعدم الدليل، وقد زوج 
النبيُّ  عليًّا بفاطمة  وهي قرابة قريبة«))).

وق��ال اب��ن باز: »لا ينبغي للمؤم��ن أن يلتفت إلى أقوال الأطب��اء أو غيرهم في كل ما 
يخالف الش��رع المطهر... والزواج من الأقارب أمرٌ مطلوب، وفيه فائدة كثيرة في صلة 
الرح��م، في تق��ارب الأقارب، وتعاونهم على الخير، وكثرة النس��ل فيه��م، فلا ينبغي أن 

يُلتفَت إلى هؤلاء«))).
الأدلـة

أدلة القول الأول:
اس��تدل أصحاب هذا القول على كراهة نكاح الأقارب، واستحباب نكاح الأجانب 

بالسنة، والأثر، والمعقول:
: السنة: أوًال

ما روي عن النبي  أنه قال: ))لا تَنْكحُِوا الْقَرَابَةَ الْقَريِبَةَ، فإن الْوَلَدَ يُخْلَقُ 
ضَاوِيًا)))(())).

))) ينظر: أسنى المطالب: 3/ 108. مغني المحتاج: 3/ 127.
))) ينظر: كشاف القناع: 5/ 9. الروض المربع: 3/ 62. مطالب أولي النهى: 5/ 9.

))) ينظر: البحر الزخار، لأحمد بن يحيى المرتضى، ص84، ط. دار الكتاب الإسلامي، القاهرة.
))) ينظر: مغني المحتاج: 3/ 127. حواشي الشرواني: 7/ 189.

https://binbaz.org.sa/fatwas/28709 :ينظر: موقع الشيخ ابن باز الرسمي عبر هذا الرابط (((
))) ينظر: مغني المحتاج: 3/ 127.

https://binbaz.org.sa/fatwas/28709 :ينظر: موقع الشيخ ابن باز الرسمي عبر هذا الرابط (((
))) أي: نحيفًا ضعيفًا قليل الجس��م. ينظر: لس��ان الع��رب: 14/ 489. البدر المنير لاب��ن الملقن، 7/ 499، ط. دار 

الهجرة، الرياض.
))) أخرجه ابن حجر العسقلاني في تلخيص الحبير، 3/ 146، ط. دار المدينة المنورة، 1384هـ، تحقيق: السيد عبد 

الله هاشم. وقال عنه ابن الصلاح: »لم أجد له أصًال معتمدًا«. ينظر: البدر المنير: 7/ 499.
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وج��ه الدلال��ة: في الحديث نهي ع��ن زواج الأقارب وعدم الترغي��ب فيه؛ لما يترتب 
عليه من الأضرار التي تلحق بالأطفال الناتجة عنه كالضعف والنحافة.

المناقش��ة: نوقش هذا الحديث بأنه ليس له أصل معتمد)))، فلا يصح الاحتجاج به، 
خصوصًا إذا كان يحتج به في أمر مهم حث على فعله الشرع مثل النكاح.

ثانيًا: الأثر:
��ائبِِ،  م��ا روي ع��ن ابن أبي مليكة أن عمر بن الخطاب  أنه قال: »يَا بَنيِ السَّ

إنَِّكُمْ قَدْ أَضْوَيْتُمْ، فَأَنْكحُِوا في النَّزَائعِِ)))«))).
وجه الدلالة: دل الأثر على اس��تحباب نكاح النساء الغرائب؛ لما يترتب على زواج 

الأقارب من ضعف الجسد ونحافته ومرضه.
ق��ال اب��ن حجر: »يق��ال: اغتربوا ولا تض��ووا: أي لا ي��أتي أولادكم في غاي��ة من رقة 
البش��رة، وضعف الخِلْقَة؛ لشدة الحياء من القرابة القريبة، وتلك الشدة مانعة من كمال 

الشهوة التي بضعفها تضعف النطفة، فيجيء الولد نحيفًا ضئيًال ضعيفًا«))).
ثالثًا: المعقول:

اس��تدل أصحاب هذا القول على كراهة زواج الأقارب، واستحباب نكاح الأجانب 
بالمعقول من ثلاثة أوجه:

1- أن المرأة الأجنبية يكون ولدها أنجب من القريبة))).

))) ينظر: البدر المنير: 7/ 499. تلخيص الحبير: 3/ 146. مغني المحتاج: 3/ 127.
ج في غير عش��يرتها. والمعن��ى: تزوجوا النس��اء الغرائب من  ))) النزائ��ع: جم��ع نازع��ة، وه��ي المرأة الغريب��ة التي تُزوَّ

عشيرتكم.
ينظر: لس��ان العرب: 8/ 351. تاج العروس: 22/ 243. البدر المني��ر: 7/ 500. النهاية في غريب الحديث والأثر: 

.40 /5
))) ينظ��ر: المجالس��ة وجواه��ر العلم، لأحمد بن م��روان بن محمد الدين��وري القاضي المالك��ي، ص249، أثر رقم 
)1437(، ط. دار ابن حزم، بيروت، 1423هـ- 2002م، الطبعة: الأولى. جامع الأحاديث )الجامع الصغير وزوائده 
والجامع الكبير(: 14/ 262، أثر رقم )3259(. البدر المنير: 7/ 500. وهذا الأثر إسناده ضعيف. ينظر: المجالسة 

وجواهر العلم: ص249.
ان، الأردن،  ))) ينظ��ر: الإفص��اح عن أحاديث النكاح، لأحمد بن محمد بن حجر الهيتمي، ص74، ط. دار عمار، عَمَّ

1406هـ.
))) ينظر: الروض المربع: 3/ 62. كشاف القناع: 5/ 9.
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المناقشة:
يمكن أن يناقش هذا الاس��تدلال بأنه ليس بش��رط أن يكون ولد الأجنبية أنجب من 
القريب��ة، بل ق��د يكون العكس، وإصابة الأطفال بأمراض وراثي��ة نتيجة هذا الزواج أمر 
محتم��ل غير يقيني، والأمور الاحتمالية لا ينبني عليها أحكام، فكم من أقارب تزوجوا 
وأنجب��وا أطفاًال ليس بهم أي عيب أو مرض، وكم م��ن أجانب تزوجوا وأنجبوا أطفاًال 

غير أصحاء وبهم ضعف، وأمراض أخرى مثل التي يزعمونها في زواج الأقارب!!
2- أن ه��ذا الن��كاح لا يُؤمَ��ن مع��ه الط�لاق، فيفضي م��ع القرابة إلى قطيع��ة الرحم 

المأمور بصلتها))).
المناقشة:

يمكن أن يناقش هذا الاس��تدلال بأن زواج الأقارب مثله مثل غيره، يحتمل النجاح 
والفش��ل، لكنْ قد يكون كل من الزوجين حريصًا على الآخر متمس��كًا به بسبب القرابة 
التي تربطهما، فيكون وس��يلةً للاس��تقرار وعدم الفرقة، والح��رص على عدم الخلاف 

لاستمرار صلة الرحم، أكثر من كونه سببًا في قطع هذه الصلة.
3- أن م��ن مقاص��د النكاح اتص��ال القبائل لأج��ل التعاضد، والمعاون��ة، واجتماع 
الكلمة، وهذا مفقود في نكاح القريبة؛ لأن الاتصال فيها موجود، والأجنبية ليس��ت من 

قبائله، فكان نكاحها أولى لاتصال القبائل))).
أدلة القول الثاني:

اس��تدل أصحاب هذا القول على استحباب زواج الأقارب، وأن الحكم باستحباب 
نكاح الأجانب غير ثابت بالسنة الفعلية وهي: »أن النبي  قد تزوج من ابنة 
ج  ج ابنته زينب لأبي العاص مع كون��ه ابن خالتها، وزوَّ عمت��ه زينب بنت جح��ش، وزوَّ

ابنته فاطمة لعلي بن أبي طالب وهو ابن عمه«))).

))) ينظر: مطالب أولي النهى: 5/ 9. الروض المربع: 3/ 62. كشاف القناع: 5/ 9.
))) ينظر: مغني المحتاج: 3/ 127. حاشية الجمل: 4/ 119. إعانة الطالبين: 3/ 271.

))) ينظ��ر: مغن��ي المحت��اج: 3/ 127. نهاي��ة المحت��اج: 6/ 184. حاش��ية الجم��ل: 4/ 119. حاش��ية البجيرمي: 
.380 /3
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المناقشة:
نوقش هذا الاس��تدلال بأن تزوجه  لزين��ب بنت جحش مع كونها بنت 
عمت��ه لمصلح��ة حِلِّ نكاح زوج��ة المتبَنَّى وهو زيد، وتزويجه زين��ب بنته لأبي العاص 
م��ع أنها بنت خالته بتقدي��ر وقوعه بعد النبوة واقعة حال فعلي��ة فاحتمال كونه لمصلحة 
يسقطها، وأما زواج علي بن أبي طالب من فاطمة، فعليّ قريب بعيد؛ إذ المراد بالقرابة 
من هي في أول درجات الخؤولة أو العمومة، كبنت الخال والخالة، وبنت العم والعمة، 
وفاطم��ة بنت ابن عم، فهي بعيدة، ونكاحها أولى من الأجنبية؛ لانتفاء ذلك المعنى مع 

حنو الدم))).
الترجيح:

بعد عرض أقوال الفقهاء، وأدلتهم، ومناقشتها يتبين -والله أعلم– أن الأولى في هذه 
المس��ألة الجمع بين القولين، وع��دم ترجيح أحدهما؛ لاحتم��ال تفويت مصلحة على 
القريب��ة، خصوصًا أن العلة التي اس��تند إليها القائلون باس��تحباب ن��كاح الأجانب هي 
الضعف والأمراض التي تصيب الأطفال في حال الإنجاب نتيجة زواج الأقارب، وهذه 
دعوى تحتاج إلى برهان، بل إن كثيرًا من الأطباء يفندون هذه الإشاعة ويهونون منها.

يق��ول الدكتور محمد البار في هذا الش��أن: »الأمراض الوراثية التي نس��ميها متنحية 
موجودة لدى الزوج، وموجودة لدى الزوجة، وكلاهما يبدو س��ليمًا من هذه الأمراض 
التي تزداد بزواج الأقارب، ونس��بة الأم��راض الوراثية -عبر جيل واحد- الموجودة في 
المجتمع لا تزيد عن 2% من التش��وهات الموجودة في الأطفال المواليد عند ولادتهم، 
وهي حوالي 2- 3%، أو من 3% إلى 4% فهناك نس��بة زيادة، ولكنها ليس��ت على نطاق 
واس��ع كما يش��اع ويظهر أم��ام الناس، وبع��ض الدعايات وحتى بعض الأطباء يش��نون 
حمل��ة ش��ديدة على زواج الأقارب غير م�ربرة بهذه الصورة«. فه��ذه الأمراض الوراثية 
ا –إن وجدت–، وتكون في حالة زواج الأقارب المتكرر  لا تكون إلا بنس��بة ضئيلة جدًّ

داخل الأسرة))).
))) ينظر: نهاية المحتاج: 6/ 184. حاشية الجمل: 4/ 119.

))) ينظ��ر: ق��ول الدكتور محمد البار على هذا الموق��ع: https://fatwa.islamweb.net فتوى رقم )21308( 
بتاريخ السبت 12 صفر 1422هـ الموافق 5/ 5/ 2001م.
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أم��ا الدكتور أحمد ش��وقي إبراهيم)))، فق��د خلص في بحثه إل��ى أن القول بأن زواج 
الأق��ارب يس��بب أمراضًا وراثية في الذرية ليس صحيحً��ا في كل الأحوال، وأنه لا ينبغي 
ا، أو قاعدةً عام��ة، بل إن لزواج الأقارب بع��ض الإيجابيات حتى  أن يك��ون قانونً��ا عامًّ
الصحي��ة في بعض الأح��وال، وأنه ينقذ الأجيال القادمة من كثي��ر من الأمراض، وأنه لا 
فضل لزواج الأقارب على زواج الأباعد، ولا لزواج الأباعد على زواج الأقارب، وأن 

على كل من الرجل والمرأة أن يختار شريكه وفق الصفات الخَلْقية والخُلُقية.
ولو كان في زواج الأقارب ضرر لما أحله الله تعالى لرس��وله ، وأش��ار 
ٓ ءَاتَيۡتَ  ِيت زۡوَجَٰكَ ٱلَّ

َ
حۡلَلۡنَا لكََ أ

َ
ُّ إنَِّ��آ أ هَا ٱلنَّبِي يُّ

َ
أ إليه إش��ارة صريحة بقوله تعالى: }يَٰٓ

تٰكَِ وَبَنَاتِ  ُ عَلَيۡكَ وَبَنَاتِ عَمِّكَ وَبَنَاتِ عَمَّ فَاءَٓ ٱللَّه
َ
آ أ جُورهَُنَّ وَمَا مَلَكَتۡ يمَِينُكَ مِمَّ

ُ
أ

ِيت هَاجَرۡنَ مَعَكَ{ ]الأحزاب: 50[، فالأمر في النهاية يعود إلى  خَالِ��كَ وَبَنَاتِ خَلَٰتٰكَِ ٱلَّ
طبيع��ة الم��رأة، وطبيعة الرجل، ووجود طفل مش��وه من زوجي��ن قريبين لا يعني حصر 
ذل��ك في زواج الأقارب، ولذلك لا ينبغي الإحجام عن زواج الأقارب لهذا الأمر، وأن 
لا ينتاب الإنس��انَ قلقٌ منه، ولا يجوز للمرأة أو الرجل منع الحمل خوف إنجاب ذرية 
ف الإنس��انُ مما قد يحدث له في المس��تقبل لما تحرك خطوة، ولكنْ  مش��وهة، فلو تخوَّ

علينا الأخذ بالأسباب والرضا بقضاء الله وقدره.
فالحاص��ل أن زواج الأقارب إذا كان لا يترت��ب عليه ضرر، وكان فيه مصلحة طبية، 
مع توفُّر التوافق النفسي بين الطرفين كان محمودًا، بل هو أولى من زواج الأجانب؛ لما 

فيه من تواصل الأرحام، وتقارب الأقارب، وتعاونهم على الخير، وكثرة النسل فيهم.
أم��ا إذا لم يك��ن هناك توافق بي��ن الطرفين، وقد ظهرت علامات ت��دل على خطورة 
ال��زواج م��ن الأق��ارب بين ه��ذه الأس��رة، أو كان هن��اك أمراض يُخش��ى منها في أس��رة 
 الت��ي يري��د ال��زواج منها، ف�لا مانع م��ن اختي��اره غيرها م��ن الأجان��ب، والاحتياط في 

ذلك. والله أعلم.

https://fatwa.islamweb.net مستشار الأمراض الباطنية بمستشفى الصباح بالكويت (((
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وبن��اءً عل��ى ما تقدم من أنه قد يترتب على الاخت�لاط الناتج عن الزواج الواقع  	
بين ش��خصين عمومًا، وبي��ن الأقارب خصوصًا -عند من ي��رى ذلك– بعض الأضرار 
المتمثلة في الأمراض المعدية، أو الأمراض الوراثية التي قد تؤثر على صحة الخطيبين 
أو المقبلي��ن عل��ى ال��زواج، أو عل��ى الأطف��ال عن��د الإنج��اب، فق��د اختل��ف العلماء 
المعاص��رون في حك��م إجراء الفحص الطبي بعد الخِطْبة وقب��ل إتمام عقد الزواج على 

ثلاثة أقوال:
الق��ول الأول: يج��وز إجراء الفحص الطبي على الخطيبين بع��د الخِطْبة وقبل إتمام 
العق��د، وهو ق��ول أكثر المعاصري��ن، منهم: د. محم��د رأفت عثمان)))، د. أس��امة عبد 

العظيم)))، د. عبد الفتاح إدريس))).
الق��ول الثاني: لا يجوز إجراء الفحص الطبي على الخطيبين بعد الخِطْبة وقبل إتمام 

العقد، وأنه لا حاجة إليه، وهو قول ابن باز))).
الق��ول الثالث: أن إجراء الفحص الطبي ضرورة وواج��ب على الخطيبين فعله بعد 
الخِطْبة وقبل إتمام العقد، وهو قول مجموعة من المعاصرين، منهم: الشيخ عبد الله بن 

جبرين)))، د. حسن المرزوقي)))، د. طه الرشيدي))).

))) ينظ��ر: نظ��رة فقهية في الأمراض الوراثية التي يجب أن يكون الاختبار الوراثي فيها إجباريًّا كما ترى بعض الهيئات 
الطبي��ة، د. محم��د رأفت عثمان، ضمن أعم��ال مؤتمر الوراثة والهندس��ة الوراثية والجينوم البش��ري والعلاج الجيني 
رؤية إس�لامية، المنعقد بالكويت في الفترة من 23– 25 جمادى الآخرة 1419هـ، الموافق 13– 15 أكتوبر 1998م، 

.926 /2
))) ينظ��ر: جري��دة صوت الأزهر، العدد 47، مق��ال بعنوان: الفحص الطبي ضرورة قبل ال��زواج، بتاريخ الجمعة 18 

جمادى الأولى 1421هـ الموافق 18 أغسطس 2000م، ص2.
))) ينظ��ر: الأم��ن المطلوب للخريط��ة الجينية، د. عبد الفتاح إدريس، ص24، مجلة الوعي الإس�لامي، العدد 450، 

صفر 1424هـ.
))) ينظر: فتاوى إسلامية: 3/ 109. الزواج الإسلامي السعيد: ص280.

))) جريدة الرياض اليومية، مقال بعنوان: تزايد مرضى الوراثي ينذر بخطر، الأحد 8 رجب 1423هـ، العدد 12504، 
السنة 38.

))) ينظر: الضوابط الشرعية للممارسات الطبية المتعلقة بالمرأة: ص142.
))) جري��دة الخليج، الع��دد 8942، مقال بعنوان: الفحص الطبي قبل الزواج ضرورة طبية وش��رعية، بتاريخ الأربعاء 

17 رمضان 1424هـ الموافق 12 نوفمبر 2003م. الضوابط الشرعية للممارسات الطبية: ص142.



355

نو زلُ الخِا طْ بَ وأحكامُها ة

الأدلـة
أدلة القول الأول:

اس��تدل أصحاب هذا الق��ول على جواز إجراء الكش��ف الطبي على الخطيبين  	
بعد الخِطْبة وقبل إتمام العقد بالكتاب، والسنة، والمعقول:

: الكتاب: أوًال
ۡهَا  زۡوَجٰٗا لّتِسَۡ��كُنُوٓاْ إلَِي

َ
نفُسِ��كُمۡ أ

َ
نۡ خَلَقَ لَكُم مِّنۡ أ

َ
قوله تعالى: }وَمِنۡ ءَايَتٰهِۦِٓ أ

رُونَ{ ]الروم: 21[. َةًۚ إنَِّ فِي ذَلٰكَِ لَأٓيَتٰٖ لّقَِوۡمٖ يَتَفَكَّ ةٗ وَرحَۡم وَدَّ وجََعَلَ بيَۡنَكُم مَّ
وجه الدلالة: دلت الآية على أن من مقاصد النكاح السكن والمودة والألفة والرحمة 
بي��ن الزوجين، ولا يتحق��ق ذلك بوجود مرض عند أحدهم��ا، أو وجود عيب يمنع من 
الإنجاب، والفحص الطبي يتحقق من خلاله مقاصد النكاح ومعانيه إذا ظهرت نتيجته 

بالإيجاب؛ لأنه سيكون سبيًال إلى الراحة النفسية والطمأنينة بين الزوجين.
ثانيًا: السنة:

1- ما روي عن أبي هريرة  أنه س��مع النبي  يقول: ))َال عَدْوَى، 
ولا طيَِرَةَ)))، ولا هَامَةَ)))، ولا صَفَرَ)))، وَفرَِّ من الْمَجْذُومِ))) كما تَفِرُّ مِنَ الَأسَدِ(())).

2- ما روي عن أبي هريرة  أن النبي  قال: ))َال تُورِدُوا الْمُمْرضَِ 
.((()) على الْمُصِحِّ
وجه الدلالة:

))) الطي��رة: هي التش��اؤم بالش��يء، وقد تس��تعمل في التش��اؤم بغير الطي��ر من حيوان وغي��ره. ينظر: مرق��اة المفاتيح: 
.398 /8

))) الهام��ة: ه��ي الرأس، واس��م طائر، وهو المراد في الحديث، وذلك أنهم كانوا يتش��اءمون به��ا، وهي من طير الليل، 
وقي��ل: هي البوم��ة، وقيل: كان��وا يزعمون أن عظام المي��ت وقيل: روحه تصير هام��ة فتطير ويس��مونه: الصدى، فنفاه 

الإسلام ونهاهم عنه. ينظر: عمدة القاري: 21/ 247. النهاية في غريب الحديث والأثر: 5/ 282.
))) الصف��ر: قي��ل حية في البطن تصيب الإنس��ان إذا جاع وتؤذيه وإنها تعدي فأبطل الإس�لام ذلك. وقيل: هو النس��يء 
ال��ذي كان��وا يفعلونه في الجاهلية وه��و تأخير المحرم إلى صفر، ويجعلون صفر هو الش��هر الحرام، فأبطله الإس�لام. 

عمدة القاري: 21/ 247.
))) الجذام: داء معروف تتهافت منه الأطراف ويتناثر منه اللحم. ينظر: المطلع على أبواب المقنع: 1/ 324.

))) أخرجه البخاري في صحيحه، 5/ 2158، كتاب: الطب، باب: الجذام، حديث رقم )5380(.
))) أخرجه البخاري في صحيحه، 5/ 2177، كتاب: الطب، باب: لا عدوى، حديث رقم )5439(.
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في الحديثي��ن الش��ريفين دليل عل��ى الحذر من الع��دوى، واجتن��اب الهلاك)))  	
والمصابين بالأمراض المعدية، ولا يعلم ذلك إلا عن طريق إجراء الفحص الطبي.

ثالثًا: المعقول:
اس��تدل أصحاب هذا الق��ول على جواز إجراء الكش��ف الطبي على الخطيبين  	

بعد الخِطْبة وقبل إتمام العقد بالمعقول من عدة أوجه بيانها كالتالي:
1- أن حفظ النس��ل م��ن الكليات الخمس التي تضاف��رت النصوص على الاهتمام 
به��ا، والدع��وة إلى رعايتها؛ لأن��ه من الركائز الأساس��ية في الحياة، ومن أس��باب عمارة 
الأرض، وفي��ه تكم��ن قوة الأمة، وأنه لا مانع من حرص الإنس��ان على أن يكون نس��له 
صالحًا غير معيب ولا مش��وه، ومن أهم وس��ائل المحافظة على النسل إجراء الفحص 

الطبي قبل الزواج))).
2- أن إج��راء الفح��ص الطبي قبل الزواج يحقق مصالح مش��روعة للفرد والأس��رة 

والمجتمع، ويدرأ مفاسد اجتماعية ومالية على المستوى الاجتماعي والاقتصادي.
3- أن هناك من الأمراض ما يكون مخيفًا، كالإيدز وغيره، ويُخش��ى على الزوجين 
من��ه، فيُعَ��دُّ الإقدام على الزواج دون معرفة من الآخر ض��ررًا، والقاعدة أنه لا ضرر ولا 

ضرار)))، ولا يُعرَف ذلك إلا عن طريق إجراء الفحص الطبي))).
أدلة القول الثاني:

اس��تدل أصح��اب ه��ذا القول عل��ى عدم ج��واز إج��راء الفح��ص الطبي على  	
الخطيبين بعد الخِطْبة وقبل إتمام العقد، وأنه لا حاجة إليه بالسنة، والمعقول:

: السنة: أوًال
1- م��ا روي عن أبي هُرَيْرَةَ أَنَّ رَسُ��ولَ اللَّهِ  قال: ))قَ��الَ اللَّهُ: أَنَا عِنْدَ ظَنِّ 

عَبْدِي بيِ(())).
))) ينظر: عمدة القاري: 21/ 247.

))) ينظر: الزواج الإسلامي السعيد: ص281.
))) ينظر: شرح القواعد الفقهية: ص165.

))) ينظر: الضوابط الشرعية للممارسات الطبية المتعلقة بالمرأة: ص144. الزواج الإسلامي السعيد: ص282.
َاَلمَ  لوُا ك نْ يُبَدِّ

َ
))) أخرج��ه البخ��اري في صحيحه، 6/ 2725، كت��اب: التوحيد، باب: قَ��وْلِ اللَّهِ تَعَالَى: }يُرِي��دُونَ أ

ِ{ }إنه لَقَوْلٌ فَصْلٌ{ حَقٌّ }وما هو باِلهَْزْلِ{ باِللَّعِبِ، حديث رقم )7066(. اللَّه
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وجه الدلالة: في الحديث دلالة على أنه يجب على كل مس��لم أن يحسن الظن بالله، 
فينبغي على المقبلين على الزواج أن يحس��نوا الظن بالله تعالى، ويتوكلوا عليه، وأنه لا 

حاجة إلى إجراء الفحص الطبي قبل الزواج.
المناقش��ة: يمكن أن يناقش هذا الاستدلال بأن إجراء الفحص الطبي قبل الزواج لا 
ا لحس��ن الظن به تعالى؛ لأنه يحقق مصالح ش��رعية  ينافي التوكل على الله، وليس مضادًّ
راجحة، ويدرأ مفاس��د متوقعة، بل إن الأخذ بالأس��باب الحافظة للإنس��ان والتي تزيل 

عنه الضرر هي من التوكل وليست منافية له))).
2- ما روي عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول اللَّهِ : ))إذا خَطَبَ إلَِيْكُمْ من 

جُوهُ، إلا تَفْعَلُوا تَكُنْ فتِْنَةٌ فيِ الأرَْضِ وَفَسَادٌ عَريِضٌ(())). تَرْضَوْنَ دِينَهُ وَخُلُقَهُ فَزَوِّ
وج��ه الدلالة: دل الحديث عل��ى أن المعتبر فيمن يتقدم لخطب��ة المرأة والمطلوب 
توف��ره فيه هو الدي��ن والخُلُق لا الصحة؛ لعدم النص عليها في الحديث، فالأصل صحة 

الإنسان وسلامته.
المناقشة: يمكن أن يُناَقَشَ هذا الاستدلال بأن ما ذكر من الصفات على سبيل المثال 
لا الحصر؛ فيش�ترط في المتقدم لخطبة المرأة صلاحُهُ، والصلاح عامٌّ يشمل كل شيء، 
ومنه صلاح جس��ده وخلوه من الأمراض المضرة والمعدية، ويدل على ذلك: ما روي 
ع��ن أن��س  ))أن النبي  أراد أن يت��زوج امرأة فبعث أم س��ليم لتنظر 

إليها، فقال: شمي عوارضها)))، وانظري إلى عرقوبيها(())).
فكان هذا الاختبار بمثابة فحص لها حس��ب الإمكانيات الموجودة آنذاك، أما  	
مع تقدم الطب في العصر الحالي فقد س��لك الفحصُ مس��لكًا آخر من خلاله يعرف كل 
م��ا ه��و موجود في بدن الإنس��ان، أو المخاطر الت��ي قد يتعرض لها مس��تقبًال من خلال 

))) ينظر: القول المفيد على كتاب التوحيد، لابن العثيمين، 2/ 87، 88.
جُوهُ، حديث  ))) أخرج��ه الترمذي في س��ننه، 3/ 394، كتاب: الن��كاح، باب: ما جاء إذا جاءكم من تَرْضَ��وْنَ دينة فَزَوِّ

رقم )1084(.
))) العوارض: هي الأسنان التي في عرض الفم، وهي ما بين الثنايا والأضراس، واحدها عارض، أمرها بذلك لتبور به 

نكهتها وريح فمها أطيب أم خبيث. ينظر: لسان العرب: 7/ 180. عمدة القاري: 20/ 119.
))) أخرجه أحمد في مسنده، 3/ 231، حديث رقم )13448(، والحاكم في المستدرك على الصحيحين، 2/ 180، 

كتاب: النكاح، حديث رقم )2699(، وقال عنه: »هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه«.
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نتيج��ة الفحوصات الأولية التي تج��رى له، وهذا لا مانع منه ما دام يترتب عليه مصالح 
للخطيبين أو أحدهما، قياسً��ا على فحص أم سُ��لَيم للمرأة الت��ي أراد النبي أن يتزوجها 

بطلب منه.
ثانيًا: المعقول:

استدل أصحاب هذا القول على عدم جواز الفحص الطبي على الخطيبين بعد  	
الخِطْب��ة وقبل إتم��ام العقد، وأنه لا حاجة إليه من المعقول ب��أن هذا الفحص قد يعطي 
نتائج غير صحيحة؛ لأن النظريات العلمية من صنع البشر قد تخطئ وتصيب، والأمور 

المتعلقة بالنكاح لا ترتبط بالمعايير الاحتمالية))).
المناقش��ة: نوق��ش هذا الاس��تدلال ب��أن الطب الحدي��ث أثبت قدرت��ه الأكيدة على 
اكتش��اف العديد من الأمراض المُعْدِيَة والوراثية، وإمكاني��ة المعالجة للعديد منها قبل 
أن تكون س��لبًا على الزوجين والذرية، وإن كانت تبقى هناك احتمالية، فالش��رع يحتاط 

لما يكثر وقوعه احتياطه لما تحقق وقوعه))).
أدلة القول الثالث:

اس��تدل أصحاب ه��ذا القــول على أن إجراء الفح��ص الطبي ضرورة وواجب  	
على الخطيبين فعله بعد الخِطْبة وقبل إتمام العقد بالكتاب، والسنة، والمعقول:

: الكتاب: أوًال
خُذُواْ حِذۡرهَُمۡ{ ]النساء: 102[.

ۡ
َأ قوله تعالى: }وَلۡي

وجه الدلالة: دلت الآي��ة الكريمة على وجوب الحذر من جميع المضار المظنونة، 
وم��ن ثَم علم أن العلاج بال��دواء، والاحتراز عن الوباء، وع��ن الجلوس تحت الجدار 
المائ��ل واجب، والاحتراز عن الزواج بمن به مرض من الأمراض المعدية أو الخطيرة 

واجب، والفحص الطبي قبل الزواج ما هو إلا وسيلة لتحقيق هذا الواجب))).
))) ينظر: فتاوى إسلامية لابن باز: 3/ 109. الزواج الإسلامي السعيد: ص280.

))) ينظ��ر: جري��دة صوت الأزهر، الع��دد 47، ص2، مقال بعنوان: الفح��ص الطبي ضرورة قبل ال��زواج، د. إبراهيم 
بدوي، 18 جمادى الأولى 1421هـ- 18 أغسطس 2000م. الضوابط الشرعية للممارسات الطبية المتعلقة بالمرأة: 

ص148.
))) ينظ��ر: التفس��ير الكبير، لمحمد بن عمر الرازي، 11/ 22، ط. دار الكت��ب العلمية، بيروت، 1421هـ- 2000م، 

»بتصرف«.
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وإذا كان الاح�تراز والحذر من المضار والأمراض الخطيرة واجب ولا يعرف ذلك 
إلا ع��ن طريق الفحص، كان الفحص الطبي بعد الخِطْبة وقبل الزواج واجبًا أيضًا؛ لأن 

ل إلى الواجب إلا به فهو واجب))). ما لا يُتَوَصَّ
المناقش��ة: نوقش هذا الاس��تدلال بأن التداوي مش��روع وليس بواجب، إلا في حالة 
الج��زم بأن الت��داوي يحصل ب��ه بقاء النف��س فيكون واجبًا، والكش��ف ع��ن الأمراض 
الوراثية وغيرها من وس��ائل العلاج، والوس��ائل لها حكم المقاصد)))، فإذا كان العلاج 

ليس بواجب فكيف يكون الفحص واجبًا؟!))).
ثانيً��ا: الس��نة: م��ا روي عن أَنَ��سٍ ))أَنَّ النبي  أَرْسَ��لَ أُمَّ سُ��لَيْمٍ تَنْظُرُ إلى 

جَارِيَةٍ، فقال: شمي عَوَارِضَهَا، وانظري إلى عُرْقُوبهَِا(())).
وج��ه الدلالة: دل الحديث على ضرورة إجراء الفحص الطبي قبل الزواج؛ لأن أمر 
النبي  لأم سليم بشم أسنان من يريد التزوج بها، والنظر إلى عرقوبيها ما هو 
إلا نوع من الفحص الطبي المتعارف عليه الآن؛ لأن أحد الزوجين لا يستطيع الاقتراب 
من الآخر إذا كانت رائحته كريهة، أو به عيب يقلل رغبته فيه، فكذلك الأمراض الوراثية 
أو المعدية التي يتم اكتش��افها بالوسائل الطبية الحديثة، فإنها غالبًا تَحُول بين الزوجين، 
ولا يتحقق مقصود النكاح بسببها، فكان الكشف عنها قبل الزواج من الأمور الضرورية 

الواجبة؛ لتحقق مقاصد النكاح.
ثالثًا: المعقول:

1- أنه إذا كان الهدف من الزواج هو الاس��تمرارية والديمومة وحس��ن المعاش��رة، 
فيك��ون الفحص الطبي أمرًا مش��روعًا وضروريًّا، خصوصًا أن المحافظة على الأس��رة 

وسلامتها من الواجبات.
ي العلل التي لم تُعرَف من قبل، واتساع البلاد،  2- مع كثرة الأمراض والأوبئة وتفشِّ
واختلاط الأس��ر وتباعدها، وعدم إمكانية معرفة الأسر وأفرادها بفصائل دمهم، كانت 
))) ينظر: الحاوي الكبير: 4/ 35. المجموع: 2/ 167. الذخيرة: 10/ 23. شرح القواعد الفقهية للزرقا: ص486.

))) ينظر: مطالب أولي النهى: 1/ 358. كشاف القناع: 4/ 299.
))) حكم الكش��ف عن الأمراض الوراثية، د. محمد عبد الغفار الش��ريف، ص239. الضوابط الش��رعية للممارسات 

الطبية: ص145.
))) سبق تخريجه.
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هن��اك حاجة إلى الفحص الطبي قبل الزواج، والقاعدة أن الحاجة تنزل منزلة الضرورة 
عامة كانت أو خاصة))).

3- أن إيجاب الكشف الطبي قبل الزواج لا لمعالجة المصاب، وإنما لدرء الإصابة 
عن الأولاد بعد ذلك.

المناقش��ة: نوقش هذا الاس��تدلال بأنه من باب درء مفس��دة متوهمة بإهدار مصلحة 
متيقنة مطلوبة للشرع، فالزواج مطلب شرعي، أما المفسدة المتوهمة فهي تَوَقُّع حصول 
ول��د مص��اب من هذا المرض، وبيان التوهم في ذلك أن حص��ول الولد مظنون؛ لأننا لا 

نستطيع الجزم بحصول الولد في أي نكاح))).

الترجيح:
بعد عرض أقوال العلماء، وأدلتهم، ومناقشتها، يتبين أن ما ذهب إليه أصحاب  	
القول الأول القائل بجواز إجراء الفحص الطبي على الخطيبين بعد الخِطْبة وقبل إتمام 

العقد هو الراجح، وذلك للأسباب الآتية:
1- قوة أدلة هذا القول ووجاهتها، وسلامتها من المناقشة.

2- أن إج��راء الفحص الطبي بعد الخِطْبة وقبل إتمام العقد يكون بغرض المحافظة 
على النفس مما يضرها أو يؤدي إلى هلاكها، وهذا مأمور به شرعًا.

3- أن الوس��ائل تأخذ حكم الغايات، فإذا كانت الغاية من هذا الفحص هي س�لامة 
قة لذلك جائزة ومشروعة أيضًا. الإنسان العقلية والجسدية، كانت الوسيلة المُحقِّ

4- أن الفقهاء عندما نصوا على ثبوت خيار العيب في عقد النكاح كغيره من العقود 
الأخ��رى عن��د وجود عي��ب، وإن كانوا ق��د اختلف��وا في تحديد العيوب التي يفس��خ بها 
العق��د)))، فإنهم لم يحكموا بوجوب الفس��خ؛ لأن هناك مس��احة لرض��ا الزوجين بتلك 

))) ينظر: الأشباه والنظائر للسيوطي: ص88. شرح القواعد الفقهية للزرقا: ص209. قواعد الفقه للبركتي: ص75.
))) ينظر: الضوابط الشرعية للممارسات الطبية المتعلقة بالمرأة: ص147.

))) ينظ��ر: الهداي��ة ش��رح البداي��ة: 2/ 27. مواه��ب الجلي��ل: 3/ 484. منح الجلي��ل: 3/ 381. الح��اوي الكبير: 
9/ 338. المغني: 7/ 141. اختلاف العلماء، لمحمد بن نصر المروزي، ص150، 151، ط. عالم الكتب، بيروت، 

1406هـ.
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العي��وب واحتس��ابها عند الله، فلا نقول الآن: إن ما يتوصل ب��ه إلى ذلك العيب واجب؛ 
ولئلا يتهم الإس�لام وأهل��ه بالجمود أمام المس��تجدات العصرية والأبح��اث العلمية، 
ولبيان أن الإس�لام ينظر بنظرة الفاحص في المس��تجدات الحديثة، فما رآه حس��ناً وفيه 

مصلحة أقره، وما رآه قبيحًا وفيه مضرة رده))).
 المطلب الرابع: حكم الإلزام بإجراء 

الفحص الطبي بعد الخِطْبة وقبل إتمام العقد
مم��ا تقدم تبين أن إج��راء الفحص الطبي بعد الخِطْبة وقب��ل إتمام العقد أمر لا  	
تمنعه الش��ريعة الإس�لامية، بل تؤي��ده؛ لما فيه م��ن المصالح العديدة للأفراد والأس��ر 
والمجتمع��ات، ولك��نْ هل يجوز إلزام كل م��ن يتقدم للزواج بإج��راء الفحص الطبي، 
وجعله ش��رطًا لإتمام الزواج؟ اختلف العلماء والباحثون المعاصرون في هذه المس��ألة 

على قولين:
القول الأول: يجوز لولي الأمر إصدار قانون يلزم فيه كل المتقدمين للزواج بإجراء 
الفح��ص الطب��ي، بحيث لا يتم الزواج إلا بعد إعطاء ش��هادة طبية تُثبِ��ت أنه لائق طبيًّا، 
ومم��ن ذه��ب إلى هذا الق��ول: د. محم��د الزحيلي من علم��اء س��وريا، د. حمداتي ماء 
العينين من علماء المغرب وعضو مجمع الفقه الإسلامي، د. محمد عثمان شبير أستاذ 
الفق��ه في كلية الش��ريعة، الجامعة الأردني��ة، د. نصر فريد واصل مفت��ي الديار المصرية 

الأسبق، د. عبد الفتاح فايد أستاذ الفقه المقارن بجامعة الأزهر))).
القول الثاني: لا يجوز إجبار أي ش��ــخص على إجراء الفحص الطبي، ولكنْ يجوز 
تش��جيع الناس على إجرائه، ونش��ر الوع��ي بالوس��ـائل المختلــفة بأهمــي��ة الاخــتـبار 
الوراثي، وممن ذهب إلى هذا القول: الشيخ عبـد العـزيــز بن باز، د. عبد الكريم زيدان 

))) ينظر: الضوابط الشرعية للممارسات الطبية المتعلقة بالمرأة: ص150.
))) ينظ��ر: الفح��ص الطب��ي قبل الزواج لأب��ي كيلة: ص157، 158. مس��تجدات طبي��ة معاصرة للنج��ار: ص206. 
الفحوص��ات الطبي��ة لأبي حالة: ص301. جريدة اليوم الس��ابع الإلكترونية، تحقيق بعن��وان: لا يجوز فرض الفحص 

https://www.youm7.com/story/2008/8/23 .الطبي قبل الزواج، بتاريخ السبت 23 أغسطس 2008م
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أس��تاذ الش��ريعة الإس�لامية بالجامعات العراقية واليمنية، د. محمد رأفت عثمان عميد 
كلية الشريعة بجامعة الأزهر سابقًا))).

الأدلـة
أدلة القول الأول:

اس��تدل أصحاب هذا القول على جواز إصدار قانون من قبَِل ولي الأمر بإلزام  	
المتقدمين للزواج بإجراء الفحص الطبي بالكتاب، والسنة، والمعقول:

: الكتاب: أوًال
مۡرِ 

َ وْلِي ٱلۡأ
ُ
طِيعُواْ ٱلرَّسُ��ولَ وَأ

َ
َ وَأ طِيعُواْ ٱللَّه

َ
ِينَ ءَامَنُوٓاْ أ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ 1- قول��ه تعال��ى: }يَٰٓ

مِنكُمۡ{ ]النساء: 59[.
وجه الدلالة:

دل��ت الآية على وج��وب طاعة ولي الأمر فيم��ا يأمر ب��ه إذا كان المأمور به فيه  	
مصلحة للناس، ولم يكن فيه معصية)))، وإلزامه المقبلين على الزواج بالفحص الطبي 

فيه مصلحة للفرد والأسرة والمجتمع، فيجب طاعته فيه.
يدِۡيكُمۡ إلَِى ٱلتَّهۡلُكَةِ{ ]البقرة: 195[.

َ
2- قوله تعالى: }وَلَا تلُۡقُواْ بأِ

وج��ه الدلالة: دل��ت الآية الكريمة على حرمة إلقاء النف��س في التهلكة، وترك الفعل 
ال��ذي فيه مصلحة محققة يؤدي إلى الهلاك، والفحص الطبي س��بب للوقاية من بعض 

الأمراض المعدية التي تنتقل بالزواج، فيتعين إجراؤه.
ثانيًا: السنة:

م��ا روي ع��ن أب��ي هري��رة  أن النب��ي  ق��ال: ))َال تُ��ورِدُوا  	
.((()) الْمُمْرضَِ على الْمُصِحِّ

))) ينظر: فتاوى إس�لامية لابن ب��از: 3/ 109. الفحص الطبي قبل الزواج لأبي كيل��ة: ص158. الفحوصات الطبية 
لأب��ي حالة: ص309. جريدة اليوم الس��ابع الإلكتروني��ة، تحقيق بعنوان: لا يجوز فرض الفح��ص الطبي قبل الزواج، 

https://www.youm7.com/story/2008/8/23 .بتاريخ السبت 23 أغسطس 2008م
))) ينظر: أحكام القرآن لابن العربي: 1/ 574.

))) سبق تخريجه.
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وج��ه الدلال��ة: في الحديث حث عل��ى اجتناب اله�لاك)))، والمصابي��ن بالأمراض 
المعدي��ة؛ حي��ث نهى النب��ي  عن اخت�لاط الأصح��اء بالمرض��ى؛ حفاظًا 
عل��ى صحتهم، ووقايةً لهم من الأمراض المعدي��ة، ولا يُعلَم ذلك إلا عن طريق إجراء 

الفحص الطبي))).
ثالثًا: المعقول:

اس��تدل أصحاب هذا القول م��ن المعقول بأنه إذا أمكن دفع الضرر باكتش��اف  	
الأم��راض وعلاجه��ا قبل ال��زواج، فهذا أول��ى وأفضل من اكتش��افها بين الأف��راد بعد 

الزواج، ومحاولة علاجها والسيطرة عليها، عمًال بقاعدة »الدفع أقوى من الرفع«))).
أدلة القول الثاني:

اس��تدل أصحاب ه��ذا القول على عدم ج��واز إجبار أي ش��ــخص على إجراء  	
الفحص الطبي قبل الزواج بالسنة، والمعقول:

: السنة: أوًال
م��ا روي ع��ن أب��ي هُرَيْ��رَةَ  ق��ال: ق��ال رس��ول اللَّهِ : ))إذا  	
رَْضِ وَفَسَ��ادٌ  جُوهُ، إَّال تَفْعَلُوا تَكُنْ فتِْنَةٌ فيِ اْأل خَطَ��بَ إلَِيْكُمْ مَنْ تَرْضَوْنَ دِينَهُ وَخُلُقَهُ فَزَوِّ

عَريِضٌ(())).
وج��ه الدلالة: دل الحديث عل��ى أن المعتبر فيمن يتقدم لخطب��ة المرأة والمطلوب 
توفره فيه هو الدين والخُلُق، لا الصحة؛ لعدم النص عليها في الحديث، فالأصل صحة 
الإنس��ان وس�لامته، والحديث ليس فيه إجبار المقبلين على ال��زواج بالفحص الطبي، 

وعليه فلا يجوز إجبار أي شــخص أو إلزامه بالفحص الطبي قبل الزواج.
ثانيًا: المعقول:

اس��تــدل أصحــ��اب ه��ذا القــول عل��ى عدم ج��واز إجبــار أي ش��ــخص على  	
إجــراء الفحـص الطبي قبـل الـزواج بالمعقول من عدة أوجه بيانها كالتالي:

))) ينظر: عمدة القاري: 21/ 247.
))) ينظر: الفحص الطبي قبل الزواج لأبي كيلة: ص159.

))) ينظر: المنثور في القواعد: 2/ 155. الأشباه والنظائر، للسيوطي: ص138.
))) سبق تخريجه.
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1- أن تصرف��ات ولي الأمر في جعل الأمور المباح��ة واجبًا، إنما تجب الطاعة فيها 
ف الإمام على الرعية  إذا تعين��ت فيها المصلح��ة أو غلبت، عمًال بالقاعدة الفقهية »تَصَرُّ

منوط بالمصلحة«)))، وإلزام الناس بالفحص الطبي قبل الزواج فيه مفسدة عظيمة))).
المناقشة:

يمكن أن يُناَقَش هذا الاس��تدلال بأن طاعة الإمام تكون واجبة إذا كانت في غير  	
معصي��ة، والإلزام بالفح��ص الطبي قبل ال��زواج ليس بمعصية، بل أثب��ت الطب أن فيه 
مصلح��ة تعود على الفرد الجديد والأس��رة والمجتم��ع، وإذا كان الفحص فيه مصلحة 

وجب طاعة الإمام في ذلك.
2- أن أركان النكاح وش��روطه التي جاءت بها الأدلة الشرعية محددة، وإيجاب أمر 
على الناس وجعله ش��رطًا للنكاح تَزيُّد على ش��رع الله، وهو شرط باطل، وقد قال النبي 

: ))كل شرط ليس في كتاب الله فهو باطل(())).
المناقشة:

نوق��ش ه��ذا الاس��تدلال بأن اش�تراط إج��راء الفحص الطب��ي قبل ال��زواج لا  	
يتع��ارض مع مقاصد الزواج في الإس�لام، بل يُسْ��هِم في تحقيقه��ا؛ لأن زواج الأصحاء 
ي��دوم ويس��تمر أكثر م��ن زواج المرضى، والش��رع أوصى باختيار الأصلح والأحس��ن 
لتحقي��ق مقصود الزواج، وهو المحافظة على النس��ل، ف��إذا أثبت الطب الوراثي وجود 
أمراض وراثية لأي طرف من أطراف الزواج، س��واء الزوج أو الزوجة، فالزواج آنذاك 
ي��ؤدي إلى انتقال المرض بالوراثة إلى الأبناء، وتكون النتيجة جيًال مريضًا يش��كل عبئًا 
عل��ى الأس��رة والمجتمع، فيكون في إجراء الفحص الطبي قب��ل الزواج تحقيق مصلحة 

شرعية وهي المحافظة على النسل))).

))) ينظر: المنثور في القواعد: 1/ 309. الأشباه والنظائر للسيوطي: ص121.
))) ينظر: الفحص الطبي قبل الزواج لأبي كيلة: ص161. الفحص قبل الزواج، د. عبد الرش��يد محمد قاس��م، موقع 

https://saaid.net/mktarat/alzawaj/75.htm :صيد الفوائد
))) أخرج��ه البخاري في صحيحه، 2/ 759، كتاب: البيوع، باب: إذا اش�ترط ش��روطًا في البي��ع لا تحل، حديث رقم 

.)2060(
))) ينظر: دراس��ات فقهية في قضايا طبية معاصرة، د. عمر الأش��قر، د. محمد عثمان ش��بير، د. عبد الناصر أبو البصل، 
د. عارف علي عارف، د. عباس أحمد البار، بحث قضايا فقهية في الجينات البش��رية من منظور إس�لامي، لعارف علي 
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3- أن الن��كاح لا يل��زم منه الذري��ة، فقد يتزوج الرجل لأج��ل المتعة فقط، فلا وجه 
لإلزامه بالفحص الوراثي كما هو الحال في كبار السن.

4- أن الفح��ص غالبً��ا س��يكون على مرضي��ن أو ثلاثة أو حتى عش��رة، والأمراض 
الوراثية المعلومة اليوم أكثر من 8000 مرض، وكل عام يُكتَشَفُ أمرٌ جديد، فإذا ألزمنا 

الناس بالفحص عنها جميعًا فقد يتعذر الزواج ويصعب وينتشر الفساد))).

الترجيح:
بع��د ع��رض أق��وال العلم��اء، وأدلته��م، ومناقش��تها، يتبي��ن -والله أعل��م- أن  	
الق��ول بعدم ج��واز الإجبار أو الإلزام بإج��راء الفحص الطبي قبل ال��زواج هو الأقرب 
إلى الصواب؛ لأن الش��ارع اعتبر للعقد رضا الزوجي��ن)))، والإلزام بنتائج الفحص فيه 
انتهاك لحريتهما الش��خصية، كما أن هذا الإلزام قد يس��بب مشاكل مادية ونفسية تتمثل 
في التكالي��ف المالي��ة، وخوف المقبلين عل��ى الزواج من نتائ��ج الفحوصات وعواقبها 
عل��ى حياتهم، مم��ا يدفعهم إلى اجتناب ال��زواج، أو التحايل عليه بالزواج الس��ري، أو 
بش��راء الش��هادات الطبية التي تثبت س�لامة الش��خص من الأمراض المعدية والوراثية 
بالمال، وهو ما يفتح بابًا للمخالفات الأخلاقية المنهي عنها ش��رعًا، فالأولى أن يكون 
هذا الفحص اختياريًّا وليس إجباريًّا، هذا وقد أوصت ندوة الوراثة والهندس��ة الوراثية 
والجينوم البشري والعلاج الجيني رؤية إسلامية)))، أنه لا يجوز إجبار أي شخص على 

إجراء الاختبار الوراثي، وهو نوع من أنواع الفحص الطبي قبل الزواج))).

عارف، 1/ 785، ط. دار النفائس، الأردن، 1421هـ- 2001م، الطبعة: الأولى.
https://saaid.net/mktarat/ :الفح��ص قبل الزواج، د. عبد الرش��يد محمد قاس��م، موقع صيد الفوائ��د (((

alzawaj
))) ينظر: بدائع الصنائع: 2/ 229. القوانين الفقهية: ص131. روضة الطالبين: 7/ 36. مغني المحتاج: 3/ 139. 

الفروع: 5/ 123. كشاف القناع: 5/ 37.
))) أقيم��ت ه��ذه الندوة بدولة الكويت في الفترة من 23– 25 جمادى الآخرة 1419هـ، الموافق من 13– 15 أكتوبر 

1998م، 2/ 1052.
))) ينظر: الفحص قبل الزواج للبار: ص78. الضوابط الشرعية للممارسات الطبية: ص150. الفحص قبل الزواج، 

https://saaid.net/mktarat/alzawaj/75.htm :د. عبد الرشيد قاسم، موقع صيد الفوائد
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ومع ذلك فإنه يمكن الجمع بين القولين بالتفرقة بين ما إذا كانت هناك أمراض  	
معدية أو وراثية منتش��رة في بلد ما، أو مكان معين، وكان الزواج من أس��باب انتش��ارها، 
وبي��ن ما إذا كان��ت الأمور عادية وليس هناك أمراض معدي��ة، أو أمراض خطيرة أخرى 
منتش��رة، أو كانت موجودة ولكن لا دخل للزواج بها، ففي حالة ما إذا كان الزواج سببًا 
في انتش��ار الأمراض المعدية والوراثية في مكان ما، كان لولي الأمر التدخل في ذلك من 
باب السياس��ة الش��رعية، وذلك بإلزام المقبلين على الزواج بالفحص الطبي قبل إتمام 
العقد؛ حفاظًا على الأفراد والأس��ر من إصابتها بالأمراض الخطيرة والمستعصية، التي 

تؤثر بوجودها على المجتمع وتُضعف قوته.
أم��ا في الأح��وال العادية التي لا يوج��د فيها أمراض مُعْدِي��ة، أو أمراض خطيرة  	
أخرى منتش��رة، أو كانت موجودة ولكن لا دخل للزواج بها، فلا يجوز إجبار المقبلين 
على الزواج بالفحص الطبي قبل إتمام العقد؛ لما قد يترتب على ذلك من مفاسد كثيرة، 
وتحول أداة الفحص الطبي إلى أداة ضارة، خصوصًا أن الناس يتزوجون منذ زمن بعيد 
ب��دون فحص طبي قب��ل الزواج، والغالب في ذلك الس�لامة، كم��ا أن الإلزام بالفحص 
الطب��ي قبل الزواج في الأح��وال العادية التي لم يظهر فيها انتش��ار للأمراض المعدية أو 
الوراثي��ة فيه اعتداء على الحرية الش��خصية، وفتح الباب لتزوير الش��هادات الطبية التي 
تؤك��د خلو الش��خص من الأمراض المعدي��ة والوراثية، أو العزوف عن الزواج بس��بب 
الخ��وف من نتائج الفح��ص وتأثيرها على حالته الاجتماعية والنفس��ية، وغير ذلك من 

المخالفات التي يتوقع حدوثها بسبب الإلزام بمثل هذه الفحوصات. والله أعلم.
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الخاتمة

��ر بلطفــه إتمام هــذا البحث، س��ائًال المولى –– أن أكــون  الحمد لله الذي يسَّ
قْتُ في كتابته. قــد وُفِّ

وبعدُ، فهذه أهم النتائج التي توصلتُ إليها من خلال كتابة هذا البحث:
1- الخِطْب��ة ه��ي التماس الخاط��ب النكاح من جه��ة المخطوبة أو م��ن وليها، ولا 

تتعدى كونها مقدمة لعقد النكاح ووعد بالزواج، وليس عقدًا ملزمًا لأي من الطرفين.
2- الخِطْبة مهمة قبل عقد الزواج، وقد شُرِعَت لحِِكَم كثيرة، منها: أن هذه المرحلة 
ن من تحقيق التوافق والتعاون  تس��اعد كًّال من الخاطبين على معرفة الآخر معرف��ةً تُمكِّ

. بينهما مستقبًال
3- يشترط في المرأة المراد خطبتها أن تكون محًّال للعقد عليها، وأن تكون معلومة 

ة، وخالية من خطبة الغير لها. معينة، متحققة الأنوثة، خالية من نكاح وعِدَّ
4- يجوز إعلان المرأة عن رغبتها في الزواج عبر وسائل الإعلام المختلفة بضوابط 
معين��ة يج��ب الالت��زام به��ا، إلا أن الأفض��ل والأكرم للم��رأة أن يكون ذل��ك عن طريق 
المحتسبين أو الخطَّابة الذين يقومون بإرشاد الراغب في الزواج على الراغبة فيه بطريق 

مباشر؛ لأن هؤلاء أصدق من وسائل الإعلام المختلفة.
5- يج��وز للخاط��ب النظر إل��ى من يريد خطبته��ا عن طريق إرس��ال صورتها له مع 
مراع��اة الش��روط والضوابط في ذلك، ويتأكد هذا في الأح��وال التي تكون المرأة فيها في 

مكان ناءٍ بعيد.
6- يج��وز للخاط��ب النظر إلى م��ن يريد خطبتها ع��ن طريق الفيديو المس��جل، أو 
الرؤية المباش��رة لها عبر برامج مواقع التواصل الحديثة إذا كان ذلك في حضور أهلها، 
وكانت محتشمة، وظهرت أمام الكاميرا على حقيقتها دون تلاعب في خلقتها أو هيئتها، 
وكان الخاطب صاحبَ خلق، ومعروفًا بالورع والصلاح، وينظر إليها نظرة استعلام لا 

نظرة استمتاع وتلذذ.
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7- المحادث��ة بي��ن الخاط��ب والمخطوبة جائزة إذا كانت لا تش��تمل على محرم أو 
محظور، وإنما هي للتش��اور فيما يخص أمر زواجهما وحياتهما المستقبلية؛ شريطة أن 
يك��ون ذل��ك بعلم أهل الم��رأة وموافقتهم، وأن تك��ون بقدر الحاج��ة، وأن لا يكون في 

الحديث خضوع، أو نحوه مما يثير الشهوة، أو يوقع في الفتنة.
8- يج��وز لبس الدبلة في الخطوبة ما لم تكن مصنوعة من الذهب بالنس��بة للرجل؛ 
لأن لبس��ها أصب��ح من ع��ادات المس��لمين، والأصل في الع��ادات الإباحة م��ا دامت لا 

تتعارض مع الشرع، شريطة أن تكون خالية من أي اعتقاد.
أم��ا إذا كان لبس��ها فيه نوع اعتقاد أنها س��بب لجلب المحبة والم��ودة، أو أنه يُذهِب 
الع��داوة بي��ن الزوجي��ن، أو أنها تؤثر عل��ى العلاقة الزوجية بش��كل عام، فه��ذا نوع من 

الشرك، ويحرُم لبسها حينئذ.
9- إعلان الخِطْبة والفرح بها أمر لا حرج فيه، ولا تعترض عليه الشريعة الإسلامية 
م��ا دام قد اتخذ مظه��رًا لا يتعارض مع مبادئها وآدابها. أما إذا كان هذا الحفل مش��تمًال 
عل��ى غناء، وموس��يقى، ورقص، واختلاط، ولمس كل م��ن الخطيبين للآخر عند لبس 

الشبكة، كان محرمًا شرعًا.
10- الش��بكة هي عبارة عما يقدم��ه الخاطب إلى خطيبته إعلانً��ا للخطبة، وتُكيَّف 

فقهًا بأنها هدية، أو من الصداق، وكلاهما مشروع.
11- الع��دول ع��ن الخِطْبة مش��روع لكل م��ن الخطيبي��ن، ويرد الخاط��ب ما قدمه 
للمخطوبة من الشبكة على أنه من المهر إن كان قد صرح بذلك إن كانت قائمة بعينها، 

ومثلها أو قيمتها عند هلاكها باتفاق الفقهاء.
أما الهدية فلا يستردها إن كان العدول من جهته، وله استردادها إن كان العدول من 
جه��ة المخطوب��ة بعينها إن كان��ت قائمة، أو قيمتها إن كانت ق��د هلكت؛ لما في العدول 
من الضرر والألم، وليس من المقبول عقًال ولا ش��رعًا أن يُطالَب الطرف المعدول عنه 
بالهداي��ا أو قيمتها؛ لأن فيه زي��ادة الألم ومضاعفته وهو ممنوع؛ ولأن الخاطب قد بذل 

هذه الهدايا في نظير النكاح ولم يسلم له، فكان له حق الرجوع بها على المخطوبة.
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12- الخِطْبة ليس��ت عقدًا ملزمًا، ومجرد العدول عنها لا يس��توجب التعويض، إلا 
إذا اق�ترن بالعدول أفعال أخرى ألحقت ضررًا بأحد الخطيبين، جاز الحكم بالتعويض 

على أساس المسؤولية التقصيرية، أي الخطأ الذي سبَّبَ ضررًا بالغير.
13- زواج الأق��ارب إذا كان لا يترتب عليه ضرر، وكان فيه مصلحة طبية، مع توفُّر 
التوافق النفس��ي بي��ن الطرفين كان محم��ودًا، بل هو أولى م��ن زواج الأجانب؛ لما فيه 
م��ن تواص��ل الأرحام، وتعاونهم على الخير، وكثرة النس��ل فيهم. أم��ا إذا لم يكن هناك 
تواف��ق بين الطرفين، وقد ظه��رت علاماتٌ تدل على خطورة ال��زواج من الأقارب بين 
هذه الأسرة، أو كان هناك أمراض يخشى منها في أسرة التي يريد الزواج منها، فلا مانع 

من اختياره غيرها من الأجانب، والاحتياط في ذلك.
14- الفح��ص الطب��ي بعد الخِطْب��ة وقبل إتم��ام العقد جائز ومش��روع، وهو أمر لا 
تمنعه الش��ريعة الإس�لامية، بل تؤي��ده؛ لما فيه م��ن المصالح العديدة للأفراد والأس��ر 

والمجتمعات.
15- يجوز لولي الأمر إلزام المقبلين على الزواج بإجراء الفحص الطبي قبل إتمام 
العق��د إذا كان��ت هناك أمراض معدية أو وراثية منتش��رة في بلد ما، أو مكان معين، وكان 
الزواج من أس��باب انتش��ارها؛ للمحافظة على الأفراد والأس��ر من إصابتها بالأمراض 
الخطي��رة والمس��تعصية، الت��ي تؤث��ر بوجودها عل��ى المجتم��ع وتُضعف قوت��ه. أما في 
الأح��وال العادي��ة التي لا يوجد فيها أمراض معدية، أو أمراض خطيرة أخرى منتش��رة، 
أو كان��ت موج��ودةً ولكن لا دخل للزواج بها، ف�لا يجوز إجبار المقبلي��ن على الزواج 
بالفح��ص الطب��ي قبل إتمام العق��د؛ لمَِا قد يترتب على ذلك من مفاس��د كثيرة، ولمَِا في 
ذلك م��ن الاعتداء على الحرية الش��خصية، وفتح الباب لتزوير الش��هادات الطبية التي 

تؤكد خلو الشخص من الأمراض المعدية والوراثية، وهذه مخالفات ممنوعة شرعًا.
16- تُظهِر هذه الدراس��ة الأهمية المتزايدة لضرورة وجود دراس��ات فقهية مؤصلة 
ومعمقة للإشكالات الميدانية التي تواجه الناس في صلب حياتهم الأسرية والاجتماعية.
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17- أظهرت هذه الدراسة أن الشريعة الإسلامية الغراء صالحة لكل زمان ومكان، 
ولكل حالة من الأحوال، فلا نَجِدُ مس��ألةً من المس��ائل إلا ولله تعالى فيها حُكم، سواء 
ظه��ر هذا الحك��م جليًّا فعرفه الناس جميعًا، أم خَفِيَ فلم يعلمه إلا الخواص عن طريق 

البحث والاستنباط والاستدلال.
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فهرس المصادر والمراجع

: القرآن الكريم. أولًا
ثانيًا: كتب التفسير وعلومه:

1- أح��كام القرآن، لأبي بكر محم��د بن عبد الله بن العربي، ط. دار الفكر، بيروت، 
تحقيق: محمد عطا.

2- أح��كام الق��رآن، لمحم��د بن إدري��س الش��افعي، ت )204ه��ـ(، ط. دار الكتب 
العلمية، بيروت، 1400هـ.

3- التفس��ير الكبي��ر أو مفاتيح الغيب، لفخر الدين محمد ب��ن عمر التميمي الرازي 
الشافعي، ط. دار الكتب العلمية، بيروت، 1421هـ- 2000م، الطبعة: الأولى.

4- جام��ع البي��ان عن تأويل آي الق��رآن، لمحمد بن جرير الط�ربي، ط. دار الفكر، 
بيروت، 1405هـ.

5- الجام��ع لأحكام القرآن، لأبي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي، ط. 
دار الشعب، القاهرة.

ثالثًا: كتب الحديث وعلومه:
6- تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي، لمحمد عبد الرحمن المباركفوري، ط. 

دار الكتب العلمية، بيروت.
7- تلخي��ص الحبي��ر في أحادي��ث الرافعي الكبي��ر، لابن حجر العس��قلاني، ط. دار 

المدينة المنورة، 1964م.
8- التيس��ير بش��رح الجامع الصغير، لزين الدين عبد ال��رؤوف المناوي، ط. مكتبة 

الإمام الشافعي، الرياض، 1408هـ- 1988م، الطبعة: الثالثة.
9- الدراية في تخريج أحاديث الهداية، لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني، ط. دار 

المعرفة، بيروت.
10- س��نن ابن ماجه، لأبي عبد الله محمد بن يزيد القزويني، ت )275هـ(، ط. دار 

الفكر، بيروت.
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11- س��نن أب��ي داود، لس��ليمان بن الأش��عث السجس��تاني الأزدي، ط. دار الفكر، 
بيروت.

12- سنن البيهقي، لأحمد بن الحسين البيهقي، ط. مكتبة دار الباز، مكة المكرمة، 
1414هـ، 1994م.

13- س��نن الترمذي، لمحمد بن عيس��ى الترم��ذي الس��لمي، ط. دار إحياء التراث 
العربي، بيروت.

14- س��نن النس��ائي الكبرى، ط. دار الكتب العلمية، بيروت، 1411هـ- 1991م، 
الطبعة: الأولى.

15- ش��رح صحيح البخاري، لعلي بن خلف بن بطال البكري، ط. مكتبة الرش��د، 
الرياض، 2003م.

16- صحيح البخاري، لمحمد بن إس��ماعيل البخ��اري، ط. دار ابن كثير، اليمامة، 
بيروت، 1407هـ.

17- صحي��ح مس��لم، لمس��لم بن الحج��اج القش��يري النيس��ابوري، ط. دار إحياء 
التراث العربي، بيروت.

18- صحيح مس��لم بشرح النووي، ليحيى بن شرف النووي، ط. دار إحياء التراث 
العربي، بيروت، 1392هـ.

19- عم��دة الق��اري، لمحم��ود بن أحم��د العين��ي، ط. دار إحياء ال�تراث العربي، 
بيروت.

20- عون المعبود ش��رح س��نن أبي داود، لمحمد ش��مس الحق العظيم آبادي، ط. 
دار الكتب العلمية، بيروت، 1995م، الطبعة: الثانية.

21- فتح الباري ش��رح صحيح البخاري، لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني، ط. 
دار المعرفة، بيروت.

22- مجم��ع الزوائ��د ومنبع الفوائ��د، لعلي بن أب��ي بكر الهيثم��ي، ط. ‏دار الكتاب 
العربي، بيروت، 1407هـ.
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23- المستدرك على الصحيحين، لمحمد بن عبد الله الحاكم النيسابوري، ط. دار 
الكت��ب العلمية، بيروت، 1411هـ- 1990م، الطبع��ة: الأولى، تحقيق: مصطفى عبد 

القادر عطا.
24– مس��ند أحم��د بن حنب��ل، لأبي عبد الله أحمد بن حنبل الش��يباني، ط. مؤسس��ة 

قرطبة، مصر.
25– المصن��ف في الأحادي��ث والآث��ار، لعبد الله بن محمد بن أبي ش��يبة، ط. مكتبة 

الرشد، الرياض، 1409هـ.
26- ني��ل الأوط��ار من أحاديث س��يد الأخيار، لمحمد بن علي الش��وكاني، ط. دار 

الجيل، بيروت، 1973م.
رابعًا: كتب أصول وقواعد الفقه:

27- الأش��باه والنظائر، لعبد الرحمن الس��يوطي، ط. دار الكت��ب العلمية، بيروت، 
1403هـ.

28- شرح القواعد الفقهية، لأحمد الزرقا، ط. دار القلم، دمشق، سوريا، 1409هـ، 
الطبعة: الثانية.

29- قواع��د الأح��كام في مصال��ح الأنام، لأبي محم��د عز الدين الس��لمي، ط. دار 
الكتب العلمية، بيروت.

30- قواعد الفقه، لمحمد عميم الإحسان المجددي البركتي، ط. الصدف ببلشرز، 
كراتشي، 1407هـ.

31- المنثور في القواعد، لمحمد بن بهادر الزركشي، ط. وزارة الأوقاف والشؤون 
الإسلامية، الكويت، 1405هـ.

خامسًا: كتب الفقه:
أ- كتب الفقه الحنفي:

32- البحر الرائق شرح كنز الدقائق لزين الدين ابن نجيم الحنفي، ط. دار المعرفة، 
بيروت.
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33- بدائ��ع الصنائ��ع في ترتيب الش��رائع، لعلاء الدي��ن الكاس��اني، ط. دار الكتاب 
العربي، بيروت، 1982م.

34- تبيي��ن الحقائق ش��رح كن��ز الدقائق، لعثمان بن علي الزيلع��ي، ط. دار الكتاب 
الإسلامي، القاهرة، 1313هـ.

35- حاش��ية رد المحتار على الدر المختار شرح تنوير الأبصار، لابن عابدين، ط. 
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97- بح��وث مقارن��ة في الفق��ه الإس�لامي، لمحم��د فتح��ي الدريني، ط. مؤسس��ة 

الرسالة، بيروت، 1414هـ.
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110- الفقه الإسلامي وأدلته، د. وهبة الزحيلي، ط. دار الفكر، دمشق.
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المحتويات

266.......................................................................... م�ة لم�قد ا

272........................................... �ن وا
لع�ن �ت ا ا رد

 �بم�ف
ل�تعر�ي�ف ل�تمه�يد: ا ا

272................................................. ل
ز�
 وا

ل�ن ول: �تعر�ي�ف ا
ل�أ لم�بح�ث ا ا

273........................................ �ة وحكمها ط�ب لخ� : �تعر�ي�ف ا �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

273.................................................. َ�ة
�ب

ْ
ط ِخ�

ل ول: �تعر�ي�ف ا
ل�أ لمطل�ب ا ا

274.................................................... �ة �ب
ْ

ط ِخ�
ل : حكم ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

278..................................... رشوطها
�ة و�� ط�ب ِخ�

ل هم�ي�ة ا
أ
� : ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

278................................................... �ة ط�ب ِخ�
ل هم�ي�ة ا

أ
ول: �

ل�أ لمطل�ب ا ا

278.................................................. �ة �ب
ْ

ط ِخ�
ل رشوط ا

�� : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

281....................... مها حكا
أ
�ة و� ط�ب ِخ�

ل م�ة على ا لم�ت�قد ل ا
ز�
 وا

ل�ن ول: ا
ل�أ صل ا ل�ف ا

281............ م
لإ�علا ل ا

�ئ رب وسا ج� ع� وا لز� �ي ا
ها �ف

�ت �ب
�ة رغ�

أ
لمر� �ن ا علا ول: إ�

ل�أ لم�بح�ث ا ا

287..... �ي�ث�ة لحد ل ا لا�صتا ل ا
�ئ رب وسا ها ع�

�ت ط�ب د خ� لمرا �ة ا
أ
لمر� �ي�ة ا

ؤ�
: ر �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

287......... طو�ب�ة لمخ� لى ا ط�ب إ� ا لخ� ر ا
لإ�سلام�ي م�ن �ظ�ن �هق ا ل�ف �ف ا

ق
ول: مو�

ل�أ لمطل�ب ا ا

ع 
ق
� رب موا طو�ب�ة ع� لمخ� ا لى  إ� ط�ب  ا لخ� ا ر 

�ظ�ن لإ�سلام�ي م�ن  ا �هق  ل�ف ا �ف 
ق
: مو� �ي

�ن ل�ثا ا لمطل�ب  ا

289................................................................ �ي�ث�ة لحد صل ا وا
ل�ت ا

300............. �ي�ث�ة لحد ل ا لا�صتا ل ا
�ئ رب وسا طو�ب�ة ع� لمخ� �ث�ة ا د : محا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

ل...................................305
لح�ف م�ة ا ا

ق
� طو�ب�ة وإ� لخ� �بل�ة ا �بع: د لرا لم�بح�ث ا ا

305..................................... سبها طو�ب�ة وحكم ل� لخ� �بل�ة ا ول: د
ل�أ لمطل�ب ا ا

313...................................... طو�ب�ة لخ� ل ا
م�ة ح�ف ا

ق
� : حكم إ� �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

مها.........................318 حكا
أ
�ة و� �ب

ْ
ط ِخ�

ل ر�ة ع�ن ا
خ�

أ
لم��ت ل ا

ز�
 وا

ل�ن : ا �ي
�ن ل�ثا صل ا ل�ف ا

318..............  �بها
ق

ك�ة وما �ي�تعل� �ب ل�ش لإ�سلام�ي م�ن ا �هق ا ل�ف �ف ا
ق
ول: مو�

ل�أ لم�بح�ث ا ا

318.................................................. ك�ة �ب ل�ش ول: �تعر�ي�ف ا
ل�أ لمطل�ب ا ا

ك�ة........................................319 �ب  لل�ش
ه�ي

�ق ل�ف ل�تك�ي�ي�ف ا : ا �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا
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نو زلُ الخِا طْ بَ وأحكامُها ة

323................... �ة �ب
ْ

ط ِخ�
ل ول ع�ن ا لعد د ا ك�ة ع�ن �ب ل�ش : حكم رد ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

334...... �ة �ب
ْ

ط ِخ�
ل ول ع�ن ا لعد �ب ا ئ�ش �سب�ب

�� ا ل�ن رضر ا
ل�� ض ع�ن ا

ل�تعو�ي� : ا �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

ل  �ب
ق
و� �ة  �ب

ْ
ط ِخ�

ل ا �بعد   
لط�ي�ب ا حص  ل�ف ا ء  را ج�إ�ب � م  ا لز� لإ� ا  : ل�ث ل�ثا ا لم�بح�ث  ا

لع�قد.......................................................................343  م ا �تما إ�

343...........................................
لط�ي�ب حص ا ل�ف ول: �تعر�ي�ف ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

345........................
لط�ي�ب حص ا ل�ف ء ا را ج�إ� �ة على  �ب

رت�ت
لم� ر ا ا

ث
�
ل�آ : ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

ل  �ب
ق
�ة و� �ب

ْ
ط ِخ�

ل لط�ي�ب �بعد ا حص ا ل�ف ء ا را ج�إ�  
لإ�سلام�ي م�ن �هق ا ل�ف �ف ا

ق
: مو� ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

لع�قد.......................................................................347 م ا �تما إ�

ل  �ب
ق
و� �ة  �ب

ْ
ط ِخ�

ل ا �بعد   
لط�ي�ب ا حص  ل�ف ا ء  را ج�إ�ب � م  ا لز� لإ� ا حكم  �بع:  لرا ا لمطل�ب  ا

 

لع�قد........................................................................361 م ا �تما إ�

367........................................................................... �تم�ة ا لخ� ا

371....................................................... ع ج� لمرا ر وا د لمصا هرس ا
ف
�


