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﷽�
مقدمة

 الحم�د لله رب العالمني، والصلاة والسالم على أشرف المرس�لين س�يدنا محم�د وعلى آله 
وأصحابه أجمعين، وبعد:

فإن وقف الأوراق المالية )الأس�هم والس�ندات( وأحكامه في الفقه الإسلامي موضوع 
جدي�ر بالدراس�ة، وإن الكتاب�ة فيه قليل�ة، وإن الباحثين م�ن الفقهاء الشرعيني لم يولوه 
الاهتمام الذي يستحقه مع شدة الحاجة إليه، وقد أبدع فقهاؤنا في حل مشكلاتهم الوقفية، 
وعلاج ما يعتريهم من نوازلَ جديدةٍ حس�ب متطلبات العصر الذي كانوا يعيش�ون فيه، 
، واجتهادًا بال�غَ الأثرِ في قضايا  وعىل ض�وء الشرع الحنيف، فخلَّفوا لن�ا إرثًا فقهيًّا عظيًام
الوقف، قادرًا على اس�تيعاب الحاجات المس�تجدة للحياة المع�اصرة، ومن ثَمَّ كان الأخذ 
بما يتناس�ب مع متطلبات العصر، ويتفق مع التطور الاقتصادي المعاصر من أقوال فقهاء 
المذاهب الفقهية المتعددة حَتْمِيًّا، ومن تلك المس�ائل الاجتهادية التي تمتلك أهميةً قصوى 
في مج�الي التنمي�ة الاجتماعي�ة والاقتصادي�ة، لما تتمتع ب�ه من ملاءمة م�ع حاجات العصر 
الحاضر، ولما تقدمه في مجالات التنمية والاستثمار، مسألة »وقف الأوراق المالية )الأسهم 
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والسندات( وأحكامه في الفقه الإسلامي، دراسة فقهية مقارنة«، والتي تحتاج إلى معالجة 
تمك�ن م�ن التوفيق بين طبيعة الوق�ف وأحكامه، وطبيعة الأس�هم والصكوك وأحكامها 
ال  المالي�ة والقانونية، ولأهميةِ الموضوع، وصلتهِ بالمج�ال الاقتصادي الذي يقوم بدَور فعَّ
في الحي�اة الاقتصادي�ة للمجتم�ع المعاصر، كان لزامً�ا على الباحثين بي�انُ الوجه الشرعي 
 ، لكيفية وقف الأس�هم والس�ندات، والت�ي لم يتطرق لها الفقهاء الس�ابقون بحثًا وتدليًال
ا موجودةٌ في كتبه�م، وذلك بالقياس على س�ابقةٍ، أو تفريعٍ على قاعدة، أو  ولك�نَّ أصوَهل
مراع�اةٍ لعُرْفٍ، أو ت�وخٍّ لمقصد من مقاص�د الشريعة، وباب الن�وازل والتفقه فيها وبيان 
حكمه�ا بابٌ عظيمٌ يتضح من خلاله أن الشريعة صالحةٌ لكل زمان ومكان، وقادرةٌ على 
 ُ ا الثابتةِ، ونصوصِها التشريعية، ما يُبَِّني مس�ايرة العصر، وأن في قواعدِها العامة، وأصوِهل
الحوادث مهما تطورت واس�تجدت. وهذا البحث طرفٌ من تلك النوازل الفقهية، وهو 

يحتوي على ثلاثة مباحث:
المبحث الأول: فقه الوقف. وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: تعريف الوقف في اللغة، وفي اصطلاح الفقهاء، والعلاقة بينهما.
المطلب الثاني: حكم الوقف، وحكمة مشروعيته.

المطلب الثالث: أقسام الوقف.
المبحث الثاني: فقه الأسهم والسندات. وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: مفهوم الأسهم والسندات.
المطلب الثاني: حكم التعامل بالأسهم والسندات. وفيه فرعان:

الفرع الأول: حكم التعامل بالأسهم.
الفرع الثاني: حكم التعامل بالسندات.

المطلب الثالث: التكييف الفقهي لوقف الأسهم والسندات. وفيه فرعان:
الفرع الأول: حكم وقف المنقول في الفقه الإسلامي.

الفرع الثاني: حكم وقف المشاع في الفقه الإسلامي.
المبحث الثالث: الأحكام الفقهية المتعلقة بوقف الأسهم والسندات. وفيه أربعة مطالب:
المطلب الأول: تداول الأسهم والسندات في أسواق الأوراق المالية بالبيع والشراء، وأثر 

ذلك على وقفهما.
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المطلب الثاني: أثر تصفية الشركة أو الصندوق أو المحفظة على تأبيد الوقف أو انتهائه.
المطلب الثالث: التزام شرط الواقف، ومدى جواز تغيير الأسهم والسندات الموقوفة إلى 

أصل آخر.
المطل�ب الرابع: تغيير قيمة الأس�هم والس�ندات الموقوفة، وأثر ذلك عىل قيمة الأصول 

الموقوفة، وهل تعتبر الزيادة في القيمة ريعًا أو أصلا موقوفًا؟
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أولا: تعريف الوقف في اللغة:
الوق�ف في اللغ�ة))) مص�در لفعل ثلاثي، يق�ال: وَقَفَ يَقِ�فُ وَقْفًا، ولا ي�أتي رباعيًّا، فلا 
يقال: أوقف إلا في لغة رديئة، وحكى بعض أهل اللغة ما يُمْسَ�كُ باليد يقال فيه: أوْقَفْتُهُ 
بالألف، وما لا يُمْسَكُ باليد يقال فيه: وقَفْتُهُ بغير الألف، والصحيح وقَفْتُ بغير الألف 
في جميع الباب إلا في قولك: ما أوْقَفَكَ هاهنا؟ وأنت تريد: أي شأن حملك على الوقوف؟ 
عَِ على: »أوقاف«  ويقال للموقوف: وَقْفٌ من باب تس�مية المصدر باسم المفعول، ولذا ُمج
كوقت وأوقات كما يس�تعمل الفعل »وَقَفَ« متعديًا، فيقال: وقفت الدار على المس�اكين. 

كما يستعمل لازمًا فيقال: وقفت وقوفًا.
ويطلق الوقف في اللغة ويراد به عدة معانٍ منها:

1- الحبس: يقال: وقفت الدار وقفًا: حبستها في سبيل الله. 
2- المنع: يقال: وقفت الرجل عن الشيء وقفًا: منعته عنه.

رته حتى تضع المرأة.  3- التأخير: يقال: وقفت قسمة الميراث إلى الوضع: أخَّ
4- التعليق: يقال: وقفت الأمر على حضور زيد وقوفًا: علقت الحكم على حضوره. 

5- الارتياب: يقال: وقف فلان في المسألة وقفًا: ارتاب فيها.
6- السكون الذي هو ضد الحركة: يقال: وقف فلان عن السير وقفًا: سكن بعد المشي.

7- النط�ق بالكلمة مس�كنة الآخر، وقطعها عما بعدها: يقال: وَقَفَ عىل الكلمة وقفًا: 
نطق بها مسكنة الآخر قاطعًا لها عما بعدها.

))) المعج�م الوس�يط، للمؤلفين: إبراهي�م مصطفى، أحمد الزيات، حامد عبد القادر، محم�د النجار 2/ 1051، ط: دار 
الدعوة، تحقيق: مجمع اللغة العربية. لس�ان العرب لابن منظور 9/ 359، ط: دار صادر -بيروت، الطبعة الأولى. مادة: 
»وقف«. مختار الصحاح لعبد القادر الرازي، ص732، ط: نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع، تحقيق: الس�يد محمود 

خاطر. تاج العروس للمرتضى الزبيدي 24/ 467، ط: دار الهداية، تحقيق: مجموعة من المحققين.
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ثانيًا: تعريف الوقف عند الفقهاء:
الناظ�ر في تعريفات الفقهاء للوقف يجد أنها وإن اختلفت في ألفاظها لاختلاف أصحابها 
في ماهي�ة الوق�ف، لكنه�ا اتفق�ت جميعه�ا في أن الوقف ه�و: »حبس العني، والتصدق 

بمنفعتها«.
وباس�تقراء تعريف�ات الفقهاء للوقف يس�تطيع الباح�ث أن يس�تنتج أن خلافهم في بيان 
مفه�وم الوق�ف ج�اء تبعً�ا لاختلافه�م في بع�ض مس�ائله، والتي يط�ول المق�ام بذكْرِها 
َعُ  واس�تطرادِ الكلام فيها، وس�أقتصر على التعريف المختار منها حس�ب ما ظهر لي، فأَْمج
فه به الس�ادة الحنابلة والإمامي�ة من أنه: »تحبيس  تعري�فٍ للوق�ف -في نظري- هو ما عرَّ

الأصل، وتسبيل الثمرة«))). 
وسبب الاختيار والترجيح لهذا التعريف ما يلي:

)1( تيمنً�ا وتربكًا بلفظ حديث رس�ول الله صلى الله عليه وسلم؛ لأن هذا التعريف مأخ�وذٌ ومقتبسٌ من 
ق�ول النب�ي صلى الله عليه وسلم ال�ذي لا ينطق عن اله�وى لعمر بن الخط�اب رضي الله عنه لما استش�اره 
فيما يصنع بس�همه من أرض خيبر، فقال له: ))احْبسِْ أَصْلَهُ، وَسَ�بِّلْ ثَمَرَتَهُ(()))، والرسول 

أَفْصَحُ الناس لسانًا، وأَكْمَلُهم بيانًا. 
، اقتصر على ذكر حقيقة الوق�ف دون الدخول في التفصيلات  )2( ه�ذا التعري�ف مختَرص
والإضاف�ات التي دخلت على التعريفات الأخ�رى؛ إذ إن الغرض من التعريف هو بيان 
حقيق�ة المع�رف دون التعرض لأحكام�ه، وأركانه، وشروطه، وآث�اره؛ إذ إن الدخول في 

هذه التفصيلات قد يخرج التعريف عن مضمونه ودلالته.
)3( ه�ذا التعري�ف ج�اء جامعً�ا مانعً�ا، ممتعًا مقنعًا، حاسًا�مً قاطعً�ا، يندرج تحت�ه كلُّ ما 
))) المغن�ي م�ع الشرح الكبير لاب�ن قدامة 7/ 556، ط: دار الحدي�ث - القاهرة، الطبع�ة الأولى 1416هـ - 1996م. 

شرائع الإسلام في مسائل الحلال والحرام للمحقق الحلي، 2/ 165، ط: مؤسسة مطبوعاتي إسماعيليان.
))) ه�ذا الحدي�ث بهذا اللفظ أخرجه الإمام أحمد في المس�ند، وفي رواية عند النس�ائي: ))احبس أصلها، وس�بل ثمرتها((. 
وفي رواي�ة عن�د ابن ماجه: ))إن ش�ئت حبس�ت أصله�ا وتصدقت بها((، قال الألب�اني في إرواء الغلي�ل في تخريج أحاديث 
منار الس�بيل: »صحيح«. مس�ند الإم�ام أحمد حديث: 5947، ج 2/ 114، ط: مؤسس�ة قرطب�ة - القاهرة. الأحاديث 
مذيلة بأحكام شعيب الأرناؤوط عليها. سنن النسائي الكبرى، كتاب: الأحباس، باب: حبس المشاع، حديث: 6430، 
ج4/ 94، ط: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة الأولى 1411هـ - 1991م، تحقيق: د/ عبد الغفار س�ليمان 
البنداري، س�يد كسروي حسن. سنن ابن ماجه، كتاب: الصدقات، باب: من وقف، حديث: 2396/ ج2/ 801، ط: 
دار الري�ان للرتاث، تحقي�ق: محمد فؤاد عب�د الباقي. إرواء الغلي�ل في تخريج أحاديث منار الس�بيل للألباني 6/ 21، ط: 

المكتب الإسلامي، بيروت – لبنان، الطبعة الثانية 1405هـ - 1985م.
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يص�دق علي�ه التعريف، ويخرج منه ما لي�س داخلا في مفهومه، والس�بب في ذلك يرجع 
إلى خروج�ه م�ن فم رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وتأث�ره بالهدي النب�وي، ومن ثَمَّ سَ�لِمَ مما قد يعتري 
التعريف�ات الأخ�رى من اعتراضات، مع ما جاء في طياتها من تفصيلات لم تش�تمل مثلا 
ْلُ هذه التعريفات  عىل ذكر جميع أحكام الوقف عند القائل بذلك التعريف، ولذلك لم َخت

من اعتراضات.
ثالثًا: العلاقة بين المعنى اللغوي والمعنى الاصطلاحي للوقف:

المناس�بة ظاه�رة بين المعنى اللغ�وي والمعنى الاصطلاحي للوق�ف؛ فالحبس -وهو أحد 
المع�اني اللغوي�ة للوق�ف- ظاهر في المعن�ى الاصطلاح�ي؛ لأن التعري�ف الاصطلاحي 
ف فيه�ا من قِبَ�ل الواقفِ أو  للوق�ف يقتيض حبس العني الموقوف�ة؛ بمعنى مَنْ�عِ التصرُّ
فً�ا يفي�د الملكية: كالبي�ع، والرشاء، ونحوهما. فالوق�ف في ماهية  الموق�وفِ عليه�م تصرُّ
الشريع�ة أخ�صُّ من الوقف في ماهيته اللغوية كما هو الغال�ب في التعريفات الشرعية أنها 
تكون أخصَّ من المعاني اللغوية؛ لأن الشرع يخصُّ تلك المعانَي اللغويةَ بحيث يغلب على 
ف الذي  اللف�ظ المعنى الشرعيُّ عن�د الإطلاق، فالوقفُ الشرعيُّ يقتضي المن�عَ من التصرُّ

ينقل الملك، والوقفُ اللغويُّ مطلق الحبس، فكلُّ وقفٍ حبسٌ، وليس كلُّ حبسٍ وقفًا.

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

رشوع�ي�ته 
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�
ق
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أولا: حكم الوقف))):
تحري�ر محل الن�زاع: اتف�ق الفقهاء عىل مشروعية وقف المس�جد، بل حكى الكاس�اني))) 
الإجماعَ على ذلك))). ثم اختلفوا فيما عدا ذلك؛ فمِنهم مَن أجازه مطلقًا، ومنهم مَن منعه 

))) يقصد بحكم الوقف: الأثر المترتب على الدليل من الوجوب، والندب، والإباحة، والحرمة، والكراهية.
))) ه�و: أب�و بك�ر بن مس�عود بن أحمد الكاس�اني، علاء الدين، مل�ك العلماء، تفقه عىل علاء الدين محمد الس�مرقندي 
صاحب كتاب »تحفة الفقهاء«، وقرأ عليه معظم تصانيفه، وتزوج ابنته فاطمة الفقيهة من أجل أنه شرح كتابه »التحفة«، 
ف�كان مهره�ا، فقال فقهاء عرصه: شرح تحفته وزوجه ابنته. من مصنفاته: »بدائع الصنائع« و»الس�لطان المبين في أصول 
الدين« وغيرهما. مات يوم الأحد عاشر رجب س�نة س�بع وثمانين وخمسمائة بحلب، ودفن عند زوجته داخل مقام الخليل 
بظاه�ر حل�ب، ويُعرف في حلب بقرب المرأة وزوجها. انظر: ت�اج التراجم لقطلوبغ�ا ص327، ط: دار القلم - بيروت. 

الفوائد البهية في تراجم الحنفية، ومعه التعليقات السنية على الفوائد البهية، ص53، ط: دار الكتاب الإسلامي.
))) انظر: بدائع الصنائع 6/ 219، ط: دار الكتب العلمية - بيروت.
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م فيه على ثلاثة  مطلقً�ا، ومنه�م من أجازه في حالٍ ومنعه في أخرى، ويمكن إجم�الُ أقواِهل
أقوال:

القول الأول:
ي�رى أصحابُ هذا الق�ول أن الوقفَ مشروعٌ، بل من القُرَب المندوبِ إليها، والتي يُثاب 
الإنسانُ على فعلها -على اختلاف بينهم في بعض الشروط كما سيأتي- وهو ما ذهب إليه 
جمهورُ الفقهاء من المالكية))) والشافعية)))، والحنابلة)))، وجمهور الحنفية))) والظاهرية)))، 

والزيدية )))، والإمامية))).
القول الثاني:

ي�رى أصح�ابُ هذا الق�ول أن الوقفَ لا يج�وز إلا في الكراع))) والسلاح فقط، وهو ما 
ذهب إليه ابنُ مسعود وعليٌّ وابنُ عباس))).

الق�ول الثالث: ي�رى أصحابُ هذا الق�ول أن الوقف لا يجوز مطلقًا، وه�و ما ذهب إليه 
القاضي شريحٌ)1))،)1))، ورواية عن أبي حنيفة)1)).

))) انظ�ر: المعون�ة عىل مذهب ع�الم المدينة، للقاضي عب�د الوهاب البغ�دادي 3/ 1591، ط: دار الفك�ر، 1419هـ - 
1999م.

))) انظر: الوسيط في المذهب، لأبي حامد الغزالي 4/ 237، ط: دار السلام 1417هـ، تحقيق: أحمد محمود إبراهيم.
))) انظر: المغني لابن قدامة، مرجع سابق 7/ 556.

))) انظر: بدائع الصنائع، مرجع سابق 6/ 239.
))) انظر: المحلى لابن حزم 8/ 149، ط: دار الفكر، 1421هـ - 2001م.

))) انظر: السيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار، للشوكاني 3/ 313، ط: المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية، وزارة 
الأوقاف المصرية.

))) انظر: الروضة البهية 3/ 129، ط: دار التعارف للمطبوعات، بيروت - لبنان.
))) الكراع: ما دون الكعب من الدواب، وما دون الركبة من الإنسان، وجمعه: أكرع، وأكارع، ثم سمي به الخيل خاصة. 

انظر: المغرب في ترتيب المعرب، للمطرزي 2/ 215، ط: مكتبة أسامة بن زيد، حلب، الطبعة الأولى 1979م.
))) انظر: المحلى لابن حزم، مرجع سابق 8/ 149.

)1)) هو: شريح بن الحارث بن قيس، القاضي، الكندي، الكوفي، الفقيه، كان من كبار التابعين، أسلم في حياة رسول الله 
َ القضاءَ لعمر، وعثمان، وعلي، ومعاوية، مات  صلى الله عليه وسلم وانتقل من اليمن زمنَ أبي بكر الصديق رضي الله عنه أدرك ولم يَرَ، وَِيل
س�نة ثمان وس�بعين للهجرة، وقيل: س�نة ثمانين. انظر: تذكرة الحفاظ للذهبي 1/ 47، ط: دار الكتب العلمية، بيروت - 

لبنان، الطبعة الأولى 1419هـ - 1998م. سير أعلام النبلاء 4/ 100، ط: مؤسسة الرسالة - بيروت.
)1)) انظر: المحلى لابن حزم، مرجع سابق 8/ 149.

)1)) انظر: بدائع الصنائع، مرجع سابق 6/ 239.
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الأدلة:
أدلة القول الأول:

اس�تدل أصحابُ القول الأول -القائل بمشروعية الوقف- بالكتاب، والس�نة، والأثر، 
والإجماع، والقياس.

أولا: الكت�اب: اس�تدل أصحابُ ه�ذا القول بعموم الآيات التي تدع�و إلى البر، والخير، 
والإنفاق في سبيل الله، ومنها -الوقف- بما يلي:

َ يوَۡمٞ لَّا  تِي
ۡ
ن يأَ

َ
ا رَزقَۡنَكُٰم مِّن قَبۡلِ أ نفِقُواْ مِمَّ

َ
ِينَ ءَامَنُوٓاْ أ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ 1- قال الله تعالى: }يَٰٓ

بَيۡعٞ فيِهِ وَلَا خُلَّةٞ وَلَا شَفَعَٰةٞ{ ]البقرة: 254[. 
نۢبَتَتۡ سَبۡعَ 

َ
ِ كَمَثَلِ حَبَّةٍ أ مۡوَلٰهَُمۡ فِي سَبيِلِ ٱَّهلل

َ
ِينَ ينُفِقُونَ أ ثَلُ ٱلَّذ 2- وقال سبحانه: }مَّ

سَنَابلَِ{ ]البقرة:261[.
بُِّونَ{ ]آل عمران: 92[. ا تُح ٰ تنُفِقُواْ مِمَّ َِّر حََّىت 3- وقال تعالى: }لَن تَنَالوُاْ ٱلبۡ
سۡتَخۡلَفِيَن فيِهِ{ ]الحديد: 7[. ا جَعَلَكُم مُّ نفِقُواْ مِمَّ

َ
4- قال عز وجل: }وَأ

ائٓلِِ وَٱلمَۡحۡرُومِ{ ]الذاريات: 19[. مۡوَلٰهِِمۡ حَقّٞ لّلِسَّ
َ
ٓ أ 5- قال سبحانه: }وَفِي
وجه الدلالة من الآيات: 

يمكن أن يستدل على مشروعية الوقف بهذه الآيات بدلالتها الواضحة على إنفاق المال في 
وجوه الخير، وأن المنفق مأجور على إنفاقه، والوقف باب من أبواب الخير، فيكون مندوبًا 

إليه، وصاحبه مأجور عليه.
المناقش�ة: يمك�ن أن يناقش ه�ذا الدليل بأنه في غري محل النزاع؛ لأن ه�ذه الآيات -وإن 
س�لمنا أنه�ا تدع�و إلى إنفاق المال في وج�وه الخري، وأن المنفق مأجور عىل إنفاقه- ليس 
فيه�ا حب�س العين عن التصرف الناقل للملكية، أو منعها عن أن يتملكها أحد، وتس�بيل 

منفعتها لجهات أو أفراد بأعينهم أو أوصافهم، فهذا ليس له دلالة في هذه الآيات.
ويمك�ن أن يجاب عن هذه المناقش�ة: ب�أن هذه الآيات دلَّت عىل مشروعية الوقف دلالةً 
عامةً من حيث كونه قربةً يثاب الإنسان عليها؛ لأنه إنفاقٌ في سبيل الله، فأشبه المنصوص 
ف الناقل للملكية، وتس�بيل  علي�ه، أما أحكامُه الخاصةُ من حيث حبس العين عن التصرُّ

ه إلى السنة كما سيأتي. منفعتها، فهذا مردُّ
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ثانيًا: السنة: استدل أصحاب هذا القول بالسنة بأحاديثَ منها:
)1( ع�ن أبي هريرة رضي الله عنه أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ق�ال: ))إذَِا مَاتَ الِإنْسَ�انُ انْقَطَعَ عَنْهُ 

عَمَلُهُ إَّال مِنْ ثَلاثَةٍ: إَّال مِنْ صَدَقَةٍ جَارِيَةٍ، أَوْ عِلْمٍ يُنْتَفَعُ بهِِ، أَوْ وَلَدٍ صَالحٍِ يَدْعُو لَهُ(())).
وجه الدلالة من الحديث: حمل العلماء »الصدقة الجارية« -التي جاءت في الحديث- على 
الوقف. قال الخطيب الشربيني))): »والصدقة الجارية محمولةٌ عند العلماء على الوقف كما 
قال�ه الرافعي)))، فإن غيره من الصدقات ليس�ت جارية«. وقال الن�ووي))): »وفيه دليل 

لصحة أصل الوقف، وعظيم ثوابه«))). 
، فَأَتَى النَّبيَِّ صلى الله عليه وسلم يَسْ�تَأْمِرُهُ فيِهَا، فَقَالَ:  َ )2( عَ�نِ ابْ�نِ عُمَرَ قَالَ: أَصَابَ عُمَرُ أَرْضً�ا بخَِيَْرب
ْ أُصِبْ مَاًال قَطُّ هُ�وَ أَنْفَسُ عِندِْي مِنهُْ، فََام تَأْمُرُني  َ َمل يَ�ا رَسُ�ولَ اللهِ، إِّين أَصَبْتُ أَرْضًا بخَِيَْرب
هُ لا يُبَاعُ  َ�ا عُمَرُ أَنَّ قَ ِهب ا((. قَالَ: فَتَصَدَّ َ قْتَ ِهب بهِِ؟ قَالَ: ))إنِْ شِ�ئْتَ حَبَسْ�تَ أَصْلَهَ�ا، وَتَصَدَّ
قَ عُمَ�رُ ِيف الْفُقَرَاءِ، وَِيف الْقُرْبَى،  أَصْلُهَ�ا، وَلا يُبْتَ�اعُ، وََال يُورَثُ، وََال يُوهَبُ. قَالَ: فَتَصَدَّ
يْفِ َال جُناَحَ عََىل مَنْ وَليَِهَا أَنْ يَأْكُلَ مِنهَْا  بيِلِ، وَالضَّ قَابِ، وَِيف سَبيِلِ اللهِ، وَابْنِ السَّ وَِيف الرِّ
))) ه�ذا الحديث أخرجه مس�لم ع�ن أبي هريرة رضي الله عنه كت�اب: الوصية، باب: ما يلحق الإنس�انَ من الثواب بعد 
وفات�ه، حديث: 4199. انظر: صحيح مس�لم بشرح الن�ووي 11/ 87، ط: دار المعرفة - بيروت، الطبعة الثالثة، تحقيق 

الشيخ: خليل مأمون شيحة.
))) هو: ش�مس الدين محمد بن أحمد الشربيني، القاهري، الش�افعي، المعروف بالخطيب الشربيني: فقيه، مفسر، متكلم، 
نح�وي، صرفي، م�ن مصنفاته: »مغني المحتاج في شرح منهاج الطالبين، والسراج المنير في تفسري القرآن في أربعة أجزاء، 
والإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع...«. توفي في الثاني من شعبان سنة سبع وسبعين وتسعمائة. انظر: الأعلام للزركلي 6/ 

6، ط: دار العلم للملايين - بيروت، معجم المؤلفين لعمر كحالة 8/ 268، ط: مكتبة المثنى، بيروت - لبنان.
))) ه�و: عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم بن الفضل بن الحسني بن الحس�ن، أبو القاس�م القزوين�ي، الرافعي، كان 
أوحد عصره في العلوم الدينية أصوًال وفروعًا، ومجتهد زمانه في المذهب الشافعي، وفريد وقته في التفسير، كان له مجلس 
بقزوين للتفسري والحديث، من مصنفاته: »فتح العزيز في شرح الوجيز للغزالي، شرح مس�ند الش�افعي، التدوين في ذكر 
أخبار قزوين...«. توفي س�نة ثلاث وعشرين وس�تمائة. الأعلام للزركلي، مرجع س�ابق 4/ 55. انظر: طبقات الش�افعية 
الكربى للس�بكي 8/ 281، ط: هجر للطباعة والنشر، 1431ه�ـ، الطبعة الثانية، تحقيق: د/ محمود محمد الطناحي، د/ 

عبد الفتاح محمد الحلو.
))) هو: محيي الدين يحيى بن شرف بن مري بن حس�ن بن حسني بن حزام بن محمد بن جمعة النووي، أبو زكريا: فقيه، 
محدث، حافظ، لغوي، أتقن علومًا ش�تى، أس�تاذ المتأخرين في الفقه الش�افعي، وحجة على اللاحقين، والداعي إلى سبيل 
ا، من مصنفاته: »شرح مس�لم، الروض�ة، شرح المهذب،  الس�الفين، ولد في المحرم س�نة: إحدى وس�تين وس�تمائة هجريًّ
ا. انظر: طبقات  المنهاج، التحقيق، الأذكار، رياض الصالحين، وغيرها كثير ...«. توفي س�نة س�بع وسبعين وستمائة هجريًّ
الش�افعية الكربى للس�بكي مرجع س�ابق 8/ 395. طبقات الش�افعية لابن قاضي ش�هبة 2/ 156، ط: ع�الم الكتب - 

بيروت، 1407هـ. الطبعة الأولى، تحقيق: د/ الحافظ عبد العليم خان.
))) صحيح مسلم بشرح النووي، مرجع سابق 11/ 89. مغني المحتاج 2/ 510، ط: دار الفكر 1424هــ - 2004م، 

تعليقات: الشيخ جوبلي الشافعي. 
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دًا، فَلََّام  مَّ ذَا الْـحَدِيثِ ُحمَ ثْتُ ِهبَ لٍ فيِهِ))). قَالَ: فَحَدَّ َ مُتَمَوِّ باِلْـمَعْرُوفِ أَوْ يُطْعِمَ صَدِيقًا غَْري
. متفق عليه، واللفظ  لٍ مَ�اًال دٌ: غَْريَ مُتَأَثِّ مَّ لٍ))) فيِهِ قَ�الَ ُحمَ َ مُتَمَوِّ بَلَغْ�تُ هَذَا الْـمَ�كَانَ غَْري
لمس�لم. وفي رواي�ة عن�د البخاري: ))تص�دق بأصلها: لا يب�اع، ولا يوه�ب، ولكن ينفق 

ثمره((. 
وجه الدلالة من الحديث: دلَّ الحديث على مشروعية الوقف، وأنه من أَنْفَسِ التصرفات 
والقُرَب التي يتقرب بها العبد إلى الله، ففيه إشارة للتصدق بالمنفعة، وحبس أصلها، وهو 
ا في المس�ألة، وله�ذا كان هذا الحديث أصًال يس�تدل به  عني الوق�ف، فيكون الحديث نصًّ
ويرج�ع إلي�ه في مشروعية الوقف. قال ابن حجر)))-رحمه الله-: »حديث عمر هذا أصل 

في مشروعية الوقف«))).
ثالثً�ا: الأثر: اس�تدل أصحاب هذا القول على مشروعية الوق�ف بالآثار التي وردت عن 
الصحاب�ة بأنه�م وقفوا أموالهم ومنه�ا: رُوِيَ عن أبي بكر عبد الله ب�ن الزبير الحميدي)))، 
�ةَ عََىل وَلَدِهِ، فَهِ�يَ إَىل الْيَوْمِ،  ي�قُ رضي الله عنه بدَِارِهِ بمَِكَّ دِّ قَ أَبُو بَكْرٍ الصِّ ق�ال: »وَتَصَ�دَّ
طََّابِ رضي الله عن�ه برَِبْعِ�هِ ))) عِندَْ الْـمَ�رْوَةِ وَباِلثَّنيَِّ�ةِ))) عَلى وَلَدِهِ  قَ عُمَ�رُ بْ�نُ اْخل وَتَصَ�دَّ

))) صحي�ح مس�لم بشرح النووي، مرجع س�ابق، كت�اب: الوصية، ب�اب: الوقف، حدي�ث: 4200 ج 11/ 88. فتح 
الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق، كتاب: الوصايا، باب: الوقف كيف يكتب، حديث: 2772، 5/ 485. 
))) »غري متم�ول« أي غير متخ�ذ منها ماًال أي ملكًا. والم�راد أنه لا يتملك شيء من رقابها. فت�ح الباري بشرح صحيح 

البخاري 5/ 487، ط: دار الحديث - القاهرة.
))) هو: أحمد بن علي بن محمد، الكناني، العسقلاني، أبو الفضل، شهاب الدين، ابن حجر، أصله من عسقلان بفلسطين، 
ومول�ده ووفات�ه بالقاه�رة، ولع بالأدب والش�عر، ثم أقبل على الحدي�ث، ولي القضاء بمصر مرات ث�م اعتزل، حكى أنه 
شرب م�اء زم�زم ليص�ل إلى مرتب�ة الذهبي في الحفظ فبلغه�ا، وزاد عليها، انترشت مصنفاته في حيات�ه، وتهادتها الملوك، 
وكتبه�ا الأكاب�ر، زادت تصانيفه على مائة وخمسني مصنفًا منها: » فتح الباري بشرح صحي�ح البخاري، الإصابة في تمييز 
الصحاب�ة، الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة... «. مات س�نة ثمانمائة واثنتين وخمسني للهج�رة. انظر: الأعلام، مرجع 
س�ابق 1/ 178. تذك�رة الحف�اظ للذهب�ي 1/ 251، ط: دار المعرف�ة - بريوت، الطبعة الأولى، 1419ه�ـ - 1998م. 

تحقيق: زكريا عميرات. معجم المؤلفين لعمر كحالة، مرجع سابق 2/ 20.
))) فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق ج/ 5 ص488.

))) ه�و: أب�و بك�ر عب�د الله بن الزبري الحميدي الأس�دي، أحد الأئم�ة في الحديث، كان ثق�ة كثير الحديث، وهو ش�يخ 
البخ�اري، ورئي�س أصحاب س�فيان بن عيينة، روى البخاري له خمس�ةً وس�بعين حديثًا، وذكره مس�لم في مقدمة كتابه، 
مات بمكة في ش�هر ربيع الأول، س�نة تس�ع عشرة ومائتين. انظر: الطبقات الكبرى لابن سعد 5/ 502، ط: دار صادر، 

بيروت. الأعلام، مرجع سابق 4/ 87.
))) الرّبع: المنزل ودار الإقامة، ورَبْعُ القوم مَـحِلَّتُهم، والجمع: الرباع. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الأثير 

2/ 189، ط: دار إحياء التراث العربي، تحقيق: د/ محمود محمد الطناحي، طاهر أحمد الزاوي.
))) الثنية في الأرض: طريق بين جبلين، والثنية في الجبل كالعقبة فيه. وقيل: هو الطريق العالي فيه. وقيل: أعلى المسيل في 
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ُّ بْنُ أَِيب طَالبٍِ رضي الله عنه بأَِرْضِ�هِ بيَِنبُْعَ))) فَهِيَ إَىل الْيَوْمِ،  قَ عَِيل فَهِ�يَ إَىل الْيَوْمِ، وَتَصَ�دَّ
َرَامِيَّةِ))) وَدَارِهِ بمِِصَر، وَأَمْوَالهِِ  ةَ ِيف اْحل امِ رضي الله عنه بدَِارِهِ بمَِكَّ ُ ابْنُ الْعَوَّ بَْري قَ الزُّ وَتَصَ�دَّ
قَ سَ�عْدُ بْنُ أَِيب وَقَّ�اصٍ رضي الله عنه بدَِارِهِ  باِلْـمَدِينَ�ةِ عََى�لَ وَلَدِهِ فَذَلكَِ إَىل الْيَوْمِ، وَتَصَدَّ
�انَ رضي الله عنه برُِومَةَ  نُ بْنُ عَفَّ َ عََىل وَلَ�دِهِ فَذَلكَِ إَىل الْيَوْمِ، وَعُثَْام باِْملَدِينَ�ةِ وَبِ�دَارِهِ بمِِْرص
ةَ عََىل  فَهِيَ إَىل الْيَوْمِ، وَعَمْرُو بْنُ الْعَاصِ رضي الله عنه باِلْوَهْطِ))) مِنَ الطَّائِفِ، وَدَارِهِ بمَِكَّ
ةَ وَالْـمَدِينةَِ عََىل وَلَدِهِ  وَلَدِهِ فَذَلكَِ إَىل الْيَوْمِ، وَحَكِيمُ بْنُ حِزَامٍ))) رضي الله عنه بدَِارِهِ بمَِكَّ

َّا ذَكَرْتُ«))). ْزِئُ مِنهُْ أَقَلُّ ِمم ِين ذِكْرُهُ كَثيٌِر ُجي ُ ُْرض فَذَلكَِ إَىل الْيَوْمِ. قَالَ: وَمَا لا َحي
وجه الدلالة من هذه الآثار: يمكن أن يس�تدل عىل مشروعية الوقف بهذه الآثار؛ حيث 
وقف الخلفاء الأربعة وسائر صحابة رسول الله صلى الله عليه وسلم أموالهم، فلو لم يكن الوقف مشروعًا، 
لما أقدموا عليه، ولكانوا أَبْعَدَ الناس عنه، وهم أش�دُّ الناس متابعةً لرس�ول الله صلى الله عليه وسلم وأَبْعَدُ 

الناس عن مخالفة أمره.
رابعً�ا: الإجم�اع: تضاف�رت النقول ع�ن صحابة رس�ول الله صلى الله عليه وسلم بأنهم وقف�وا أموالهم كما 
أشرت س�ابقًا، ف�إن ال�ذي قدر منهم عىل الوقف وقف، قال جابر ب�ن عبد الله رضي الله 
عنه: »لم يكن من أصحاب رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ذو مقدرة إلا وقف«))). واش�تهر ذلك عنهم، 

رأسه. انظر: تفسير غريب ما في الصحيحين، محمد الأزدي، ص76، ط: مكتبة السنة - القاهرة، 1415هــ - 1995م، 
تحقيق: زبيدة محمد سعيد عبد العزيز.

))) ينب�ع -بفت�ح الياء وس�كون النون وضم الباء الموحدة-: قرية كبيرة بها حصن على س�بع مراح�ل من المدينة من جهة 
البحر. انظر: النهاية في غريب الأثر، مرجع سابق، 5/ 302.

))) الحرامي�ة: منس�وب م�اء لبني زنباع م�ن بني عمرو بن كلاب. معج�م البلدان، لياقوت الحم�وي 2/ 235، ط: دار 
الفكر - بيروت.

))) الوه�ط مفرد، جمعه: الوهاط: الأراضي المطمئنة، وبه س�مي الوهط: مال لعمرو ب�ن العاص بالطائف. انظر: الفائق 
في غريب الحديث والأثر، للزمخشري 2/ 435، ط: دار المعرفة - بيروت، تحقيق: علي محمد البجاوي، محمد أبو الفضل 

إبراهيم.
))) هو: حكيم بن حزام بن خويلد بن أسد بن عبد العزى بن قصي بن كلاب، القرشي، الأسدي، صحابي ابن صحابي، 
كنيته: أبو خالد، أسلم يوم الفتح سنة ثمان، وكان شاهدًا لغزوة بدر مع المشركين، وكان إذا اجتهد في يمينه، قال: والذي 
نجاني أن أكون قتيًال يوم بدر، وكان من أشراف قريش ووجوهها في الجاهلية والإسلام، مات س�نة خمسني، وقيل: سنة 
أربع وخمسني، وقيل: ثمان وخمسني، وقيل: سنة س�تين. انظر: الإصابة في تمييز الصحابة، لابن حجر 4/ 141، ط: دار 
الجي�ل - بريوت، الطبع�ة الأولى 1412ه، تحقيق: عيل محمد البجاوي. أس�د الغابة في معرفة الصحاب�ة لابن الأثير 3/ 

336، ط: دار الكتب العلمية، 2/ 58.
))) انظ�ر: الس�نن الكبرى للبيهقي، كتاب: الوق�ف، باب: الصدقات المحرمات، حدي�ث: 12247، ج 1/ 161، ط: 

مجلس دائرة المعارف النظامية الكائنة في الهند ببلدة حيدر آباد، الطبعة الأولى، 1344هـ.
))) المغني لابن قدامة، مرجع سابق، 7/ 559.
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فلم ينكِرْه أحدٌ منهم مع شهرته، فكان إجماعًا.
المناقش�ة: يمكن مناقش�ةُ هذا الدليل بأن دعوى الإجماع غيُر مس�لمةٍ؛ لأنه لا يتصور مع 
وجود الخلاف إجماع، فقد خالف في ذلك القاضي شريح، وأبو حنيفة في إحدى الروايتين 

عنه. فكيف يتصور الإجماع والمخالف مثل هؤلاء؟!
دفع هذه المناقشة: يمكن أن يجاب عن هذه المناقشة بأمرين:

الأم�ر الأول: أن مح�ل إفت�اء هؤلاء للوق�ف ليس لمشروعيت�ه، وإنما لآث�اره المترتبة عليه، 
فه�ؤلاء ينك�رون منع ترصف الواقف في وقف�ه بالبيع أو الرشاء أو الهبة، وع�دم انتقاله 
بالإرث، أما وقف وصرف المنفعة إلى الجهة التي عينها الواقف فيقر عليه، ويجب تنفيذه، 
ق�ال صاح�ب البدائع: »لا خلافَ بني العلماء في جواز الوقف في ح�قِّ وجوب التصدق 
بالفرع -أي الريع- ما دام الواقف حيًّا، حتى إن من وقف داره أو أرضه، يلزمه التصدق 
بغل�ة الدار والأرض، ويكون بمنزلة النذر بالتص�دق بالغلة، ولا خلافَ أيضًا في جوازه 

في حق زوال الرقبة إذا اتصل به قضاء القاضي، أو أضافه إلى ما بعد الموت«))).
الأمر الثاني: على فرض صحة إنكار هؤلاء لمشروعية الوقف أصالةً، فإنهم لا يقرون على 
هذا الخلاف، قال الش�وكاني))) نقًا�لً عن القرطبي ))): »رَادُّ الوق�فِ مخالفِ للإجماع، فلا 

يلتفت إليه«))).
خامسً�ا: القياس: اس�تدلَّ أصح�اب هذا الق�ول بمشروعية الوقف بالقي�اس على العتق 
فقال�وا: »إن الوق�فَ إزالةُ ملكٍ يلزم بالوصية، فإذا أنجزه ح�الَ الحياة لزم من غير حكم 

))) بدائع الصنائع، مرجع سابق، 6/ 218.
))) هو: محمد بن علي بن محمد الشوكاني، الخولاني، الصنعاني، أبو عبد الله، مفسر، محدث، فقيه، ولد بهجرة شوكان من 
ه في أول حياته على مذهب الزيدية، حتى خلع ربقة التقليد، وتحلى بمنصب  بلاد خولان، ونشأ بصنعاء، وولي القضاء، تفقَّ
الاجتهاد، من مصنفاته: »البدر الطالع بمحاس�ن من بعد القرن الس�ابع، إرش�اد الفحول، وفتح القدير في التفسري...«. 
م�ات بصنعاء في جمادى الآخرة س�نة مائتين وخمسني وأل�فٍ. انظر: معج�م المؤلفين، مرجع س�ابق 11/ 53. الأعلام، 

مرجع سابق 1/ 246.
))) ه�و: محم�د بن أحم�د بن أبي بكر بن ف�رج الأنصاري، الخزرجي، المالك�ي، الأندلسي، القرطبي، م�ن كبار المفسرين، 
صال�ح متعب�د، م�ن أه�ل قرطبة، رحل إلى الش�ام، واس�تقر بمنية ابن خصيب في شمالي أس�يوط بمصر، وت�وفي بها، من 
مصنفاته: »الجامع لأحكام القرآن، الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى، والتذكرة في أحوال الموتى وأهوال الآخرة ....«. 
مات سنة إحدى وثلاثين وستمائة. انظر: طبقات المفسرين للأدنروي، ص246، ط: مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة 

– السعودية، تحقيق: سليمان بن صالح الخزي. الأعلام، مرجع سابق 5/ 322.
))) نيل الأوطار للشوكاني، 6/ 23، ط: دار التراث، القاهرة.
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كالعتق«))).
المناقش�ة: نوقش هذا الدليل بأننا لا نقرهم على المقايس�ة بين الوقف والعتق، فإن الوقف 
خروجُ شيءٍ من شأنه أن يملك، وطبيعته أن يكون مملوكًا يجري عليه البيع والشراء والهبة 
إلى غري مال�ك، أما العتق فإنه فكٌّ لغ�ل الرقِّ عن آدمي ليس من ش�أنه أن يكون مملوكًا؛ 
إذ ال�رقُّ أم�رٌ عارض له، والعت�ق رافع له يرده إلى أصله، ففي الوق�ف إخراجُ الشيء عن 

أصله، وفي العتق ردُّ الشيء إلى أصله، فلا قياس بينهما))).
دف�ع هذه المناقش�ة: يمكن دفع هذه المناقش�ة بأن القياس قياس صحي�ح؛ لأن القول بأن 
الم�ال الموق�وف يخرج عن ملكِ واقفِه إلى غير مالك غيُر مس�لَّمٍ. يق�ول ابن حزم))): »لأن 
الحبس ليس إخراجًا إلى غير مالك، بل إلى أجلِّ المالكين -وهو الله تعالى- كعتق العبد ولا 
فرق«)))، فإن كان العتق يردُّ الإنس�انَ إلى أصله، فإن الوقف يردُّ المالَ إلى أصله ولا فرق؛ 
لأن المعت�ق -بكسر التاء- عندما يعتق عب�ده ويخرجه عن ملكه -يبتغي بذلك وجه الله- 
ه�و بذل�ك يرده إلى أصله، وهو الحري�ة، كذلك الواقف عندما يوق�ف ماله -يبتغي وجه 
الله- فإن�ه يخرج�ه عن ملكه كذلك، وي�رده إلى أصله، وهو الله. روى ابن أبي ش�يبة))) في 
مصنفه عن عامر بن شراحيل)))، قال: »الحبس بمنزلة العتق، هو لله في الدار والعقار)))«.

))) المغني لابن قدامة، مرجع سابق، 7/ 559.
))) انظ�ر: مح�اضرات في الوقف، ص52، ط: مطبعة أحم�د علي مخيمر، جامعة الدول العربية، معهد الدراس�ات العربية 

العالمية.
))) هو: أبو محمد علي بن أحمد بن س�عيد بن حزم، الفارسي الأصل، الأندلسي القرطبي: فقيه، حافظ، متكلم، ظاهري، 
صاحب التصانيف المشهورة، ولد سنة: أربع وثمان وثلاثمائة للهجرة، من مؤلفاته: »المحلى بالآثار، الملل والنحل، حجة 

الوداع، وغيرها ...«. توفي سنة ست وخمسين وأربعمائة للهجرة. انظر: سير أعلام النبلاء، مرجع سابق، 18/ 184. 
))) انظر: المحلى لابن حزم، مرجع سابق، 8/ 154.

))) هو: عبد الله بن محمد بن القاضي أبي ش�يبة، س�يد الحفاظ، من أقران أحمد بن حنبل، وإس�حاق بن راهويه، وعلي بن 
المديني في الس�ن والمولد والحفظ، من مصنفاته: »المس�ند، المصنف، التفسير ...«. مات سنة خمس وثلاثين ومائتين. انظر: 

سير أعلام النبلاء، مرجع سابق 11/ 122. معجم المؤلفين، مرجع سابق 6/ 107.
))) ه�و: عام�ر بن شراحيل بن عبد ذي كبار، الش�عبي، الحميري، أبو عمرو، من التابعين، ولد لس�ت س�نين خلت من 
خلاف�ة عثمان، كان يضرب المث�ل بحفظه، قال عنه الزهري: »العلماء أربعة: س�عيد بن المس�يب بالمدينة، وعامر الش�عبي 
بالكوفة، والحس�ن البصري بالبصرة، ومكحول بالش�ام« مات س�نة أربع ومائة، وقيل: سبع ومائة وهو ابن اثنين وثمانين 
س�نة. انظر: تاريخ بغداد للخطيب البغدادي، 13/ 227، ط: دار الكتب العلمية- بيروت. طبقات الفقهاء للشريازي، 
ص81، ط: دار الرائد العربي، بيروت - لبنان، س�نة النشر 1970م، تحقيق: إحس�ان عباس. الأعلام، مرجع س�ابق 3/ 

.251
))) ه�ذا الأث�ر أخرج�ه ابن أبي ش�يبة في مصنفه. انظر: مصنف ابن أبي ش�يبة، كت�اب: البيوع والأقضي�ة، باب: من كان 



123

إسلالفقه ا سندات( وأحكامه فيلوقف الأوراق المالية )الأسهم وا

أدلة القول الثاني القائل بجواز مشروعية الوقف في السلاح والكراع فقط:
استدل أصحاب هذا القول بالسنة والأثر:

: السنة: استدل أصحاب هذا القول بأحاديث منها: أولًا
َّا  َّا أَفَاءَ الله عََىل رَسُولهِِ صلى الله عليه وسلم ِمم )1( عَنْ عُمَرَ رضي الله عنه قَالَ: » كَانَتْ أَمْوَالُ بَنيِ النَّضِيِر ِمم
ةً، وَكَانَ يُنفِْقُ  ْ يُوجِفِ الْـمُسْلِمُونَ عَلَيْهِ بخَِيْلٍ وََال رِكَابٍ، فَكَانَتْ لرَِسُولِ الله صلى الله عليه وسلم خَاصَّ َمل

ةً ِيف سَبيِلِ الله)))«.  حِ وَالْكُرَاعِ عُدَّ َال ْعَلُ مَا بَقِيَ ِيف السِّ عََىل أَهْلِهِ نَفَقَةَ سَنتَهِِ، ثُمَّ َجي
وجه الدلالة من الحديث:

يمكن أن يستدل بهذا الحديث على عدم جواز الوقف في غير السلاح والكراع بفعله صلى الله عليه وسلم؛ 
حيث كان يجعل ما فضل عن قوته وقفًا على السلاح والكراع، ولو كان غيرهما يجوز وقفه 

لصرف ما فضل من قوته فيه، فدل ذلك على قصر الجواز عليهما.
المناقشة: يمكن مناقشة هذا الدليل بعدة أمور:

الأمر الأول: جاء في بعض روايات هذا الحديث أنه صلى الله عليه وسلم كان يجعل ما فضل من قوته وقفًا 
على مصالح المسلمين، وليس على السلاح والكراع فقط، قال عمر بن الخطاب في بعض 
روايات هذا الحديث: »فكان رسول الله صلى الله عليه وسلم ينفق على أهله نفقةَ سنتهِم من هذا المال، ثم 

يأخذ ما بقي فيجعله مجعل مال الله«)))، فدل ذلك على مشروعية الوقف مطلقًا.
الأم�ر الث�اني: وقف النبي صلى الله عليه وسلم في السلاح والكراع لا يمنع الوق�ف في غيرهما، فقد ثبت 
وصح عنه الوقف في غير السلاح والكراع -كما مر في أدلة الجمهور- فوجب الأخذ بها، 
فيكون ذكر السلاح والكراع من باب تخصيص اليشء بالذكر، ولا دلالة له على نفي ما 

عداه.
الأمر الثالث: في تقديم النبي صلى الله عليه وسلم مصلحة الكراع والسلاح على غيرهما هو ما يتناس�ب 
ويتلاءم م�ع ذلك الزمان الذي كان النبي صلى الله عليه وسلم مش�غوًال ومهتمًّا في�ه بالجهاد لإعلاء كلمة 
ي�رى أن يوقف الدار والمس�كن، حدي�ث: 21319، ج 7/ 234، ط: الفاروق الحديثة للطباع�ة والنشر، الطبعة الأولى، 

1429هــــ - 2008م، تحقيق: أبي محمد أسامة بن إبراهيم بن محمد.
))) ه�ذا الحدي�ث متفق على روايته. فت�ح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع س�ابق، كتاب: الجهاد والسري، باب: 
المج�ن وم�ن يترس بترس صاحب�ه، حديث: 2904، ج 6/ 115. صحيح مس�لم بشرح النووي مرجع س�ابق، كتاب: 

المغازي، باب: حكم الفيء، حديث: 24550، ج12/ 293.
))) ه�ذا ج�زء من حديث أخرج�ه البخاري. كتاب: فرض الخمس، باب: فرض الخم�س، حديث: 3094. انظر: فتح 

الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق، 6/ 246.
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َيۡلِ  ةٖ وَمِن رّبَِاطِ ٱلۡخ ا ٱسۡتَطَعۡتُم مِّن قُوَّ واْ لهَُم مَّ عِدُّ
َ
الله عز وجل امتثاًال لقوله تعالى: }وَأ

ُ يَعۡلَمُهُمۡۚ وَمَا  ِ وعََدُوَّكُمۡ وَءَاخَرِينَ مِن دُونهِِمۡ لَا تَعۡلَمُونَهُمُ ٱَّهلل ترُۡهبُِونَ بهِۦِ عَ��دُوَّ ٱَّهلل
نتُمۡ لَا تُظۡلَمُونَ{ ]الأنفال: 60[.

َ
ۡكُمۡ وَأ ِ يوُفََّ إلَِي ءٖ فِي سَبيِلِ ٱَّهلل ۡ تنُفِقُواْ مِن شَي

دَقَةِ، فَقِيلَ: مَنعََ  )2( عَنْ أَِيب هُرَيْرَةَ رضي الله عنه قَالَ: بَعَثَ رَسُولُ الله صلى الله عليه وسلم عُمَرَ عََىل الصَّ
يِلٍ وَخَالدُِ بْنُ الْوَليِدِ وَالْعَبَّاسُ عَمُّ رَسُولِ الله صلى الله عليه وسلم فَقَالَ رَسُولُ الله صلى الله عليه وسلم: ))مَا يَنقِْمُ ابْنُ  ابْنُ َمج
كُمْ تَظْلِمُونَ خَالدًِا قَدْ احْتَبَسَ أَدْرَاعَهُ  ا خَالدٌِ فَإنَِّ هُ كَانَ فَقِرًيا فَأَغْناَهُ الله، وَأَمَّ يِ�لٍ))) إَّال أَنَّ َمج

وَأَعْتَادَهُ))) ِيف سَبيِلِ الله(())).
وج�ه الدلالة من الحديث: يمكن أن يس�تدل بهذا الحدي�ث أن النبي صلى الله عليه وسلم أقرَّ لخالد حبس 
ة وجواز وقف السلاح  ا عىل صحَّ أدراع�ه وأعت�اده في س�بيل الله، فيك�ون الحديثُ نصًّ

والكراع، ولو كان وقفُهما غيَر جائزٍ، لما أقرَّ النبي صلى الله عليه وسلم خالدًا على فعله.
المناقشة: يمكن مناقشة هذا الدليل: سلمنا أن الحديث أقرَّ وقف السلاح والكراع، ولكن 
ليس فيه دلالة على قصر الجواز عليهما، بل هو دليل على مشروعية وجواز الوقف مطلقًا.
ثانيً�ا: الأث�ر: اس�تدل أصحاب ه�ذا القول عىل عدم مشروعي�ة الوقف إلا في السلاح 

والكراع بأثرين هما:
)1( ما روي عن ابن مسعود رضي الله عنه قال: »لا حبس إلا في سلاح أو كراع«.

)2( م�ا روي عن الش�عبي قال: قال علي رضي الله عن�ه: »لا حبس عن فرائض الله إلا ما 
كان من سلاح أو كراع«))).

وج�ه الدلالة من هذين الأثرين: يفيد هذان الأثران حصر مشروعية الوقف في السلاح 

))) ذكر الذهبي في تجريد أسماء الصحابة أنه ممن عرف بأبيه ولم يسم. وقال ابن حجر في فتح الباري: »لم أقف على اسمه 
في كتب الحديث«. انظر: تجريد أسماء الصحابة للذهبي 2/ 213، ط: دار المعرفة - بيروت. فتح الباري، مرجع س�ابق 

.406 /3
))) »أعت�اده« وفي رواي�ة عن�د البخ�اري »أعت�ده«، وكلاهما جم�ع عَتَد -بفتحتني-: وهو م�ا يعده الرجل م�ن الدواب 
والسلاح، وقيل: الخيل خاصة، ويقال: فرس عتيد أي صلب، أو معد للركوب، أو سريع الوثوب. فتح الباري، مرجع 

سابق 3/ 406.
))) ه�ذا الحديث متفق عليه، واللفظ لمس�لم. فت�ح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع س�ابق، كتاب: الزكاة، باب: 
ِ{، حديث: 1468، ج3/ 40. صحيح مسلم بشرح النووي،  قول الله تعالى: }وَفِي ٱلرّقِاَبِ وَٱلۡغَرٰمِِيَن وَفِي سَ��بيِلِ ٱَّهلل

مرجع سابق، كتاب: الزكاة، باب: في تقديم الزكاة ومنعها، حديث: 2274، ج7/ 59.
))) هذان الأثران أخرجهما ابن أبي شيبة في مصنفه. انظر: مصنف ابن أبي شيبة، مرجع سابق، كتاب: البيوع والأقضية، 

باب: في الرجل يجعل الشيء حبسًا في سبيل الله. حديث: )21312(، )21313(، ج7/ 233.
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والكراع؛ لأن الاستثناء بعد النفي يفيد الحصر، ومثل هذين الأثرين لهما حكمُ الرفع وإن 
كانا موقوفين على علي وابن مسعود -رضي الله عنهما-؛ لأن مثل هذا لا يعرف إلا سماعًا. 
ذَا الْـمَوْقُوفِ حُكْمُ  قال ابن الهمام))) معلقًا على أثر علي رضي الله عنه: »وَيَنبَْغِي أَنْ يَكُونَ ِهلَ
حَ، وهذا َال يُقَالُ  َال ذََا اسْتَثْنىَ الْكُرَاعَ وَالسِّ هُ بَعْدَ أَنْ عَلِمَ ثُبُوتَ الْوَقْفِ، وَِهل نََّ الْـمَرْفُوعِ؛ ِأل

عْبيُِّ أَدْرَكَ عَلِيًّا، وَرِوَايَتُهُ عَنهُْ ِيف الْبُخَارِيِّ ثَابتَِةٌ«))). ، وَالشَّ ِلُّ عًا، وَإَّال فََال َحي إَّال سََام
المناقشة: نوقش هذا الدليل بعدة أمور:

الأمر الأول: أن الرواية الأولى عن ابن مسعود روايةٌ لم تثبت عنه؛ لسببين))):
السبب الأول: أنها عن رجل لم يسم.

الس�بب الث�اني: أن والد القاس�م ناقل الرواي�ة لا يحفظ عن أبيه، فقد م�ات أبوه وهو ابن 
ست سنين، فكيف بولده؟!

الأم�ر الث�اني: أن الرواية الثانية عن علي رضي الله عنه مردودةٌ أيضًا؛ لأنه قد ورد عن علي 
رضي الله عن�ه راوي الحدي�ث أنه وقف غير السلاح والكراع، فإن وقفه »ينبع« مش�هور 
-كما مر في أدلة الجمهور- ومن المع�روف أصوليًّا أن الراوي إذا خالف ما يرويه فالعبرةُ 

بفعله لا بروايته.
الأمر الثالث: على فرض صحة هذه الآثار، فإنها لا تقوى على نفي ما ثبت عن الرسول صلى الله عليه وسلم 

كما مر في أدلة الجمهور- فالحجة في قوله وفعله صلى الله عليه وسلم.
الأم�ر الراب�ع: لا نس�لم لكم أن الحصر في ه�ذه الآثار يفيد القصر على السلاح والكراع 
ُ كمالٍ وأفضلي�ة: أي أن الأفضل والأكمل أن يكون الوقفُ  فق�ط؛ لأن الحصر فيها حَْرص
في السلاح والكراع، وليس معناه امتناع الوقف فيما س�وى السلاح والكراع، كما تقول 
العرب: »لا عالم في البلد إلا زيد« مع أن فيها غيره من العلماء، وإنما المقصود نفي الأكمل، 

لا نفي الأصل.
))) هو: محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد بن مسعود، الشهير بالكمال بن الهمام، إمام من علماء الحنفية، فقيه، محدث، 
أصولي، ولد بالإس�كندرية س�نة تسعين وس�بعمائة للهجرة، ونبغ في القاهرة. وأقام بحلب مدة، وجاور بالحرمين، وتقدم 
على أقرانه، وبرع في العلوم، وتصدى لنشر العلم، فانتفع به خلق. ومن مصنفاته: »فتح القدير في شرح الهداية، والتحرير 
في أصول الفقه وغيرها ...«. مات في يوم الجمعة سابع رمضان سنة إحدى وستين وثمانمائة. انظر: بغية الوعاة في طبقات 
اللغويين والنحاة، للسيوطي 1/ 166، ط: المكتبة العصرية - بيروت، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم. الأعلام، مرجع 

سابق 6/ 255.
))) فتح القدير، 6/ 206، ط: دار الفكر، بيروت - لبنان.

))) المحلى لابن حزم، مرجع سابق 8/ 150.
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أدلة القول الثالث القائل بعدم مشروعية الوقف مطلقًا:
استدل أصحاب هذا القول بالكتاب، والسنة، والأثر، والمعقول:

ِيَرةٖ))) وَلَا سَ��ائٓبَِةٖ))) وَلَا وَصِيلَةٖ))) وَلَا  ُ مِنۢ بَح : الكتاب: قال تعالى: }مَا جَعَلَ ٱَّهلل أولًا
حَامٖ))){ ]المائدة: 103[.

وجه الدلالة من الآية الكريمة: يمكن أن يس�تدل على عدم مشروعية الوقف بهذه الآية، 
ب�أن الله ق�د ذمَّ الع�رب على ما كان�وا يفعلون�ه في جاهليتهم من تس�ييب دوابهم، وتحريم 
الانتف�اع به�ا، فف�ي الآي�ة تحذيرٌ للأم�ة من الوق�وع في مث�ل ذلك م�ن الباط�ل، والقولُ 
رت الأمة منه؛ لأن الوقف يشبه السائبة من حيث كونه  بمشروعية الوقف وقوعٌ فيما حُذِّ
إخراجًا للشيء الموقوف عن ملك واقفه -وعدم انتفاعه به- إلى غير مالك، فيكون منهيًّا 

عنه؛ لقول عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: »لا سائبة في الإسلام«))).
المناقشة: نوقش هذا الدليل بعدة أمور:

ة في الآية على عدم مشروعية الوقف؛ لأن الله -سبحانه وتعالى-  الأمر الأول: أنه لا حُجَّ
عاب وذم العرب على تصرفهم بعقولهم بغير شرعٍ توجه إليهم، أو تكليفٍ فرض عليهم. 

أما الوقف فقد حثَّ عليه دينٌ، وجاء به شرعٌ، فافترقا))). 
الأم�ر الث�اني: يمكن أن يناقش الدليل بأن الس�ائبة التي حرمها الله ع�ز وجل فيها إهدار 
للمال، وذه�اب لمنفعته، وإزالة لمصلحة العباد في تلك الإب�ل والأنعام التي حرموها على 
))) بحرية الناق�ة هي: إذا أنتجت خم�س أبطن، فإذا كان الخامس ذك�رًا نُحِرَ، فأكله الرجال والنس�اء، وإن كان الخامس 
أنثى بحروا أذنها: أي شقوها، وكانت حرامًا على النساء لحمها ولبنها، وكانت منافعها خاصة بالرجال، فإذا ماتت حلت 
للنساء. انظر: التبيان في تفسير غريب القرآن، لشهاب الدين المصري، ص187، ط: دار الصحابة للتراث بطنطا - مصر، 

الطبعة الأولى، 1992م.
))) الس�ائبة: البعير يس�يب بنذر يكون على الرجل: إن س�لمه الله من مرض أو شيء يتقيه، أو بلَّغه منزلةً أن يفعل ذلك، 

فلا تحبس عن رعي أو ماء، ولا يركبها أحد. انظر: المرجع السابق.
))) الوصيلة: من الغنم كانوا إذا ولدت الش�اة س�بع أبطن، نظروا، فإن كان السابع ذكرًا ذُبحَ فأكل منه الرجال والنساء، 
وإن كان�ت أنث�ى تركت في الغن�م، وإن كان ذكرًا وأنثى، قالوا: وصلت أخاها فلم تذب�ح لمكانها، وكان لحمها حرامًا على 

النساء، ولبن الأنثى منهما حرام على النساء إلا أن يموت منها شيء فيأكله الرجال والنساء. انظر: المرجع السابق.
))) الحام: الفحل إذا رُكبَ ولد ولده، ويقال: إذا أنتج من صلبه عشرة أبطن، قالوا: حمي ظهره فلا يركب، ولا يمنع من 

كلأ ولا ماء. المرجع السابق.
))) الموطأ برواية محمد بن الحس�ن الش�يباني، كتاب: العتاق، باب: الرجل يعتق نصيبًا له من مملوك أو يس�يب س�ائبة، أو 
ي�وصي بعتق. حدي�ث: 839، ص271، ط: وزارة الأوقاف، المجلس الأعلى للش�ؤون الإسلامية، لجنة إحياء التراث، 

الطبعة الثالثة، تحقيق: عبد الوهاب عبد اللطيف.
))) أحكام القرآن لابن العربي 2/ 221، ط: دار الفكر - بيروت، تحقيق: محمد عبد القادر عطا.
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أنفسهم تديناً وافتراءً على الله، بخلاف الوقف؛ لأنه قصد به نفع العباد، وذلك من خلال 
انتفاع الموقوف عليهم من الوقف فافترقا!

الأمر الثالث: أن القول بأن الوقف يشبه السائبة في إخراج الشيء الموقوف إلى غير مالك 
غيُر مس�لمٍ؛ لأنه يبقى على ملك واقفه في قولٍ، أو يخرج إلى ملك الموقوف عليهم في قولٍ 

ثانٍ، أو يخرج إلى ملك الله في قولٍ ثالثٍ كما سيأتي.
ثانيًا: السنة: استدل أصحاب هذا القول على عدم مشروعية الوقف بالسنة بما يلي:

)1( م�ا رُوِيَ ع�ن عب�د الله بن عب�اس -رضي الله عنهما- قال: س�معت رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
يقول بعد ما أنزلت س�ورة النس�اء، وفرض فيه�ا الفرائض يقول: ))لا حَبْسَ بَعْدَ سُ�ورَةِ 

النِّسَاءِ(())).
وجه الدلالة من الحديث: 

في الحدي�ث نه�يٌ عن حبس أم�وال التركة عن الورثة بعد نزول آي�ات المواريث، ولما كان 
الوق�ف حبسً�ا عن فرائض الله، فه�و منفي شرعًا، ومنهي عن�ه؛ لأن كلمة "حبس" نكرة 
وقع�ت في س�ياق النفي، فتع�م كل حبس، ومنه الوق�ف؛ لأنه يحول بني الورثة وبين أن 

يأخذ كلٌّ منهم فرضَه الشرعيَّ في المال الموقوف))). 
المناقشة: نوقش هذا الدليل من عدة أمور:

الأمر الأول:
فه أكثرُ من واح�دٍ من أئمة الحديث:  ه�ذا الحدي�ث ضعيف لا تنهض به حج�ة؛ فقد ضعَّ
 ق�ال الدارقطن�ي))): "لم يس�نده غرُي اب�ن لهيع�ة))) ع�ن أخي�ه، وهم�ا ضعيف�ان". وق�ال 
))) هذا الحديث أخرجه البيهقي في س�ننه، والدارقطني في س�ننه. انظر: الس�نن الكبرى للبيهقي، مرجع س�ابق، كتاب: 
الوقف، باب: من قال: »لا حبس عن فرائض الله عز وجل«. حديث: 12254، ج6/ 162. س�نن الدارقطني، كتاب: 
الفرائ�ض والسري وغير ذلك، حدي�ث: 3991، ج3/ 308، ط: دار المعرفة، بيروت - لبن�ان، الطبعة الأولى 1422هـ 

- 2001م.
))) انظر: العناية شرح الهداية بهامش شرح فتح القدير، مرجع سابق 6/ 206.

))) هو: علي بن عمر بن أحمد بن مهدي، الدارقطني، الش�افعي، من أئمة الدنيا، انتهى إليه الحفظ ومعرفة علل الحديث 
ورجال�ه، م�ع التق�دم في القراءات، وه�و أول من صن�ف فيها، وعقد له�ا أبوابًا، ولد ب�دار القطن من أحي�اء بغداد، من 
مصنفاته: »الس�نن، العلل الواردة في الأحاديث، المؤتلف والمختلف ...«. مات س�نة خمس وثمانين وثلاثمائة. انظر: سري 

أعلام النبلاء، مرجع سابق 16/ 449. الأعلام، مرجع سابق 4/ 314.
))) ه�و: عب�د الله ب�ن لهيعة بن عقبة ب�ن ربيعة، الحضرمي، المرصي، كان مكثرًا من الحديث والأخب�ار والرواية، قاضي 
الدي�ار المصرية، وعالمها، ومحدثها في عصره، مات بالقاهرة س�نة أربع وس�بعين ومائة. انظر: وفي�ات الأعيان وأنباء أبناء 

الزمان، لابن خلكان 3/ 38، ط: دار صادر - بيروت. الأعلام، مرجع سابق 4/ 115.
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فه اب�ن حجر، فقال: حديث ))لا  الزيلع�ي))): "ابن لهيعة وأخوه عيس�ى ضعيفان". وضعَّ
حب�س ع�ن فرائض الله تع�الى(( رواه الدارقطني م�ن حديث ابن عباس بإس�ناد ضعيف، 
وتبعه�م في تضعيف�ه البيهق�ي))) في س�ننه، ب�ل بال�غ اب�ن حزم وق�ال عنه: "ه�ذا حديث 

موضوع")))، فحديث مثل هذا لا يستدل به!
الأمر الثاني: على فرض صحته، فإنه محمول على عدة أوجه:

الوج�ه الأول: أن�ه محم�ول على إبطال ع�ادة الجاهلية بقرص الإرث على الذك�ور الكبار 
دون الإن�اث والصغ�ار؛ لأنهم كانوا يقولون في الجاهلي�ة: "لا نعطي إلا من قاتل، وحاز 

الغنيمة"))).
الوج�ه الث�اني: أنه محمول على ما كان يفعل�ه أهلُ الجاهلية من حبس مال الميت ونس�ائه، 
فكانوا إذا كرهوا النساء بقبح أو قلة مال، حبسوهن عن الأزواج؛ لأن أولياء الميت كانوا 

أولى بهن عندهم))).
الوجه الثالث: أن المقصود من قوله "لا حبس" -بفتح الحاء على المصدر-: حبس الزانية 
ُ لهَُنَّ  ۡعَلَ ٱَّهلل وۡ يَج

َ
ٰ يَتَوَفَّىهُٰنَّ ٱلمَۡوۡتُ أ ُيُوتِ حََّىت مۡسِكُوهُنَّ فِي ٱلۡب

َ
الوارد في قوله تعالى: }فَأ

سَ��بيِل{ ]النس�اء: 15[. وكان ذلك في صدر الإسلام، وقد بَّني النبي صلى الله عليه وسلم السبيل بقوله: 

))) هو: عبد الله بن يوسف بن محمد، الزيلعي، الحنفي، جمال الدين: أبو عبد الله، فقيه، عالم بالحديث، أصله من »الزيلع 
في الصومال«، من مصنفاته: »نصب الراية في تخريج أحاديث الهداية في فقه الحنفية، تخريج أحاديث الكشاف ...«. مات 
س�نة اثنين وس�تين وس�بعمائة. انظر: الدرر الكامنة في أعيان المائ�ة الثامنة، لابن حج�ر 3/ 95، ط: مجلس دائرة المعارف 

الثمانية، سنة النشر: 1392هـ - 1972م، تحقيق: محمد عبد المجيد خان. الأعلام، مرجع سابق 4/ 147.
))) ه�و: أحم�د بن الحسني ب�ن علي بن عب�د الله بن موس�ى، الحافظ، أبو بك�ر، البيهق�ي، النيس�ابوري، الخسروجردي، 
وخسروج�رد: قري�ة م�ن ناحي�ة بيهق، مح�دث فقيه، ق�ال إمام الحرمني: ما من ش�افعي إلا وللش�افعي في عنق�ه منة إلا 
البيهقي، فإن له على الشافعي منةً لتصانيفه في نصرته لمذهبه وأقاويله، من مصنفاته: »دلائل النبوة، كتاب السنن الكبرى 
في الحديث، المبس�وط في نصوص الش�افعي، الجامع المصنف في ش�عب الإيمان ...«. مات س�نة ثمان وخمسني وأربعمائة 
للهجرة. انظر: طبقات الش�افعية، للس�بكي، مرجع سابق 4/ 8. المنتخب من كتاب السياق لتاريخ نيسابور، لتقي الدين 

أبي إسحاق الصيرفيني، ص108، ط: دار الفكر، بيروت - لبنان، تحقيق: خالد حيدر.
))) انظر: السنن الكبرى للبيهقي، مرجع سابق 6/ 162. نصب الراية تخريج أحاديث الهداية، للزيلعي 4/ 405، ط: 
دار الحديث - القاهرة. الدراية في تخريج أحاديث الهداية، لابن حجر 2/ 756، ط: دار المعرفة - بيروت. المحلى، مرجع 

سابق 8/ 152.
))) انظر: تفسري البغوي المس�مى معالم التنزيل للبغوي 2/ 169 ط: دار طيبة للنشر والتوزيع، الطبعة الرابعة 1417هـ 
- 1997م، تحقيق: محمد عبد الله النمر، عثمان ضميرية، س�ليمان مس�لم الحرش. الفقه الإسلامي وأدلته، للدكتور وهبة 

الزحيلي 7/ 7600، ط: دار الفكر المعاصر، بيروت، الطبعة الرابعة، 1418هـ - 1997م.
))) انظر: التعليق المغني على الدارقطني لأبي الطيب بذيل سنن الدارقطني، مرجع سابق 5/ 119.
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: الْبكِْرُ باِلْبكِْرِ جَلْدُ مِائَةٍ وَنَفْيُ سَ�نةٍَ،  نَُّ سَ�بيًِال ))خُ�ذُوا عَنِّ�ي، خُذُوا عَنِّي، قَ�دْ جَعَلَ الله َهل

جْ�مُ))))). فجاء حديث الباب ))لا حَبْ�سَ عَنْ فَرَائضِِ الله  وَالثَّيِّ�بُ باِلثَّيِّ�بِ جَلْدُ مِائَةٍ وَالرَّ
(( مانعًا من حبس�هن بعد بي�ان فرض الله، وحكمه فيه�ن بالرجم، أو الجلد مع  عَ�زَّ وَجَلَّ

التغريب))).
وعلى هذه الأوجه الثلاثة يكون الحديث في غير محل النزاع.

الأم�ر الثال�ث: س�لمنا صح�ة الحديث، وأنه في مح�ل الن�زاع، فإنه لا ينهض حج�ة مثبتة 
للدعوى؛ وذلك أيضًا من وجوه:

�د دعواهم؛ لأن الوقف ليس حبسً�ا عن فرائض  الوج�ه الأول: لي�س في الحديث ما يؤيِّ
الله؛ لأن�ه لو كان حبسً�ا عن فرائض الله، لمنع س�ائر التبرعات الأخ�رى: كالهبة والصدقة 
ح�ال الحي�اة، والوصية بعد الوفاة؛ لأنها مس�قطة لفرائ�ض الورثة؛ لأنها ل�و لم تكن هذه 
التبرع�ات، لورثوه على فرائض الله، فيج�ب بهذا القول إبطال كل هبة وكل وصية؛ لأنها 
مانع�ة م�ن فرائض الله تع�الى بالمواريث! ولم يقل بهذا أحد من العلماء، فبطل ما أدى إليه 

وهو القول بعدم جواز الوقف، وثبت نقيضه وهو القول بجوازه))).
الوج�ه الث�اني: أن المراد من الحب�س المذكور هو توقيف المال عن وارث�ه ومنع إطلاق يده 
ا له، وذلك بأن يموت المورثُ والمتروكُ  فيه، ولا يكون ذلك إلا إذا كان الوارث مس�تحقًّ
ملكٌ له، فيجب أن ينقل منه إلى وارثه كما تحكم آيات الميراث، أما إذا خرج من يد المالك 
حال حياته بس�بب وقف�ه إياه، فليس للوارث فيه شيء حتى يق�ال: إن ميراثه حبس عنه، 

ولذلك فإن آيات الميراث لا تخالف الوقف لافتراقهما))). 
الوج�ه الثال�ث: أن العم�وم ال�وارد في حدي�ث اب�ن عب�اس -رضي الله عنهما- خصص 

بالأحاديث الواردة في جواز مشروعية الوقف، كما مر في أدلة الجمهور.
الأمر الرابع: س�لمنا صحة الحديث، وأنه في محل الن�زاع، وأنه حجة مثبتة للدعوى، غير 

))) هذا الحديث أخرجه مس�لم. صحيح مس�لم بشرح النووي، مرجع س�ابق، كتاب الحدود، باب: حد الزنا، حديث: 
4390، ج11/ 189.

))) الحاوي الكبير للماوردي 7/ 1383 ط: دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى 1414هـ، 1994م.
))) انظر: المحلى مرجع سابق، 8/ 152.

))) انظر: المنة الكبرى شرح وتخريج الس�نن الكبرى للحافظ البيهقي، لمحمد الأعظمي 5/ 473، ط: مكتبة الرش�د - 
الرياض، الطبعة الأولى، 1422هـــ - 2001م.
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أنه منس�وخ؛ لأن الحبس فعله الصحابة، ووقفوا أموالهم بعد هذا الحديث وبعلم رس�ول 
الله صلى الله عليه وسلم، فعلم من ذلك أنه منسوخ))).

)2( عن أبي عون))) عن شريح قال: "جاء محمد صلى الله عليه وسلم ببيع الحبس"))).
وجه الدلالة من الحديث: يمكن أن يس�تدل بهذا الحديث على عدم مشروعية الوقف بأن 
النب�ي صلى الله عليه وسلم ج�اء بإطلاق وبيع ما اعتاد أهل الجاهلية حبس�ه، فكل م�ا فيه تحبيس وحبس 
للعني فه�و غير مشروع؛ لأن من س�نته صلى الله عليه وسلم إطلاقه، والوقف فيه تحبي�س للعين، فيكون 

منهيًّا عنه غيَر مشروعٍ، جاء الإسلام وأبطله.
المناقشة: نوقش هذا الاستدلال بأمرين:

الأمر الأول: أن هذا الحديث لا يحتج بمثله؛ لأنه مرس�ل)))؛ لأن شريًحا تابعي، والمرس�ل 
لا تقوم به حجة، ولا ينهض به استدلال))). 

))) بيان النس�خ: بالرجوع إلى س�بب نزول آية المواريث، نجد أنها نزلت في ورثة س�عد بن الربيع، أو ورثة ثابت بن قيس 
بن شماس، والأول أصحُّ عن أهل النقل، حين جاءت امرأة س�عد بن الربيع بابنتيها من س�عد، فقالت: يا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
هات�ان ابنت�ا س�عدٍ قتل أبوهما مع�ك يوم أحد، وقد اس�توفى عمهما مالهما، وإن الم�رأة لا تنكح إلا ولها م�ال، فنزلت الآية: 
وۡلَدِٰكُمۡ ...{. الآية: 11 من س�ورة النس�اء. فيكون نزول آيات المواريث في السنة الثالثة بعد أحد، 

َ
ٓ أ ُ فِي }يُوصِيكُمُ ٱَّهلل

ووقف النبي صلى الله عليه وسلمووقف عمر رضي الله عنه في خيبر –كما مر في أدلة الجمهور- وكان فتح خيبر س�نة س�بع للهجرة، وهذا 
يدل دلالةً واضحةً لا لبسَ فيها أن أوقاف رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وأصحابه متأخرةٌ عن هذا الحديث، وهذا دليل النس�خ. انظر: 
أح�كام الق�رآن، للكيا اله�راسي 2/ 337، ط: دار الكتب العلمية - بيروت، الطبع�ة الأولى 1403هـ - 1983م. عيون 
الأثر في فنون المغازي والشمائل، لابن س�يد الناس 1/ 405، ط: مؤسس�ة عز الدين للطباعة والنشر، بيروت - لبنان. 

المغازي للواقدي 2/ 676، ط: عالم الكتب، بيروت - لبنان، تحقيق: مارسدن جونس.
))) ه�و: محم�د بن عبيد الله بن س�عيد، الثقفي، الك�وفي، لقبه: الأعور، وكنيت�ه: أبو عون، تابعي، ثق�ة، روى له الجماعة 
سوى ابن ماجه، ذكره ابن حبان في الثقات، مات سنة عشرة ومائة في ولاية خالد بن عبد الله القسري على العراق. انظر: 
مش�اهير علماء الأمصار لابن حب�ان، ص175، ط: دار الوفاء للطباعة والنشر، المنص�ورة - مصر، تحقيق: مرزوق علي. 

تقريب التهذيب لابن حجر ص494، ط: دار العاصمة، تحقيق: أبي الأشبال صغير أحمد شاغف الباكستاني.
))) هذا الحديث أخرجه ابن أبي ش�يبة في مصنفه، والبيهقي في س�ننه. مصنف ابن أبي ش�يبة، مرجع سابق، كتاب: البيوع 
والأقضية، باب: الرجل يجعل الشيء حبسًا في سبيل الله، حديث: 21207، ج7/ 313. السنن الكبرى للبيهقي، مرجع 

سابق، كتاب: الوقف، باب: من قال »لا حبس عن فرائض الله«. حديث: 12257، ج6/ 163.
))) الحدي�ث المرس�ل: ه�و ما أضافه التابعي إلى النب�ي صلى الله عليه وسلم، وهذا من أجود التعاريف؛ لأنه يع�مّ ما أضيف إلى النبي صلى الله عليه وسلم 
فه بأنه: ما قال فيه التابعي: قال النبي صلى الله عليه وسلم، فتعريفه قاصر؛ لأنه لا  م�ن ق�ول، أو فع�ل، أو تقرير، أو صفة، فعلى هذا من عرَّ
فه بأنه: ما س�قط منه الصحابي، فكذلك تعريف�ه غير جيد؛ لأنا لو كنَّا  يش�مل التقري�ر، أو الصف�ة، أو الفعل. وكذا من عرَّ
نعلم أن الصحابي وحده هو الس�اقط لما ضعفنا الحديث؛ إذ العلة بالمرس�ل خش�ية أن يكون التابعي قد س�معه من تابعي 
آخ�ر، ولا نعل�م لهذا التابعي الآخر عدالةً ولا ضبطًا. انظر: معرفة علوم الحديث للحاكم النيس�ابوري، ص67، ط: دار 

الكتب العلمية - بيروت، الطبعة الثانية، 1397هـ - 1977م، تحقيق: السيد معظم حسين.
))) انظر: الحاوي للماوردي، مرجع سابق 7/ 1284. 
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الأمر الثاني: على فرض صحته، وأن الحديث المرسل حجة، إلا أنه لا دلالة فيه على عدم 
مشروعية الوقف، وذلك من وجهين: 

الوج�ه الأول: أن الحب�س ال�ذي جاء النب�ي صلى الله عليه وسلم بإطلاقه ه�و ما كانت تفعل�ه العرب في 
جاهليتهم من البحيرة والس�ائبة، والوصيل�ة، والحام؛ لأنه لم يعرف عن جاهلي أنه حبس 
دارًا على ولد، ولا في س�بيل الله، ولا على مس�اكين. قال الإمام الش�افعي: "لم يحبس أهل 
الجاهلي�ة فيما علمته دارًا، ولا أرضًا تبررًا بحبس�ها، إنما حبس أهل الإسلام"))). وليس 
الم�راد تل�ك الأحب�اس الت�ي ي�راد بها وج�ه الله من عم�ل بر وإحس�ان إلى جه�ات الخير 
والفقراء، فهذه جاء الإسلام به�ا، ودعا إليها، وحثَّ عليها. أم�ا الأحباس التي يراد بها 
وجه غير وجه الله من أصنام وأوثان، فهذه جاء الإسلام بإطلاقها قضاءً على الوثنية، وما 

يتصل بها، فأين هذه من تلك؟!
الوج�ه الث�اني: أن قول شريح يدل عىل أن الحبس كان معروفًا في الجاهلية، فجاء س�يدنا 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم بإبطاله، وهذا يكذبه الواقع بيقين؛ لأن العرب لم تعرف الوقف الشرعي 
-محل الخلاف- بل هو تشريع إسلامي جاء به رسول الله صلى الله عليه وسلم كما جاء بالصدقة، والزكاة، 
والصي�ام، وباق�ي التشريعات، ول�ولاه صلى الله عليه وسلم ما عرفنا ش�يئًا من هذه الشرائ�ع ولا غيرها، 

فبطل هذا الكلام جملةً وتفصيل))).
ثانيًا: الأثر: استدل أصحاب هذا القول على عدم مشروعية الوقف بالأثر بما يلي:

م�ا روي ع�ن عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه من أنه كان يكره الحبس. فقد روى ابن 
حزم بسنده عن الواقدي)))، قال: ما من أحد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا وقد أوقف 

وحبس إلا عبد الرحمن بن عوف، فإنه كان يكره الحبس))).
وج�ه الدلالة من الأثر: يمكن أن يس�تدل بهذا الأثر على ع�دم مشروعية الوقف بكراهية 
عب�د الرحم�ن بن ع�وف له، وعدم إقبال�ه عليه، مع غن�اه وكثرة إنفاقه في س�بيل الله، ففيه 

))) الأم للشافعي 3/ 275، ط: الهيئة المصرية العامة للكتاب.
))) انظر: المحلى، مرجع سابق 8/ 152.

))) ه�و: محم�د بن عمرو بن واقد، الأس�لمي بالولاء، المدني، يكنى بأبي عبد الله، الحاف�ظ، البحر، كان من أوعية العلم، 
رأس في المغازي والسري، على ضعفه وعدم إتقانه في الحديث، ولي القضاء ببغداد، من مصنفاته: »تاريخ الفقهاء، الردة، 
الس�نة والجماعة، وغيرها ...«. مات س�نة س�بع ومائتين. انظر: تذكرة الحفاظ، مرجع س�ابق 1/ 254. معجم المؤلفين، 

مرجع سابق 11/ 95. تقريب التهذيب، مرجع سابق، ص498.
))) انظر: المرجع السابق، ص150.
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مۡوَلٰهَُمۡ فِي سَ��بيِلِ ٱَّهللِ ثُمَّ لَا 
َ
ينَ ينُفِقُونَ أ وفي عثمان ب�ن عفان ن�زل))) قوله تع�الى: }ٱلَّذِ

جۡرُهُمۡ عِن��دَ رَبّهِِمۡ وَلَا خَ��وۡفٌ عَلَيۡهِمۡ وَلَا هُمۡ 
َ
َّهُمۡ أ ذٗى ل

َ
ٓ أ نفَقُواْ مَنّٗ��ا وَلَا

َ
يتُۡبعُِ��ونَ مَ��آ أ

ۡزَنُ��ونَ{ ]البق�رة: 262[. فمن كان ه�ذا حالَه لا يخفى عليه مشروعي�ة الوقف، فلو كان  يَح
الوق�ف مشروعًا، ل�كان أسرعَ الناس إليه، وأحرصَ الناس علي�ه -لما عُرف من حاله-، 

فعدمُ إقبالهِ عليه وكراهيتُه له دليلٌ على عدم مشروعيته.
المناقشة: نوقش هذا الدليل بأمرين:

الأمر الأول: أن هذا الأثر ضعيف؛ لأنه من رواية الواقدي، والروايةُ عنه متروكة))).
ة هذا الأثر، فإنه لا يدل على الدعوى؛ وذلك من وجهين:  الأمر الثاني: على فرض صحَّ

الوج�ه الأول: أن�ه يدل عىل مشروعية الوقف، وليس العكس؛ لأن في�ه أن الصحابة قد 
وقف�وا، ولم ينك�ر الرس�ول صلى الله عليه وسلم عليهم، فدل ذلك على مشروعية الوق�ف، فهذا دليل على 

المستدل، وليس له.
الوجه الثاني: أنه رأي لعبد الرحمن بن عوف ومذهب له، وقد خالفه فيه جمهورُ الصحابة 

- فلا يحتج به وإن صح. -كما مرَّ
رابعًا: المعقول: استدلوا بالمعقول بعدة أدلة:

ق بالمعدوم لا  : أن الوق�ف هو التصدقُ بالمنافع، وهي معدوم�ةٌ أثناء العقد، والتصدُّ أوًال
.((( يصحُّ

المناقشة: نوقش هذا الدليل من عدة أمور:
الأم�ر الأول: قياس التبرعات على عقود المعاوض�ات في منع التعاقد على الشيء المعدوم 
قي�اسٌ مع الف�ارق؛ لأن العلةَ مختلفةٌ؛ لأن النه�ي إنما ورد عن بيع المع�دوم للغرر))) منعًا 

))) تفسري البح�ر المحي�ط، لأبي حي�ان الأندليس 2/ 318، ط: دار الكتب العلمية، بريوت - لبن�ان، الطبعة الأولى، 
1422هـ - 2001م، تحقيق: الشيخ/ عادل أحمد عبد الموجود، الشيخ/ علي محمد معوض.

))) قال ابن حجر عنه: »متروك مع سعة علمه«. وقال عنه أحمد بن حنبل: »هو كذاب«. وقال يحيى بن معين عنه: »ليس 
بثقة«. وقال عنه النس�ائي: »كان يضع الحديث«. وقال الدارقطني عنه كذلك: »فيه ضعف«. انظر: الضعفاء والمتروكين، 
لاب�ن الج�وزي 3/ 87، ط: دار الكت�ب العلمية، بيروت - لبنان، س�نة النشر: 1406هـ، تقري�ب التهذيب، لابن حجر 

882، ط: دار الرشيد، سوريا.
))) انظر: فتح القدير، مرجع سابق 6/ 234.

))) الغ�رر ه�و: ما يكون مجهول العاقبة لا يدرى أن يك�ون أم لا؟ التعريفات للجرجاني، 164، ط: دار الكتب العلمية، 
الطبعة الثانية 2003م، بيروت - لبنان.
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للتن�ازع، وهذا لا يتصور في عقود التبرع�ات، فأيُّ غررٍ يمكن تصورُه في تملك المنفعة في 
المستقبل بطريق التصدق؟! فافترقا))).

ة قي�اس التبرعات على عقود المعاوض�ات، فإن القول بأن  الأم�ر الث�اني: على فرض صحَّ
العقد على المنافع المعدومة -أثناء العقد- لا يصح، وغير مسلم؛ لأن الثابت شرعًا جوازُ 
عق�د الإج�ارة -وهو من عق�ود المعاوضات- على خلاف القي�اس؛ لأن المنفعةَ في عقد 
الإجارة لا يمكن استيفاؤها وقت العقد لانعدامها، وإنما جعل استيفاؤها شيئًا فشيئًا على 
حس�ب ح�دوث المنافع في المس�تقبل تحقيقًا لمصالح الناس، فإذا جوزن�ا العقد على المنفعة 

المعدومة في عقد الإجارة للمصلحة والحاجة، فكذا الوقف لأنه لا يشذ عنها.
الأمر الثالث: جوزت الإعارة، وهي من عقود التبرعات مع أن المنفعة فيها معدومة أثناء 
العق�د، فكذا الوقف، فإن قيل: شرعت الإعارة بالن�ص، يقال: كذا الوقف بالنص -كما 

مرَّ في أدلة الجمهور- فلا فرق.
الأم�ر الراب�ع: أن هذا القياس لو صحَّ يكون في مقابل�ة النص، ولا اجتهاد ولا قياس مع 

نص))).
ثانيً�ا: أن الق�اضي شريًحا كان لا يعرف الوقف، وهذا ي�دل على عدم جوازه؛ لأنه لو كان 
الوقف مشروعًا لعرفه شريح لأنه كان قاضيًا، ومن المس�تبعد أن يس�تقضى من لا يعرف 

مثل هذا)))!!
المناقشة: نوقش هذا الدليل بأمرين:

الأم�ر الأول: ع�دم معرفة شري�ح للوقف ليس دليًال على عدم مشروعيت�ه؛ لأننا لو قلنا: 
ع�دمُ معرف�ة المجته�د أو الفقي�ه -فضلا ع�ن القاضي- لكثرٍي من الأحكام س�ببٌ لعدم 
مشروعيته�ا، ل�رُدَّت كثيٌر من الأحكام، فلقد غاب كثير م�ن الأحكام عمن هو أَجَلُّ من 
شريح؛ فقد غاب عن ابن مسعود نسخُ التطبيق)))، ولقد غاب عن أبي بكر ميراثُ الجدة، 

))) انظ�ر: أح�كام الوق�ف في الشريع�ة الإسلامية، د/ محمد عب�د الله الكبييس 1/ 124، ط: مطبعة الإرش�اد، بغداد 
1397هــــ - 1977م.

))) انظر: محاضرات في الوقف، لأبي زهرة، مرجع سابق ص51.
))) المحلى لابن حزم، مرجع سابق 8/ 153.

))) التطبي�ق ه�و: أن يجع�ل المصلي بطن إحدى كفيه على بطن الأخرى، ويجعلهما بني ركبتيه وفخذيه، وهذا كان في أول 
الإسلام ثم نسخ. انظر: المغني لابن قدامة، مرجع سابق 2/ 57.
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ولق�د غاب عن عمر أخْذُ الجزية من المجوس س�نين، وإجلاء الكفار من جزيرة العرب 
إلى آخ�ر ع�ام من خلافته، ولم يق�ل أحد من العلماء: إن عدم معرفة ه�ؤلاء الأكابر لهذه 

الأحكام مسوغٌ ودليلٌ على عدم مشروعيتها))). 
الأم�ر الث�اني: أنه لو اشرتط في القضاء أو الإفت�اء الإلمامُ بكلِّ ما جاء في الس�نة بحيث لا 
تخفى على القاضي أو المفتي س�نة من الس�نن، ولا يغيب عن ذكره س�اعة من دهره حكم 
من أحكام القرآن، ما استقضي أحد ولا قضى، ولا أفتى أحد بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم لكن من 

جهل عذر، ومن علم غبط))). 
الرأي الراجح:

بعد ذكر أقوال الفقهاء في مشروعية الوقف، ومناقشة أدلتهم، تبَّني للباحث -والله أعلم- 
رجح�انُ القولِ القائلِ بمشروعية وجواز الوقف مطلقًا؛ وذلك لقوة أدلتهم، وسلامتها 
م�ن المعارضة. ومع ترجيح الق�ول القائل بالجواز مطلقًا إلا أن�ه يعتري الوقفَ الأحكامُ 

التكليفية الخمسة:
فيك�ون الوقف واجبًا: وهو الوقف المنذور كما لو قال: إن قدم ولدي فعليَّ أن أقف هذه 

الدار على ابن السبيل، فقدم، فهو نذر يجب الوفاء به))).
ويكون مندوبًا: كما إذا وقف على مسلم، ونوى التقرب إلى الله سبحانه وتعالى))).

ويك�ون مباحً�ا: إذا وقف بلا قصد القربة، وفي هذه الحالة لا ث�واب له، كما لو وقف على 
غني أو ذمي))).

ويكون مكروهًا: كما لو وقف على البنين دون البنات، كما رجحه بعض المالكية))). 
ويكون حرامًا: إذا وقف مسلم على معصية: كوقفه على كنيسة أو بيعة))).

))) انظر: المحلى لابن حزم 8/ 153.
))) انظر: المرجع السابق.

))) انظ�ر: حاش�ية رد المحت�ار على ال�در المختار شرح تنوي�ر الأبصار، لاب�ن عابدي�ن 4/ 339، ط: دار الفكر للطباعة 
والنشر، 1421هـ - 2000م.

))) انظر: البحر الرائق شرح كنز الدقائق، لابن نجيم 5/ 206، ط: دار المعرفة، بيروت.
))) انظر: الشرح الكبير للدردير 4 / 87، ط: إحياء الكتب العربية، عيسى البابي الحلبي وشركاه.

))) الصحي�ح أن الوق�ف في ه�ذه الحال�ة يكون حرامًا ولي�س مكروهًا؛ لأنه قصد ب�ه إيذاء الغير بإلح�اق الضرر به، فلا 
 . يشرع، ولأنه يشبه فعل الجاهلية من حرمان البنات من الإرث، وعليه يحمل حديث »لا حبس عن فرائض الله«. إن صحَّ
انظر: محاضرات في الوقف لأبي زهرة، مرجع س�ابق، ص55. حاش�ية الدسوقي 4/ 123، ط: دار الفكر، 1432هــ - 

2002م. 
))) انظر: الشرح الكبير للدردير 4/ 78، ط: إحياء الكتب العربية، عيسى البابي الحلبي وشركاه.
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ثانيًا: حكمة مشروعية الوقف:
يُع�د الوقف من أعظ�م القُربات، وأجَلِّ الأعمال التي يطولُ زمنهُ�ا ويبقى أثرُها، ويُعمم 
ب فيه، ودعا  نفعه�ا، بل ويتعدى أث�ره لأجيال متعاقبة، لذلك حثَّ الإسلام عليه، ورغَّ
إليه، ورتَّب على فعله الخير العميم، والفضل الجزيل. والوقف -كأيِّ تشريعٍ إسلامي- 
له غاية يحققها من مشروعيته؛ لأنه -كما يعبر الفقهاء- معقول المعنى، يس�تطيع العقل أن 
ع، وقد حاول العلماء اس�تجلاء حكمة  ِ يق�ف عىل الأهداف والِحكَم التي م�ن أجلها ُرش
الوقف من خلال النظر في الغاية منه، والثمرة المترتبة على مشروعيته، وقد أجملها البعض 
كاب�ن نجي�م الحنفي))) بقوله: "وس�ببه -أي الوق�ف- إرادة محبوب النف�س في الدنيا ببر 
الأحباب، وفي الآخرة بالتقرب إلى رب الأرباب جل وعز"))). ولكن الوقف كنظام فريد 
في أحكام�ه ج�اء محققًا لمصالحَ كثريةٍ، وأهدافٍ جليلة، وحِكَمٍ عظيم�ة، يمكننا أن نقف 
على أهمها، والتي نس�تطيع من خلالها اس�تخلاص بعض الجوانب التي رعاها الإسلام 
من خلال تشريعه للوقف، والتي سأتحدث عنها بشيء من التفصيل والإطناب في الباب 

الثالث -إن شاء الله- أثناء الحديث عن الآثار الاقتصادية للوقف النقدي.

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا
ف

�
ق
لو� م ا سقا


�

أ
�

ينقسم الوقف باعتبار الموقوف عليهم إلى ثلاثة أقسام، وهي:
ري( نسبة إلى الذرية. 1- الوقف الأهلي )أو الذُّ

2- الوقف الخيري.
3- الوقف المشترك.

وسأتكلم عن كل قسم من هذه الأقسام بشيء من التفصيل فيما يأتي:

))) هو: زين الدين بن إبراهيم بن محمد، ابن نجيم، المصري، الحنفي. فقيه أصولي، ولد س�نة س�ت وعشرين وتس�عمائة 
د، وتفنَّن، وأفتى ودرس. اشتهر بتصانيفه الفائقة، منها:  ل، وتفرَّ ، ما له في زمنه نظيٌر. حصَّ للهجرة، كان إمامًا، عالًما عامًال
»الأش�باه والنظائر« و»البحر الرائق« و»الرس�ائل والفتاوى الزينية« وغيرها. توفي س�نة س�بعين وتسعمائة للهجرة. انظر: 

الأعلام، مرجع سابق 3/ 64.
))) البحر الرائق، مرجع سابق 5/ 202.
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أولا: الوقف الأهلي:
وه�و أن يجعل الواقف ري�ع وقفه ونتاجه على الذري�ة: كالأولاد والأحفاد، وغيرهم من 
الأهل والأقارب، كما يدخل فيه الواقف عند من يرى جواز الوقف على النفس، ويمكن 
أن نعرب عن ه�ذا الوقف بالوقف على المصال�ح العائلية، ويقصد به تأمين مس�تقبل ذرية 
الواق�ف وأقاربه. والمتأمل في هذا النوع من الوقف يجد أنه أثير حوله ش�بهات، نحب أن 

نطرحها ونجيب عليها.
الشبهة الأولى: أن الوقف الأهلي استحدثه الفقهاء: يرى بعض الباحثين أن الوقف الأهلي 
لم يك�ن مشروعًا أولَ الأمر، وإنما ابتدعه الفقهاء المتأخرون؛ ترغيبًا منهم للناس في وقف 

أموالهم))).
يج�اب عن هذه الش�بهة ب�الآتي: أن الوق�ف الأهلي كان موج�ودًا وثابتً�ا في أول وقف في 
الإسلام، وهو وقف عمر رضي الله عنه ولم يكن مس�تحدثًا كما يزع�م قائله، فقد جاء في 
وق�ف عم�ر رضي الله عن�ه: "فتصدق بها عم�ر في الفقراء، وفي القرب�ى وفي الرقاب، وفي 
س�بيل الله، وابن الس�بيل، والضيف، لا جناح على من وليها أن يأكل بالمعروف، ويطعم 
غري متم�ول")))، وتصدق أبو بكر بداره على ول�ده)))، وقول النبي صلى الله عليه وسلم لأبي طلحة رضي 
الله عن�ه في صدقت�ه ببيرح�اء: ))أرى أن تجعله�ا في الأقربني(())). فالوق�ف الأهلي لم يكن 
اس�تحداثًا من الفقهاء، بل هو مس�تنبط من الآثار ال�واردة في أوقاف الصحابة -رضوان 
الله عليهم جميعًا- فتكون التس�مية هي المتأخ�رة، أما حقيقة الوقف الأهلي فموجودة منذ 

وجد الوقف.
الش�بهة الثانية: الوقف الأهلي مدعاة للكسل، وعدم العمل: يرى بعض الاقتصاديين أن 
الوقف الأهلي يورث التواكل في المس�تحقين له -الموقوف عليهم- فيقعد بهم عن العمل 

والإنتاج، اتكاًال واعتمادًا منهم على الموارد الوقفية، وهذا مخالف لمصلحة المجتمع))).
))) أبح�اث المؤتم�ر الثالث للأوق�اف، المحور الثاني، بح�ث تحت عنوان: الوق�ف الأهلي كوثيقة تأمني لصالح الذرية، 

د/ عبد العزيز بن مطيع الحجيلي، 697.
))) سبق تخريجه. 
))) سبق تخريجه.
))) سبق تخريجه.

))) انظ�ر: أحكام الأوقاف، للش�يخ مصطفى الزرق�ا، 17، ط: دار عمار للنشر والتوزيع، الطبع�ة الثانية، 1431هـــ - 
2010م. 
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يجاب عن هذه الشبهة بأمرين:
الأم�ر الأول: أن مث�ل هذا النقض يوجه كذلك إلى الميراث، ف�إن كثيًرا ممن يرثون أمواًال 
طائل�ة -هذه الأم�وال- قد تكون س�ببًا في تواكلهم على ما خلفه له�م مورثوهم، فيكون 
ذل�ك داعيً�ا له�م إلى ترك العمل والإنت�اج، بل ربما يكون س�ببًا إلى التبذي�ر والبذخ، فهل 
يك�ون ذل�ك س�ببًا إلى منع الميراث؟ لم يقل أح�د بهذا!! بل النقض، والل�وم يوجه إلى من 
ءُ التصرف فيما تحت يده من مال آل إليه بالوقف أو الإرث، ولا يوجه إلى الوقف أو  يُِيس

الإرث!))).
الأم�ر الث�اني: الوق�ف الأهلي عىل عكس ما ذك�ر؛ فإنه يتضم�ن حجزَ أص�ولٍ ثابتةٍ عن 
التصرف والاس�تهلاك الش�خصي، وتخصيص الانتفاع بها على ذرية الواقف وأهله، فهو 
يتضمن زيادةً في الأصول الثابتة الإنتاجية، وتوسعةً على الأجيال القادمة من آل الواقف 
وذريت�ه، ومن له خصوصية مع�ه، فهو بهذا المعنى نوعٌ من الاس�تثمار الذي يخدم أهداف 

التنمية الاقتصادية ورفاهية الأجيال التالية، فهو نوع من أنواع البر الاقتصادي))).
الش�بهة الثالث�ة: الوقف الأهلي ذريعة لمحاباة بعض الورثة، ووس�يلة لحرمان بعضهم من 

ميراثهم: 
يزعم مثيرو هذه الش�بهة أن الوقف الأهلي تكثر فيه المشكلات، وتتعدد فيه الخصومات، 
كما أنه يتخذ طريقًا للمحاباة، وذريعةً لحرمان بعض الموقوف عليهم من أنصبتهم الشرعية 

في التركة، وهو ما جعل المشرع المصري يعمل على إلغائه ومنعه))).
يجاب عن هذه الش�بهة: يمكن أن يجاب عن هذه الش�بهة بأنه إذا كان مقصد الواقف من 
وقف�ه حرم�ان بعض ورثته من الميراث أن�ه يوصف فعله بالحرمة، ويك�ون آثًام في تصرفه 
ووقف�ه هذا، فيكون قبحُ الفعلِ راجعًا إلى فاعله، لا إلى مشروعية الوقف على الذرية، كما 
أن�ه في الوقت نفس�ه لا يكون فعِْلُه مدعاةً لإلغائه ومنع�ه، وإنما يكون حافزًا للمشرع على 
معالج�ة مث�ل هذا التصرف بوضع الضوابط والمعايير، وس�ن القوانني التي تمنع، وتحول 

دون وقوع مثل هذا التصرف، وتقلل من أضراره، لا العمل على منعه وإلغائه. 
))) انظر: المرجع السابق.

))) انظر: الوقف الإسلامي: تطوره، إدارته، تنميته، د/ منذر قحف، مرجع سابق، ص114.
))) ينص القانون المصري رقم 180 لسنة 1952على إلغاء نظام الوقف على غير الخيرات في مادته الأولى. انظر: قوانين 

الوقف والحكر، والقرارات التنفيذية، ص22، ط: الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية، الطبعة الرابعة.
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ثانيًا: الوقف الخيري:
ه�و الذي يقص�د به الواقفُ صرفَ ريعِ وقفِه على وجهٍ من وج�وه الخير، وقد تتنوع هذه 
الوج�وه بني أش�خاصٍ معينين كالفقراء والمس�اكين، أو جه�ةٍ من جهات الرب العامة مما 
تتعلق بها جميع مصالح الناس: كالوقف على المس�اجد، والمستش�فيات، والملاجئ. وهذا 

النوع هو الغالب في الأوقاف))).
ثالثًا: الوقف المشترك:

هو الذي يقصد به الواقفُ الجمعَ فيه بين الوقفِ الأهلي والوقف الخيري؛ بأن يجعل لذريته 
وأقارب�ه نصيبًا من غلة وقف�ه وريعه، ولجهات البر نصيبًا مح�دودًا أو مطلقًا في الباقي، أو 
بالعكس))). ومما سبق يتضح لنا من هذه التقسيمات أنها تأخذ أحد ثلاثة أشكال، وهي: 

وقف خاص: وهو ما كان على الذرية والأهل والنفس عند من يرى جوازه.
وق�ف ع�ام: وهو ما كان على مختلف وجوه الخير من أش�خاص معينني، وجهات بر، مما 

يعود وينعكس على المجتمع كله بالنفع والخير.
وقف مختلط: بين الخاص والعام، فهو يخدمهما في نفس الوقت))).

))) انظر: الفقه الإسلامي وأدلته، د/ وهبة الزحيلي، مرجع سابق 10/ 7607.
))) انظر: الوقف في الشريعة الإسلامية وأثره في تنمية المجتمع، د/ محمد بن أحمد بن صالح الصالح، ص55، ط: مكتبة 

فهد الوطنية، الطبعة الأولى، 1422هـ - 2001م.
))) انظر: تطوير صيغ تحويل واستثمار الأوقاف، د/ فارس أحمد مسرور، بحث مقدم إلى المؤتمر الثالث للأوقاف بالمملكة 

العربية السعودية، أبحاث المؤتمر، المحور الثالث، ص527، 532.
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 المبحث الثاني: 
فقه الأسهم والسندات

ويشتمل هذا المبحث على ثلاثة مطالب:

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

�ت  ا د لس�ن سهم وا
ل�أ هوم ا

م�ف

أولا: مفهوم الأسهم:
)أ( تعريف الأس�هم في اللغة: الأس�هم جمع سهم، والس�هم في اللغة: يطلق ويراد به عدة 

معان:
منها: القدح الذي يقارع به، أو يلعب به في الميسر، يقال: أسهم بينهم أي أقرع، وساهمه: 

أي باراه ولاعبه فغلبه))).
، يقال: سَ�هَمَ وجهُ�ه -بالفتح- وسَ�هُمَ أيضًا -بالضم- يَسْ�هُمُ  ومنه�ا: الضُمْ�رُ والتغُّري

سُهومًا: أي ضَمُر وتغي))). 
، وَمِنهْ شركَة  ومنها: المقاس�مة، يقال: س�اهمه مس�اهمة وس�هامًا: أَي قاس�مه وأخذ سَ�هًْام

المساهمة))).
: أي قَرَعَهم))).  نٌ يسهمُهم سَهًْام ومنها: الاقتراع، يقال: استهم الْقَوْمُ فَسَهَمَهُمْ فَال

هْمُ نَفْسُ النَّصْلِ))).  هْمُ: واحدٌ من النَّبْل، وَقِيلَ: السَّ ومنها: السَّ
جر  ذِي يُبْنى للأس�د ليصاد فيِهِ، فَإذِا دخله وَقع اْحل ْعَل على بَاب الْبَيْت الَّ ومنها: حَجَرٌ: ُجي

ه))).  على الْبَاب فَسَدَّ
))) انظر: المعجم الوس�يط، مرجع س�ابق )1/ 459(. تهذيب اللغة للأزهري )6/ 84( ط: دار إحياء التراث العربي، 

بيروت، الطبعة الأولى، 2001م، تحقيق: محمد عوض مرعب.
))) انظ�ر: الصح�اح تاج اللغة وصح�اح العربية للجوه�ري )5/ 1956(، ط: دار العلم للملايني - بيروت، الطبعة 

الرابعة، 1407ه‍ـ - 1987م، تحقيق: أحمد عبد الغفور عطار.
))) انظر: المعجم الوسيط، مرجع سابق )1/ 459(.

))) انظر: غريب الحديث، للقاسم بن سلام )1/ 150(، ط: مطبعة دائرة المعارف العثمانية، حيدر آباد، الدكن - الهند، 
الطبعة الأولى، 1384هـ - 1964م، تحقيق: د. محمد عبد المعيد خان. 

))) انظر: تهذيب اللغة، مرجع سابق )6/ 84(.
))) انظر: لس�ان العرب، مرجع س�ابق )12/ 309(. المحكم والمحيط الأعظم لابن س�يده )4/ 225( ط: دار الكتب 

العلمية - بيروت، سنة الطبع: 2000م، تحقيق: عبد الحميد هنداوي.
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هْمَةُ -بالضم-: القَرابَةُ))).  ومنها: السُّ
، ويقال: هذا سَ�هْمُك مِنْ  مَْرِ سُ�هْمَةٌ، أَيْ: نَصِيبٌ وَحَظٌّ ومنه�ا: النَّصِي�بُ، يقال: وَِيف اْأل

نٌ))). لِ أَي: نَصِيبُك. وجمعه: أَسْهُمٌ وَسِهَامٌ وَسُهَْام هَذَا الَْامـ
هْمُ بمعنى النَّصِيب. والمعنى المراد في هذا المبحث هو المعنى الأخير، وهو السَّ

)ب( تعريف الأس�هم في الاصطلاح: ونقصد به اصطلاح الاقتصاديين، وهو المستعمل 
في س�وق الأوراق المالي�ة، وقد عُرفت الأس�همُ بهذا الاصطلاح بتعريف�اتٍ عدة، منها ما 

يلي:
1- الأس�هم عب�ارة عن: "صكوك متس�اوية القيمة، غير قابلة للتجزئ�ة، وقابلة للتداول 

بالطرق التجارية، وتمثل حقوق المساهمين في الشركات التي أسهموا في رأس مالها"))).
2- الأس�هم ه�ي: "م�ا يمثل الحص�ص الت�ي يقدمها الرشكاء عند المس�اهمة في مشروع 

الشركة، سواء أكانت حصصًا نقدية أم عينية، ويتكون رأس المال من هذه الأسهم"))).
ا في حصة شائعة لشخص في ملكية صافي أصول الشركة،  3- السهم هو: "صك يثبت حقًّ
والحق في الحصول على حصة من الربح المتحقق مع مسؤولية محددة بمقدار السهم"))). 

4- هناك من عرف السهم بأنه: "النصيب الذي يشترك به المساهم في رأس مال الشركة، 
ويتمثل في صك يعطى للمساهم، يكون وسيلة في إثبات حقوقه في الشركة"))).

يتضح من هذه التعريفات للسهم أنها تحمل مدلولين:
الأول: نصيب مقدر ومحدد من رأس مال الشركة.
الثاني: السند أو الصك الذي يمثل هذا النصيب. 

فالسهم يمثل جزءًا من رأس مال الشركة، وصاحبه مساهم.

))) انظر: المعجم الوسيط، مرجع سابق )1/ 459(.
))) انظر: غريب الحديث لإبراهيم الحربي )3/ 1114(، ط: جامعة أم القرى - مكة المكرمة، الطبعة الأولى، 1405هـ، 
تحقيق: د. س�ليمان إبراهيم محمد العايد. مقاييس اللغة لابن فارس )3/ 111(، ط: دار الفكر، س�نة الطبع: 1399هـ - 

1979م، تحقيق: عبد السلام محمد هارون. لسان العرب، مرجع سابق )12/ 308(.
))) انظر: المعاملات المالية المعاصرة: د/ وهبة الزحيلي، ص362، ط: دار الفكر المعاصر - بيروت، الطبعة الأولى.

))) انظر: الأس�هم والس�ندات وأحكامها في الفقه الإسلامي: د/ أحمد بن محمد الخليل، ص47، ط: دار ابن الجوزي - 
المملكة العربية السعودية، الطبعة الثانية، رمضان 1427هـ.

))) انظ�ر: الش�امل في معاملات وعمليات المصارف الإسلامية: محمود عب�د الكريم أحمد إرش�يد، ص211، ط: دار 
النفائس - الأردن، الطبعة الأولى، سنة الطبع: 1421هـ.

))) انظر: الشركات التجارية: د/ علي حسن يونس، ص539، ط: دار الفكر العربي - بيروت.
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ثانيا: مفهوم السندات:
)أ( تعريف الس�ندات في اللغة: الس�ندات: جمع سند، والسند في اللغة: انضمام الشيء إلى 
اليشء، وكل ما يس�تند إليه ويعتم�د عليه من حائط أو غيره فهو س�ند. يقول ابن فارس 
-رحم�ه الله-: "س�ند: السني والن�ون والدال أص�لٌ واحدٌ، ي�دلُّ على انضمام الشيء إلى 
الشيء، يقال: سَندَتُ إلى الشيء أَسْندُُ سنودًا، واستندت استنادًا، وأسندتُ غيري إسنادًا. 
�ناد: الناقة القوية، كأنها أُس�ندِت من ظهرها إلى شيءٍ قوي. والمـُسْ�ندَُ: الدهرُ؛ لأن  والسِّ
ندَ: ما أقبل عليك من الجبل، وذلك إذا علا  . وفَلان سَندٌَ: أي معتمَدٌ، والسَّ بعضَه متضامٌّ

فْح. والإسناد في الحديث: أن يُسْندَ إلى قائله، وهو ذلك القياس"))). عن السَّ
)ب( تعريف السندات في الاصطلاح:

عُرف السند في اصطلاح الاقتصاديين بأكثر من تعريف منها ما يلي:
1- الس�ند: "صك مالي قابل للتداول، يمنح للمكتتب لقاء المبالغ التي أقرضها، ويخوله 
اس�تعادة مبلغ الق�رض، علاوة عىل الفوائد المس�تحقة، وذلك بحلول أجل�ه". وبعبارة 
أخ�رى: الس�ند: "تعهد مكتوب بمبلغ من الدين )الق�رض( لحامله في تاريخ معين، نظير 

فائدة مقدرة"))).
2- السند: "صك قابل للتداول، تصدره الشركة، يمثل قرضًا طويل الأجل، يعقد عادة 

عن طريق الاكتتاب العام"))).
3- عُ�رف الس�ند في الموس�وعة الاقتصادية بأنه:" ق�رض طويل الأج�ل، تتعهد الشركة 

المقترضة بموجبه أن تسدد قيمته في تواريخ محددة"))).
4- الس�ندات: "أوراق مالي�ة تصدرها الدولة أو المؤسس�ات التزامًا بدي�ن، ووثيقة عن 

القرض الممنوح لها، تعطي هذه السندات مالكيها حق الحصول على دخل محدد"))). 
يتض�ح من خلال ه�ذه التعريفات للس�ندات أنها تمثل ج�زءًا من ق�رض، فحاملها دائن 

للجهة التي أصدرتها.

))) انظر: مقاييس اللغة، مرجع سابق )3/ 105(.
))) انظر: بحث زكاة الأسهم والسندات، د/ وهبة الزحيلي، مجلة مجمع الفقه الإسلامي، العدد: الرابع )1/ 731(.

))) انظر: الشركات في النظام السعودي، عبد العزيز الخياط، )2/ 102(، ط: دار السلام.
))) انظر: الموسوعة الاقتصادية: راشد البراوي، دار النهضة العربية، الطبعة الأولى، سنة 1971م.

به عن الروسية الأستاذ/ مصطفى الدباس، ص259، ط: دار الجماهير.  ))) انظر: القاموس الاقتصادي: عرَّ
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ثالثًا: الفرق بين الأسهم والسندات:
يتبين من تعريف كلٍّ من الأسهم والسندات أن هناك أوجهَ شبهٍ واختلافٍ بينهما، يمكن 

إجمالها في الآتي:
- أوجه الشبه بين الأسهم والسندات هي: وجود قيمة اسمية لكل منهما، قابليتهما للتداول 
بالط�رق التجارية، وعدم قابليتهما للتجزئة، كما أنهما يصدران عن طريق الاكتتاب العام، 

وعلى أساس قرض أو اشتراك واحد، ولا يمثل كل سهم أو سند ديناً مستقل))).
- أوجه الاختلاف بين الأسهم والسندات هي: أن السهمَ نصيبٌ من رأس مال الشركة، 
والس�ندَ دَي�نٌ على الشركة، فالس�هم يعتبر ج�زءًا من رأس م�ال الشركة، أما الس�ند فهو 
ج�زء من دين عىل الشركة، يتع�رض صاحبه للربح والخس�ارة، أما صاحب الس�ند فله 
، والأس�هم جزء مشاع في مال الشركة التي  فوائدُ ثابتةٌ، ومن ثَمَّ فالس�ندات قرضٌ ربويٌّ
تصدرها. الس�ند له وقت محدد لس�داده، أما الس�هم فلا يس�دد إلا عند تصفية الشركة أو 
بيع الجزء الذي يتعلق به الس�هم. عند تصفية الشركة تكون الأولوية لحامل الس�ند؛ لأنه 
دائن للشركة، أما صاحب السهم فلا يأخذ نصيبه إلا بعد تصفية السندات وقضاء ديون 
الشركة. للمس�اهم حقُّ حضور الجمعيات العام�ة، والتصويت فيها، والرقابة على أعمال 
مجلس الإدارة، بخلاف صاحب السند، فليس له حقُّ حضور الجمعيات، ولا التدخل في 

إدارة الشركة وسيرها))). 

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ت ا د لس�ن سهم وا
ل�أ مل �با ل�تعا حكم ا

ويشتمل هذا المطلب على فرعين:
 الفرع الأول: 

حكم التعامل بالأسهم
توطئة:

الوقوف على حكم التعامل بالأس�هم يس�تلزم من الباحث أولا أن يقف على حكم شركة 

))) انظر: الفقه الإسلامي وأدلته، مرجع س�ابق )3/ 200(. الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع 
سابق ص99.

))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص102.
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المساهمة )))؛ لأن )الاكتتاب( في الأسهم يمثل مرحلةً من مراحل تأسيس شركة المساهمة، 
إذًا حك�م الاشرتاك في الأس�هم من حيث الأصل ما هو إلا حك�م الاكتتاب فيها، وهذا 

يستلزم ذكر الخلاف في حكم شركة المساهمة، وهو ما أنا بصدده))).
حكم شركات المساهمة: 

اختلف الفقهاء المعاصرون في حكم التعامل بالأسهم في شركات المساهمة على قولين:
القول الأول:

عًا، وَال يُقْبَلُ فقِْهًا، فلا  ْ يرى أصحابه أن الاشرتاك في أس�هم شركة المس�اهمة لا يَصِحُّ َرش
يص�ح الأخ�ذ بها، ولا إخضاعه�ا لقواعد الشركات، ولا تخريج أحكامها على الأس�اس 

الفقهي للشركات. ذهب إلى ذلك الشيخ النبهاني)))، والدكتور/ عيسى عبده))).
القول الثاني:

ي�رى أصحاب هذا القول جواز المس�اهمة في هذه الرشكات؛ إذ إن الأصل في المعاملات 
الح�لُّ والإباحةُ، وإلى هذا ذهب الس�واد الأعظم من العلماء المعاصرين الذين تكلموا في 
هذه المس�ألة، فذهب إليه الشيخ/ محمود شلتوت)))، والشيخ / عبد الوهاب خلاف)))، 
و د/ يوسف القرضاوي)))، والأستاذ/ علي الخفيف)))، وسماحة الشيخ/ عبد العزيز بن 
باز)))، وسماحة الشيخ/ محمد العثيمين )1))، والشيخ/ عبد الرازق عفيفي)1))، ود/ أحمد 

))) شركة المس�اهمة: عرفتها المادة الثانية من قانون شركات المس�اهمة في مصر رقم 109 لس�نة 1981 بأنها: »هي الشركة 
التي ينقسم رأس مالها إلى أسهم متساوية القيمة وقابلة للتداول، ولا يكون كل شريك فيها مسؤوًال عن ديون الشركة إلا 

بقدر ما يملكه من أسهم، ولا تقترن باسم أحد الشركاء، وإنما يكون لها اسم يشتق من الغرض من إنشائها«.
))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص109.

))) انظر: النظام الاقتصادي في الإسلام: للشيخ تقي الدين النبهاني ص166، ط: دار الأمة للطباعة والنشر، بيروت - 
لبنان، الطبعة السادسة 1425هـ- 2004م. 

))) انظر: العقود الشرعية الحاكمة للمعاملات المالية المعاصرة: للدكتور/ عيسى عبده، ص18، 19، ط: دار الاعتصام، 
الطبعة الأولى 1397هـ.

))) انظر: الفتاوى للشيخ/ محمود شلتوت، ص55، ط: دار الشروق.
))) انظر: أصول الفقه للشيخ/ عبد الوهاب خلاف، ص237، ط: دار القلم، 1398هــ.
))) انظر: فقه الزكاة للدكتور/ يوسف القرضاوي، ج1/ ص225، ط: مؤسسة الرسالة.

))) انظر: الشركات في الفقه الإسلامي، بحوث مقارنة للأستاذ/ علي الخفيف، ص126، ط: دار الفكر العربي.
))) انظر: فتاوى إسلامية ج2/ ص276، ط: مكتبة المعارف - بيروت.

)1)) انظر: رسالة حول الأسهم وحكم الربا، للشيخ/ محمد بن صالح العثيمين، ص19، 20، ط: مؤسسة آسام للنشر.
)1)) انظر: فتاوى إسلامية، مرجع سابق، ج2/ ص276.



144

العدد الثالث والعشرون

محي�ي الدين)))، ود/ صالح المرزوق�ي)))، ود/ عبد العزيز الخياط))). وهؤلاء وإن اتفقوا 
عىل أص�ل جواز شركة المس�اهمة؛ ولكن اختلف�وا فيما إذا طرأ على ه�ذا الأصل مخالفات 
مة كشركات الخم�ور والقمار والتبغ،  شرعي�ة كالتعامل في المجالات الاس�تثمارية الـمُحرَّ
ونحوها، وس�أكتفي -بمش�يئة الله تعالى- بذكر أدلة محل الاتفاق على أصل الجواز، حتى 

لا يخرج البحث عن مفرداته.
الأدلة: 

أدلة القول الأول: 
استدل أصحاب القول الأول –القائل: إن الاشتراك في أسهم شركات المساهمة لا يَصِحُّ 

عًا، وَال يُقْبَلُ فقِْهًا- بأدلة من المعقول على النحو التالي: ْ َرش
الدليل الأول: أن شركة المس�اهمة ليست عقدًا بين ش�خصين فأكثر، وإنما هي موافقة من 
ش�خص واح�د على شروط، فتك�ون مناقضة لعقد الشركة؛ لأن عق�د الشركة فقِْهًا لا بد 
أن يك�ون بني طرفني فأكثر من خلال إيج�اب وقبول، فلما خلت شركة المس�اهمة منهما 
-الإيج�اب والقبول- حكمنا ببطلانها؛ لأن حقيقتها أن يوافق طرف واحد على الشروط 
المبينة في نظام الشركة عن طريق صك يوقع عليه، فيصبح بذلك شريكًا ومؤسسًا، وهذا 
واضح فيه أنه لم يوجد فيه طرفان أجريا العقد معًا، ولا يوجد فيه إيجاب وقبول، وإنما هو 

طرف واحد يوافق على الشروط، فيصبح بموافقته شريكًا))). 
المناقش�ة: نوقش هذا الدليل بأن ما ذكروه من خلو شركة المساهمة من الإيجاب والقبول، 
كم ببطلانها غير صحيح، فشركة المساهمة فيها صورة الإيجاب والقبول بشكل  وبالتالي ُحي
واض�ح جلي لا لب�س فيه. يقول الدكت�ور الخياط: "وحين نمعن النظ�ر في واقع شركات 
، فدعا آخر أو  الأموال وشركة المساهمة، نجد أن تأسيس الشركة نبت في ذهن شخص أوًال
آخرين إلى الاشتراك معه، فكان الإيجاب ممن دعا إلى تأسيس الشركة بإيجاب وقبول"))). 

))) انظر: عمل شركات الاستثمار الإسلامية، ص155، ط: دلة البركة.
))) انظر: شركة المساهمة في النظام السعودي دراسة مقارنة بالفقه الإسلامي للدكتور محمد صالح المرزوقي، ص299، 

ط: 1949م.
))) انظر: الشركات في الشريعة الإسلامية، د/ عبد العزيز الخياط، مرجع سابق )ج2/ 162(.

))) انظ�ر: النظام الاقتصادي في الإسلام: للش�يخ تقي الدي�ن النبهاني، مرجع س�ابق، ص134. الشركات في الشريعة 
الإسلامية: د/ عبد العزيز الخياط، مرجع سابق )ج2/ 162(، الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع 

سابق ص125.
))) انظر: الشركات في الشريعة الإسلامية، د/ عبد العزيز الخياط، مرجع سابق )ج2/ 162(.
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فالمؤسس�ون هم الذين بدؤوا فكرة الشركة وطرحوها عىل الناس، فهم في الواقع الذين 
صدر منهم الإيجاب، ففي دعوة المؤسسني الناس إلى الاكتتاب ما يحقق معنى الإيجاب، 

وفي توقيع المساهمين على صكوك الشركة وشراء أسهمها ما يحقق القبول))).
دفع المناقشة: سلمنا أن شركة المساهمة يتم فيها الإيجاب والقبول، إلا أنه يُشترط في القبول 
الفوري�ة ب�أن يكون في المجل�س متصلا بالإيج�اب)))، وهذا ما لا يتم في شركة المس�اهمة، 
فجمهور المساهمين لا يحضرون مجلس الاكتتاب من أول يوم؛ بل يستغرق اكتتابهم زمناً، 
فيعل�ن ع�ن الاكتتاب، ثم يبدأ القبول وهو اشرتاك المس�اهمين ش�يئًا فش�يئًا، وهذا يجعل 

العقد عرضة للبطلان.
يجاب عن هذه المناقشة بأمور:

الأمر الأول: اشتراط كون القبول متصلا بالإيجاب في مجلس العقد محل خلاف، لا يلزم 
إلا م�ن يقول به، بل الراجح خلافه وهي إحدى الروايتين عن الإمام أحمد، قال صاحب 
المحرر: "وعنه يصح في النكاح ولو بعد المجلس"))). قال ش�يخ الإسلام ابن تيمية معلقًا 
عىل رواية الإمام أحمد الس�ابقة: "ويجوز أن يق�ال: إن العاقد الآخر إن كان حاضًرا اعتبر 
قبوله، وإن كان غائبًا جاز تراخي القبول عن الإيجاب كما قلنا في ولاية القضاء"))). وهذا 
ما يحصل في شركة المس�اهمة، فإن جمهور المس�اهمين لا يحضرون مجلس الاكتتاب من أول 

يوم، بل يستغرق اكتتابهم زمناً))).
ة  الأمر الثاني: صورة شركة المس�اهمة تشبه مكاتبة المشرتي للبائع، فقد ذكر الفقهاء صحَّ
البيع إذا كان المشتري غائبًا عن مجلس البيع، وبلغه الخبر بعد مكاتبة البائع أو مراسلته له. 
ق�ال صاح�ب الإقناع: "وإن كان غائبًا عن المجلس، فكاتبه أو راس�له أني بعتك، أو بعت 
"))). وذلك لأن التراخي مع غيبة المشرتي لا  فلانًا داري بكذا، فلما بلغه الخبر قَبلَِ، صَحَّ

))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص125.
))) انظر: الشركات في الشريعة الإسلامية والقانون الوضعي، ج2/ 206، ط: مؤسسة الرسالة.

))) انظ�ر: المح�رر في الفقه على مذهب الإمام أحمد ب�ن حنبل لمجد الدين أبي البركات )1/ 258(، ط: مكتبة المعارف - 
الرياض، الطبعة الثانية، 1404هـ - 1984م.

))) انظر: الفتاوى الكبرى ش�يخ الإسلام اب�ن تيمية )ج5/ ص450، 451(، ط: دار الكت�ب العلمية، الطبعة الأولى، 
1408هـ - 1987م.

))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص127.
))) انظ�ر: الإقن�اع في فق�ه الإمام أحمد بن حنب�ل )2/ 57(، ط: دار المعرفة، بيروت - لبن�ان، تحقيق: عبد اللطيف محمد 

موسى السبكي.
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يدل على إعراضه عن الإيجاب، بخلاف ما لو كان حاضًرا))).
الأمر الثالث: يمكن أن يقال: عقد شركة المساهمة ينعقد بالفعل لا باللفظ، وهو المعبر عنه 
بالمعاط�اة، وه�و التعاقد بالمبادلة الفعلية الدالة على الرتاضي دون تلفظ بإيجاب أو قبول، 
فتق�وم المعاطاة مقام الصيغة اللفظية، والقول بصحة العقد بالمعاطاة هو مذهب الجمهور 

من الحنفية)))، والمالكية)))، ووجه في مذهب الشافعية)))، وهو مذهب الحنابلة))).
الدلي�ل الث�اني: كون شركة المس�اهمة دائم�ة يخالف الرشع، فالشركة من العق�ود الجائزة 
شرعًا، تبطل بموت أحد الشريكين، وجنونه، والحجر عليه، وبالفسخ من أحد الشركاء، 

واستمرارها مع وجود مثل هذه الحالات يجعلها شركةً فاسدةً وباطلةً))). 
المناقشة: نوقش هذا الدليل بأمرين:

الأمر الأول: لا نس�لم لكم أن شركة المس�اهمة دائمة، بل في نفس نظامها ما يدل على أنها 
ممكنة الانقضاء، وجعلوا لإنهاء الشركة قواعدَ وقوانيَن تنظِّم كيفيةَ حل الشركة، فاللازم 
باط�ل، وهو أنها دائمة، فبطل م�ا أدى إليه، وهو عدم الجواز، وثبت نقيضه وهو جوازها 

ومشروعيتها))).
الأم�ر الث�اني: س�لمنا أن شركة المس�اهمة دائمة ومس�تمرة، ولكن لا نس�لم أن ديمومتها 

واستمرارها يخالف القواعد الشرعية، وذلك من وجهين:
ره الفقهاء من جواز اس�تمرار الشركة، وأنه لا يشرتط وضع وقت  الوج�ه الأول: م�ا قرَّ
تنته�ي في�ه الشرك�ة، بل ذه�ب الفقه�اء إلى أبعدَ م�ن ه�ذا، فاختلفوا: هل يج�وز توقيت 
الشرك�ة؛ بمعن�ى أن يجعل لها وقت تنتهي بعده أو لا يج�وز؟))). وهذا يدل دلالةً واضحةً 

ره الفقهاء))).  على أن وقوع عقد الشركة بشكل مستمر لا يخالف ما قرَّ

))) انظر: كشاف القناع، مرجع سابق )ج3/ 148(.
))) انظر: البحر الرائق، مرجع سابق )ج5/ 291(.
))) انظر: التاج والإكليل، مرجع سابق )ج6/ 3(.
))) انظر: أسنى المطالب، مرجع سابق )ج2/ 3(.

))) انظر: الفروع، مرجع سابق )ج4/ 4(.
))) انظر: النظام الاقتصادي في الإسلام: للشيخ تقي الدين النبهاني، مرجع سابق ص140.

))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق، ص136.
))) هذه المسألة: وهي جواز توقيت الشركة يرجع إليها في: حاشية ابن عابدين، مرجع سابق )4/ 312(، والخرشي على 

خليل )6/ 206(، ط: دار الكتب العلمية، والمبدع لابن مفلح )4/ 366(، ط: دار الكتب العلمية.
))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص136.
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الوج�ه الث�اني: أن الأص�ل في المعاملات الحل حتى يق�وم دليل على التحري�م، وما قالوه 
م�ن كون ديمومة شركة المس�اهمة يبطلها لمخالفته الشرع، حك�مٌ لا دليلَ عليه، فلا يصح 

الاستدلال به، وبالتالي لا يُنظر إليه، ولا يُعول عليه لبطلانه.
الدليل الثالث: أن الالتزام في شركة المساهمة ضرب من ضروب التصرف بالإرادة المنفردة 
كالوعد بجائزة، وعلى هذا يكون عقد شركة المساهمة بالإرادة المنفردة عقدًا باطًال شرعًا؛ 
لأن العق�د شرعًا ه�و ارتباطُ الإيجاب الصادر من أحد العاقدي�ن بقبول الآخر على وجه 
يظهر أثره في المعقود عليه. وعقد شركة المس�اهمة لم يحصل فيه ذلك، فهو لم يجرِ فيه اتفاق 
بين شخصين أو أكثر، وإنما التزم بموجبه شخص واحد بالمساهمة في مشروع مالي. ومهما 

تعدد الملتزمون والشركاء فيعتبر الملتزم شخصًا واحدًا))).
المناقش�ة: نوق�ش هذا الدلي�ل بما ذُكر س�ابقًا بأنه غري صحيح؛ لأن شركة المس�اهمة فيها 
طرفان أو جهتان منفصلتان تمامًا: الطرف الأول: المؤسسون، والطرف الثاني: المشاركون 
، فمن الط�رف الأول ب�دأت الفكرة، وهم  أو المس�اهمون، فيعترب اتفاقه�م إيجابً�ا وقبوًال
أصح�اب الإيجاب، ومن الثاني صدر قبول المش�اركة في هذا العق�د. ومن ثَمَّ فالقول بأن 
شرك�ة المس�اهمة ضرب م�ن ضروب التصرف بالإرادة المنف�ردة قولٌ بعي�دٌ كلَّ البُعد عن 

المقصود الصحيح لعقد ما.
الدلي�ل الراب�ع: أن الاتفاق بين الشركاء في عقد شركة المس�اهمة لم يك�ن على القيام بعمل 
م�الي بقص�د الربح الذي هو مقصود الشركة في الفقه الإسلامي، وإنما تحصل الموافقة في 
شركة المس�اهمة من المؤس�س أو المكتتب على دفع المال في المشروع المالي، وبالتالي لم توجد 
شرك�ة بمج�رد الموافقة عىل دفع المال لعدم وج�ود الاتفاق على القي�ام بعمل مالي بقصد 

الربح، ومن هنا كانت شركة المساهمة باطلة))).
المناقش�ة: نوق�ش هذا الدليل بأن القول بأن شركة المس�اهمة خاليةٌ م�ن العمل، قولٌ بعيدٌ 
كلَّ البعد عن الحقيقة، بل إن العمل ركن أساسي في عقد شركة المساهمة، بل هو الغرضُ 

))) انظ�ر: العق�ود الشرعية الحاكمة للمعاملات المالية المعاصرة: للدكتور/ عيس�ى عبده، مرجع س�ابق ص18، 19، 
الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص129.

))) انظ�ر: النظ�ام الاقتصادي في الإسلام: للش�يخ تقي الدين النبهاني، مرجع س�ابق ص135. الرشكات في الشريعة 
الإسلامية: د/ عبد العزيز الخياط، مرجع سابق )ج2/ 162(. الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع 

سابق ص130.
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من إنش�ائها، وتنصب�غ الشركة بصبغة أعمالها، فإذا تكونت شركة المس�اهمة بغرض القيام 
بالأعمال التجاري�ة، فإنها تكون شرك�ةً تجاريةً تخض�ع لقواعد القانون التج�اري، أما إذا 
كان الغ�رض من شركة المس�اهمة هو احرتافَ القيام بالأعمال المدني�ة، فإنها تكون شركةً 
مدنيةً))). ومن ثَمَّ فالقول بأن شركة المساهمة خالية من العمل قولٌ عارٍ عن الصحة، ولا 

يمت للحقيقة بأية صلة.
الدليل الخامس: عدم تحقيق العنصر الش�خصي في شركة المس�اهمة، فالشركة في الإسلام 
يشرتط فيها وجود البدن أي وجود الشخص المتصرف، فإذا لم يوجد كانت الشركة غير 
صحيحة، وشركة المس�اهمة لا يوجد فيها بدن مطلقًا، بل تتعمد إلغاء العنصر الش�خصي 
من الشركة، ولا تجعل له أي اعتبار؛ لأن عقد الشركة المس�اهمة عقد بين أموال فحس�ب، 

ولا وجود للعنصر الشخصي))).
المناقش�ة: نوق�ش هذا الدليل بما نوقش به س�ابقه؛ لأنه لا يخرج عن الدليل الس�ابق؛ لأن 
الب�دن هو وس�يلة العمل، فهما متلازم�ان، وما قيل في الدليل الرابع يمك�ن أن يقال هنا، 
كما أن الشركاء في شركات المس�اهمة كُثُر، يصلون إلى الآلاف، فكيف يطلب اشرتاكهم 
جميعً�ا في وقت واح�د في الإدارة التفصيلية للشركة؟ هذا بعيد ع�ن الحكمة، وقريب من 
التش�ويش وإرب�اك أي عم�ل، ولكنه�م يوكل�ون أو يس�تأجرون -حس�ب طبيعة مجلس 

الإدارة- من يقوم عنهم بالعمل، ليظهر العمل أكثرًا ترتيبًا ونجاحًا))). 
الدليل السادس: أن الشركة عقد على التصرف بمال، وتنمية المال بها تنمية للملك، وتنمية 
المل�ك تصرف من التصرفات الشرعية، وهي تصرفات قولية تصدر عن الش�خص، وقد 
تْ شركة المس�اهمة ش�خصية اعتبارية تص�در عنها التصرفات، فيك�ون المال وحده  َ اعتُِرب
هو المتصرف دون بدن الشريك، ودون ش�خص متصرف يملك حق التصرف. ومن ثَمَّ 

يكون تصرفًا من غير مكلف فلا يصح))).
))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص131.

))) انظ�ر: النظام الاقتصادي في الإسلام: للش�يخ تقي الدي�ن النبهاني، مرجع س�ابق، ص135. الشركات في الشريعة 
الإسلامية: د/ عبد العزيز الخياط، مرجع سابق )ج2/ 162(. الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع 

سابق ص131.
))) انظر: الشركات في الشريعة الإسلامية: د/ عبد العزيز الخياط، مرجع س�ابق )ج2/ 162(. الأس�هم والس�ندات 

وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص132.
))) انظر: الشركات في الشريعة الإسلامية: د/ عبد العزيز الخياط، مرجع س�ابق )ج2/ 162(. الأس�هم والس�ندات 
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المناقشة: نوقش هذا الدليل بأمرين:
الأم�ر الأول: الق�ول بأن المتصرف ه�و المال وحده بعيد عن حقيقة شركة المس�اهمة، فقد 
أشرن�ا س�ابقًا إلى أن المتصرف في شركة المس�اهمة ه�م الشركاء الذين قاموا بتأس�يس هذه 
الشركة مع شركاء مس�اهمين فيها، فجموع هؤلاء الشركاء هم المتصرفون بأعمال الشركة 
بأنفس�هم إن كانوا أعضاء في مجلس الإدارة، أو بغيرهم وكالة أو اس�تئجارًا، وهؤلاء لهم 
أهلية التصرف فهم من المكلفين، فتصرفاتهم بالبيع والشراء صحيحة فقهًا وشرعًا، ومن 

ثَمَّ فالقول بأن التصرف من غير مكلف لا يمت للواقع بصلة)))!
الأمر الثاني: مبنى الدليل على عدم مشروعية الشخصية المعنوية، والقول بعدم مشروعية 
الش�خصية المعنوية غير صحيح، فالش�خصية المعنوية ليست غريبةً على الفقه الإسلامي، 
فهي واضحة المعالم في الوقف والمسجد، وفي بيت المال، فالوقف مثلا يخرج من ذمة المتبرع 
به، ولا يدخل في ذمة المستفيد، بل يبقى مستقلا، ويتحمل الالتزامات المالية مستقلا عن 
ناظره. ومن ثَمَّ فإن فكرة الشخصية المعنوية ثابتة ومعروفة من قبل، وإن كانت لا تُعرف 

عند فقهائنا بهذه التسمية، فلا محذور من تصحيح شركة المساهمة بناءً عليها.
أدلة القول الثاني:

استدل أصحاب القول الثاني القائل: إن الاشتراك في أسهم شركات المساهمة جائز شرعًا، 
-ويُقْبَلُ فقِْهًا بأصل مشروعية عقد الشركة؛ لأن الاشرتاك في الأس�هم يدخل تحتها وقد 

ثبتت مشروعية الشركة- بالكتاب، والسنة، والأثر، والإجماع، والمعقول.
: من الكتاب: أوًال

يمَۡنُٰكُم 
َ
ا مَلَكَتۡ أ نفُسِكُمۡۖ هَل لَّكُم مِّن مَّ

َ
ثَلٗا مِّنۡ أ َبَ لَكُم مَّ )1( قوله تعالى: }ضَر

نفُسَ��كُمۡۚ كَذَلٰكَِ 
َ
َافُونَهُمۡ كَخِيفَتكُِمۡ أ نتُمۡ فيِهِ سَ��وَاءٓٞ تَخ

َ
ءَٓ فِي مَا رَزقَۡنَكُٰمۡ فَأ كَا َ مِّن شُر

لُ ٱلۡأٓيَتِٰ لقَِوۡمٖ يَعۡقِلوُنَ{ ]الروم: 28[. نُفَصِّ
وج�ه الدلالة م�ن الآية: يقول القرطبي -رحمه الله-: "قال بعض العلماء: هذه الآية أصل 

في الشركة بين المخلوقين لافتقار بعضهم إلى بعض، ونفيها عن الله سبحانه".
ٰ بَعۡضٍ{ ]ص: 24[. َىَل َبۡغِي بَعۡضُهُمۡ ع ُلَطَاءِٓ لَي )2( قوله تعالى: }وَإِنَّ كَثيِٗرا مِّنَ ٱلۡخ

وأحكامها في الفقه الإسلامي مرجع س�ابق ص133. النظام الاقتصادي في الإسلام: للشيخ تقي الدين النبهاني، مرجع 
سابق ص138.

))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص133. 
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وج�ه الدلالة من الآية: دلت الآية على مشروعية الخلطة والشركة، واحتمال وقوع الظلم 
من بعض الشركاء على بعضهم الآخر. يقول السيوطي -رحمه الله-: "قوله تعالى: }وَإِنَّ 
ُلَطَاءِٓ{ اسْ�تُدِلَّ به عىل جواز الشركة"))). وقال اب�ن قدامة -رحمه الله-:  كَثِ�رٗيا مِّنَ ٱلۡخ
كَاءُ"))). فالآية وإن كانت إخبارًا عن شريعة داود -عليه السلام-  َ لَُطَ�اءُ: هُ�مُ الُّرش "وَاْخل
إلا أن شرع من قبلنا شرع لنا ما لم يرد في شرعنا ما ينس�خه، ولا ناس�خ، فدلت الآية على 

مشروعية الشركة.
ُلَطَاءِٓ{ على الرشكاء هو أحد وجهين  المناقش�ة: نوقش هذا الدليل ب�أن حمل لفظ }ٱلۡخ
ُلَطَاءِٓ{ على الأصحاب، يق�ول الماوردي  للآي�ة. أم�ا الوجه الثاني فهو حم�ل لف�ظ }ٱلۡخ
ُلَطَاءِٓ{ يحتم�ل وجهين: أحدهم�ا: الأصحاب.  -رحم�ه الله-: "}وَإِنَّ كَثِ�رٗيا مِّ��نَ ٱلۡخ
لَطَاءِٓ{  الث�اني: الرشكاء"))). بل صحح الإم�ام القرطبي -رحم�ه الله- حمل لف�ظ }ٱلۡخُ
{ ... وفيه وجهان:  ُلَطَ��اءِٓ عىل الأصح�اب، فقال: "قوله تع�الى: }وَإِنَّ كَثيِٗرا مِّنَ ٱلۡخ
أحدهم�ا: أنهما الأصحاب. الثاني: أنهما الشركاء. قلت: إطلاق الخلطاء على الشركاء فيه 
بع�د... وقال ط�اوس))) وعطاء))): لا يك�ون الخلطاء إلا الشركاء. وه�ذا خلاف الخبر؛ 
دَقَةِ، وَمَا كَانَ مِنْ  ْتَمِعٍ، خَشْ�يَةَ الصَّ َ مُج قُ بَْني قٍ، وََال يُفَرَّ َ مُتَفَرِّ ْمَعُ بَْني وهو قوله صلى الله عليه وسلم: ))َال ُجي
انِ الْفَضْلَ(( ولا موضع  ادَّ مَـا يََرتَ ةِ(()))، وروي ))فَإَّهنُ �وِيَّ اجَعَانِ بَيْنَهَُام باِلسَّ َ َام يََرت ِ فَإَّهن خَليِطَْني
ق إليه الاحتمال س�قط به  لرتاد الفضل بني الشركاء"))) انته�ى كلامه. والدلي�ل إذا تطرَّ

الاستدلال. 
))) انظ�ر: الإكلي�ل في اس�تنباط التنزيل للس�يوطي ص221، ط: دار النرش: دار الكتب العلمية، بيروت، س�نة الطبع: 

1401هـ - 1981م، تحقيق: سيف الدين عبد القادر الكاتب.
))) انظر: المغني، مرجع سابق )6/ 399(

))) انظر: تفسري الماوردي المس�مى بالنكت والعيون )5/ 88(، ط: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، تحقيق: الس�يد 
بن عبد المقصود بن عبد الرحيم. 

))) هو: طاوس بن كيس�ان، أبو عبد الرحمن الفارسي، ثم اليمني، الجندي، الحافظ: من كبار التابعين والعلماء، لازم ابن 
ا  ا بالمزدلفة أو بمنى س�نة 106هـ، وكان هش�ام بن عبد الملك حاجًّ عباس مدةً، وهو معدود في كبراء أصحابه، توفي حاجًّ
تلك السنة، فصلى عليه. انظر: سير أعلام النبلاء، مرجع سابق )9/ 38(. الأعلام للزركلي، مرجع سابق )3/ 224(.

))) هو: عطاء بن أبي رباح الإمام، ش�يخ الإسلام، مفتي الحرم، أبو محمد القرشي، من أئمة التابعين، توفي سنة 115هـ. 
انظر سير أعلام النبلاء، مرجع سابق )5/ 78(.

))) ه�ذا الحدي�ث أخرجه البخ�اري في كتاب الزكاة، باب: لا يجمع بين متف�رق، ولا يفرق بين مجتمع، حديث: 1450، 
ج3/ ص 383. انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق.

))) انظ�ر: تفسري القرطب�ي )15/ 178(، ط: دار ع�الم الكت�ب، الري�اض - المملك�ة العربية الس�عودية، س�نة الطبع: 
1423هـ - 2003م، تحقيق: سمير البخاري.
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ِي  ُسَ��هُۥ وَللِرَّسُ��ولِ وَلِذ ِ خُم َّهِلل نَّ 
َ
ءٖ فَأ ۡ نَّمَا غَنمِۡتُم مِّن شَي

َ
)3( قول�ه تع�الى: }وَٱعۡلَمُوٓاْ أ

بيِلِ{ ]الأنفال:41[. ٰ وَٱلمَۡسَٰكِيِن وَٱبنِۡ ٱلسَّ َتَمَٰى ٰ وَٱلۡي ٱلۡقُرۡبَى
وج�ه الدلالة من الآية: جعل الله -س�بحانه وتعالى- الخمس مشرتكًا بين أهل الخمس، 
وجعل أربعة أخماس الغنيمة مشتركًا بين الغانمين، فدلَّت الآية على تشريك المذكورين في 
الآي�ة في الخمس، وتشريك الغانمين في الأخماس الباقي�ة، وهذا هو عين الشركة، فتكون 

ا على جوازها. الآية نصًّ
ثانيًا: السنة: استدلوا من السنة على مشروعية الشركة بأحاديثَ منها:

ِ مَا  يكَْني ِ )1( عَنْ أَِيب هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم: ))يَقُولُ الله عز وجل: أَنَا ثَالثُِ الَّرش
ا صَاحِبَهُ، فَإذَِا خَانَ خَرَجْتُ مِنْ بَيْنهِِم(())). َ ُنْ أَحَدُُمه ْ َخي َمل

وج�ه الدلالة من الحديث: دل الحديث على أن الشركة محمودة ومبرورة، فالله -س�بحانه 
وتعالى- يبارك للشريكين في المال، ويحفظه لهما ما لم تحدث خيانة من أحدهما للآخر، فإن 
حدثت، نزع الله -تعالى- البركةَ من مالهما، وفي هذا دلالةٌ واضحةٌ على مشروعية الشركة، 

بل فيه الحثُّ عليها ما دامت قائمةً على الأمانة وحِفْظِ الحقوق.
فِ يَدًا بيَِدٍ، فَقَالَ:  ْ نَ بْنِ أَِيب مُسْ�لِمٍ)))، قَالَ: سَ�أَلْتُ أَبَا اْملنِهَْالِ)))، عَنِ الَّرص )2( عن سُ�لَيَْام
اءُ بْنُ عَازِبٍ))) فَسَأَلْناَهُ، فَقَالَ:  َ يكٌ ِيل شَ�يْئًا يَدًا بيَِدٍ وَنَسِ�يئَةً، فَجَاءَنَا الَْرب ِ يْتُ أَنَا وََرش َ "اشَْر�تَ
))) ه�ذا الحدي�ث أخرج�ه أبو داود والدارقطني في س�ننيهما، والحاكم في مس�تدركه. وهو حديث ق�ال عنه ابن الملقن في 
سْ�ناَد«. انظر: س�نن أبي داود،  ِ الب�در المنري في تخري�ج الأحاديث والآث�ار الواقعة في الشرح الكبير: »هَذَا الحَدِيث جيد اْإل
مرجع سابق، كتاب: البيوع، باب: في الشركة، حديث: 3383، ج3/ ص253. سنن الدارقطني، مرجع سابق، كتاب: 
البيوع، حديث: 139، ج 3/ ص35. المس�تدرك على الصحيحين للحاكم، كتاب: البيوع، حديث: 2322، ج2/ 52، 
ط: دار المعرف�ة - بريوت. البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح الكبير لابن الملقن )6/ 721(، ط: 
دار الهجرة للنشر والتوزيع، الرياض - السعودية، الطبعة الأولى، 1425هـ -2004م، تحقيق: مصطفى أبو الغيط، وعبد 

الله بن سليمان، وياسر بن كمال.
))) هو: سليمان بن أبي مسلم المكي الأحول، روى عنه ابن عيينة، وابن جريج، وقال عنه الإمام أحمد، وابن معين، وأبو 
حات�م، وأبو داود، والنس�ائي: ثقة. انظر: الثقات لابن حب�ان )6/ 381(، ط: دائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد، الدكن 

- الهند. تهذيب التهذيب، مرجع سابق )4/ 218(.
حمن بن مطعم أَبو المنهال الَمكّي، س�مع: البراء، وزيد بن أَرقم، وابن عباس، وإياس بن عبد. رَوَى عَنه:  ))) هو: عَبد الرَّ
يٌّ ثقة. انظر: الجرح والتعديل لابن أبي حاتم )5/ 284(،  حبيب بن أَبي ثابت، وأَبو التياح. سُئِل أَبو زُرعَة عنه، فقال: مَكِّ

ط: الهند، الطبعة الأولى، 1271هـ - 1952م.
))) ه�و: الرباء بن عازب بن الحارث، الأنص�اري، الفقيه الكبير، أبو عمارة الأنصاري، الحارث�ي، المدني، نزيل الكوفة، 

من أعيان الصحابة.
 روى حديثًا كثيًرا، وش�هد غزوات كثيرة مع النبي صلى الله عليه وسلم واس�تُصْغِرَ يوم بدر، توفي س�نة 72هـ، وقيل: 71هـ. انظر: سري 
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يكِي زَيْدُ بْنُ أَرْقَمَ))) وَسَ�أَلْناَ النَّبِ�يَّ صلى الله عليه وسلم عَنْ ذَلكَِ فَقَالَ: ))مَ�ا كَانَ يَدًا بيَِدٍ  ِ فَعَلْ�تُ أَنَ�ا وََرش
فَخُذُوهُ، وَمَا كَانَ نَسِيئَةً فَذَرُوهُ(())).

وج�ه الدلالة من الحدي�ث: دل الحديث على مشروعية عقد الشرك�ة حيث أقر النبي صلى الله عليه وسلم 
عق�د الشركة بين الرباء بن عازب وزيد بن أرقم؛ حيث لم ينههما عنها، ولم يُنكر عليهما، 

نة، فدل ذلك على مشروعيتها. والتقرير أحد وجوه السُّ
مِ ِيف التِّجَارَةِ،  سَْال ِ هُ كَانَ يُشَارِكُ رَسُولَ اللهِ صلى الله عليه وسلم قَبْلَ اْإل ائِبِ، أَنَّ ائِبِ بْنِ أَِيب السَّ )3( عَنِ السَّ
يكِ�ي، كَانَ َال يُدَارِي وََال  ِ فَلََّا�مَّ كَانَ يَ�وْمُ الْفَتْحِ جَاءَهُ، فَقَ�الَ النَّبيُِّ صلى الله عليه وسلم: ))مَرْحَبًا بأَِخِي وََرش

رِي(())). يَُام
وجه الدلالة من الحديث: في الحديث دلالة على أن الشركة كانت ثابتةً قبل الإسلام، ثم 

رها الشارع على ما كانت، فدل ذلك على مشروعيتها ))). قرَّ
ثالثًا: الأثر:

رٌ وَسَعْدٌ فيَِام نُصِيبُ يَوْمَ  كْتُ أَنَا وَعََّام َ )1( عَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ مَسْعُودٍ رضي الله عنه قَالَ: "اشَْرت
ءٍ"))). ْ رٌ بَيش ْ أَجِئْ أَنَا وَعََّام بَدْرٍ. قَالَ: فَجَاءَ سَعْدٌ بأَِسِيَريْنِ وََمل

وج�ه الدلالة من الأثر: في الأث�ر دلالةٌ على ثبوت أصل مشروعية عقد الشركة، وإن كان 

أعلام النبلاء، مرجع سابق )3/ 194(.
))) ه�و: زي�د بن أرقم بن زيد ب�ن قيس بن النعمان بن مالك، الأنصاري، الخزرجي، قَالَ عن نفس�ه رضي الله عنه: »غزا 
رَسُول الله صلى الله عليه وسلم تسع عشرة غزوة، غزوت منها معه سبع عشرة غزوة«. ويقَال: إن أول مشاهده المريسيع، يعد في الكوفيين، 
نزل الكوفة وسكنها، وابتنى بها دارًا في كندة. وبالكوفة كانت وفاته في سنة ثمان وستين. الاستيعاب في معرفة الأصحاب، 

مرجع سابق )2/ 535(.
))) ه�ذا الحدي�ث متف�ق علي�ه، واللفظ للبخ�اري. انظر: فتح الب�اري بشرح صحي�ح البخاري، مرجع س�ابق، كتاب: 
الشرك�ة، باب: الاشرتاك في الذه�ب والفضة، وما يك�ون فيه الصرف، حدي�ث: 2497، )5/ 165(. صحيح مس�لم 

بشرح النووي، مرجع سابق، كتاب: المساقاة، باب: النهي عن بيع الورق بالذهب ديناً، حديث: 4047، )11/ 18(.
))) هذا الحديث أخرجه الإمام أحمد في مسنده، وقال عنه الحافظ الهيثمي في مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: »ورجاله رجال 
الصحيح«. انظر: مسند الإمام أحمد، مرجع سابق )24/ 263(. مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، مرجع سابق )1/ 112(.

))) انظر: سبل السلام، للصنعاني )3/ 91(، ط: دار الحديث، القاهرة - مصر.
))) هذا الأثر أخرجه أبو داود في س�ننه، قال الش�وكاني في نيل الأوطار: »منقطع؛ لأن أبا عبيدة لم يس�مع من أبيه«. اهـ. 
لكن هذا الانقطاع لا يوجب ضعف الحديث، قال ابن رجب -رحمه الله- في فتح الباري: »وأبو عبيدة وإن لم يس�مع من 
أبيه، إلا أن أحاديثه عنه صحيحة، تلقاها عن أهل بيته الثقات العارفين بحديث أبيه، قاله ابن المدني وغيره«. انظر: س�نن 
أبي داود، مرجع سابق، كتاب: البيوع، باب: في الشركة على غير رأس مال، حديث: 3388، )3/ 254(. نيل الأوطار، 
مرجع س�ابق )5/ 317(. فتح الباري لابن رجب )7/ 342(، ط: مكتب تحقيق دار الحرمين، القاهرة، الطبعة الأولى، 

1417هـ - 1996م. 
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�ا عىل مشروعية شركة الأبدان لمن يقول بصحتها، يق�ول الإمام الخطابي -رحمه الله-  نصًّ
بع�د أن أورد هذا الأثر: "شركة الأبدان صحيحةٌ في مذهب س�فيان الثوري، وأصحاب 

الرأي، وهذا الحديث حجة لهم، وقد احتج به أحمد بن حنبل وأثبت شركة الأبدان"))).
رابعً�ا: الإجماع: أجمع العلماء على جواز الشركة في الجملة، ولم يخالف في جوازها أحد من 
العلماء، وإنما اختلفوا في أنواع منها. ومبنى هذا الإجماع الأدلة المعتبرة من القرآن الكريم، 
والس�نة المطهرة. وق�د حكى الإجماعَ على جوازه�ا في الجملة غيُر واحدٍ م�ن أهل العلم. 
جاء في المبس�وط: "وبعث رسول الله صلى الله عليه وسلم والناس يفعلون ذلك فأقرهم عليه، وقد تعامله 

الناس من بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى يومنا هذا من غير نكير منكر"))).
وج�اء في شرح من�ح الجلي�ل: "ودليله�ا -أي الشرك�ة- الإجم�اع في بع�ض صورها"))). 
وق�ال صاح�ب مغني المحتاج: "والأصل فيه�ا -أي الشركة- قبل الإجم�اع، قوله تعالى: 

ءٖ{)))".  ۡ نَّمَا غَنمِۡتُم مِّن شَي
َ
}وَٱعۡلَمُوٓاْ أ

وجاء في المغني: "وأجمع المسلمون على جواز الشركة في الجملة"))). وقال صاحب كشاف 
القناع: "وهي جائزة بالإجماع"))). 

خامسً�ا: المعق�ول: إن عق�د الشركة طري�ق من طرق اس�تثمار المال وتنميته، وهي س�بب 
لحص�ول البرك�ة إذا قام�ت على الص�دق والأمان�ة، وتمس حاج�ة الأمة إليه�ا خاصة في 
المشاريع الكبرى التي لا يس�تطيعها الشخص بمفرده: كالمشاريع الصناعية، والعمرانية، 
والتجاري�ة، والزراعي�ة، له�ذا أبيحت الشركة لتمكين الناس من س�د حاجته�م، وتنمية 

أموالهم.
الترجيح:

بعد اس�تعراض الأق�وال والأدلة الس�ابقة، يظهر للباح�ث -والله أعل�م- رجحانُ قولِ 
جماهير العلماء المعاصرين القائل بمشروعية شركة المساهمة؛ وذلك للأسباب الآتية:

))) انظر: معالم السنن، للخطابي )3/ 92(، ط: المطبعة العلمية - حلب، الطبعة الأولى 1351هـ - 1932م.
))) انظر: المبسوط، مرجع سابق )11/ 151(.

))) انظر: منح الجليل شرح مختصر خليل، مرجع سابق )6/ 249(.
))) انظر: مغني المحتاج إلى معرفة ألفاظ المنهاج للخطيب الشربيني، )3/ 222(، ط: دار الكتب العلمية.

))) انظر: المغني لابن قدامة، مرجع سابق )6/ 399(.
))) انظر: كشاف القناع، مرجع سابق )3/ 496(.
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1- قوة أدلة المجيزين، وسلامتها من المعارضة، كما أن الحاجة داعيةٌ لعقد شركة المساهمة، 
وفي منعه من إلحاق الحرج بالناس ما لا يخفى.

2- ضعف أدلة المانعين، وعدم سلامتها من المناقش�ة، كما أن هذه الأدلة التي استدل بها 
المانع�ون لم يس�تندوا فيها إلى نص، وإنما إلى أقيس�ة م�ع وجود الف�ارق، أو قواعد عامة لم 

تصمد أمام المناقشة والترجيح. ومن ثَمَّ عدم وجود دليل يقتضي المنع.
3- أن شرك�ة المس�اهمة لا تخ�رج عن مضم�ون أصل الشرك�ة الشرعية الثابت�ة بالكتاب، 
والسنة، وإجماع الأمة، لكن قد تختلف وجهة نظر الفقهاء المعاصرين في تنزيلها على عقود 

الشركة المختلفة.
4- يض�اف إلى م�ا س�بق أن الق�ول بمنع شركة المس�اهمة وتحريمه�ا يعتبر عن�د الباحثين 
المعاصري�ن ق�وًال مهجورًا، بل إن كثرًيا منهم يجعل الخلاف قديًما ومحس�ومًا، ولذلك لا 
يتطرقون إلى هذا المس�ألة فيما يس�تجد من بحوثهم إلا في القليل النادر، ويجعلونها مس�ألة 

منتهية، وجرى العمل والفتوى على خلافها))). 
 الفرع الثاني: 

حكم التعامل بالسندات
اختلف الفقهاء المعاصرون في حكم التعامل بالسندات على ثلاثة أقوال:

القول الأول: 
ي�رى أصح�اب ه�ذا الق�ول حرمة ه�ذه الش�هادات بأنواعه�ا المختلف�ة، مهما اختلفت 
التس�ميات، ما دامت س�ندًا، أو ش�هادة يلتزم المص�در بموجبها أن يدف�ع لحاملها القيمة 
ا كان. وإلى هذا  الاسمية عند الاستحقاق مع فائدة متفق عليها، أو ترتيب نفع مشروط أيًّ
ذهب الس�وادُ الأعظم من العلماء المعاصرين الذين تكلموا في هذه المس�ألة؛ فذهب إليه 
فضيلة الإمام الأكبر ش�يخ الأزهر الس�ابق الش�يخ/ عبد المجيد سليم)))، وفضيلة الإمام 
الأكبر ش�يخ الأزهر الس�ابق الش�يخ/ محم�ود ش�لتوت)))، وفضيلة الإمام الأكبر ش�يخ 

))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص137.
))) انظر: مجلة الأزهر، ج8، سنة 1366هـ.

))) انظر: الفتاوى للشيخ/ محمود شلتوت، مرجع سابق ص355.
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الأزهر الس�ابق الش�يخ/ عبد الرحمن تاج)))، والشيخ/ محمد أبو زهرة)))، وفضيلة مفتي 
الديار المصرية س�ابقًا/ محمد حس�نين مخلوف)))، و د/ يوسف القرضاوي)))، ود/ وهبة 
الزحيلي)))، ود/ علي الس�الوس)))، ود/ أحمد محيي الدين)))، ود/ عبد الرزاق الهيتي)))، 
ود/ محمد عثمان شبير)))، ود/ محمد عبد الله الشباني)1))، ود/ صالح المرزوقي)1))، ود/ 

عبد العزيز الخياط)1)).
القول الثاني:يرى أصحاب هذا القول جواز هذه الش�هادات بأنواعها المختلفة. وإلى هذا 
ذه�ب م�ن العلماء المعاصري�ن الذين تكلموا في هذه المس�ألة، فضيلة الإمام الأكبر ش�يخ 
الأزهر الس�ابق الدكتور/ محمد س�يد طنطاوي)1))، وفضيلة الش�يخ /عيل الخفيف)1))، 
وفضيلة الشيخ/ عبد المنعم نمر)1))، وفضيلة الشيخ/ محمد الغزالي )1))، وفضيلة الشيخ/ 

يس سويلم طه)1))، ود/ غريب الجمال)1)).
القول الثالث: يرى أصحاب هذا القول جوازَ نوعٍ واحدٍ من الس�ندات، وهي ش�هادات 

))) انظر: مجلة لواء الإسلام، ج5، سنة 1952م.
))) انظر: المرجع السابق.

))) انظر: الفتاوى للشيخ/ عبد الرحمن تاج، 2/ 142 ط: دار الشروق.
))) انظر: فقه الزكاة للدكتور/ يوسف القرضاوي، مرجع سابق، ج1/ ص526. 

))) انظر: مجلة مجمع الفقه الإسلامي، ع6، ج2، ص1292.
))) انظر: حكم ودائع البنوك وشهادات الاستثمار، ص69، ط: دار الثقافة. 

))) انظر: أسواق الأوراق المالية وآثارها الإنمائية في الاقتصاد الإسلامي، للدكتور/ أحمد محيي الدين، ط: دلة البركة.
))) انظر: المصارف الإسلامية بين النظرية والتطبيق، عبد الرزاق الهيتي، ص357، ط: دار أسامة.

))) انظر: المعاملات الإسلامية المعاصرة في الفقه الإسلامي، محمد عثمان شبير، ص179، ط: دار النفائس.
)1)) انظر: بنوك تجارية بدون ربا، محمد عبد الله الشباني، ص154، ط: دار عالم الكتب.

)1)) انظر: شركة المساهمة في النظام السعودي، دراسة مقارنة بالفقه الإسلامي للدكتور/ محمد صالح المرزوقي، مرجع 
سابق ص395.

)1)) انظر: الشركات في الشريعة الإسلامية، د/ عبد العزيز الخياط، مرجع سابق )ج2/ 227(.
)1)) انظر: المعاملات في الإسلام للدكتور/ محمد سيد طنطاوي، ص71، مجلة الأزهر ج11، 1997م.

)1)) انظر: حكم الشريعة على شهادات الاستثمار، بحث قدم إلى المؤتمر السابع لمجمع البحوث الإسلامية، ص28.
)1)) انظر: مجلة العربي، ع379، يونيو 1990.

)1)) نقله عنه د/ عبد الرحمن زعيتر في كتابه حكم الإسلام في ش�هادات الاس�تثمار، وصناديق التوفير، وودائع البنوك. 
ص97، ط: دار الحسن.

)1)) انظ�ر: بحث الش�يخ/ يس س�ويلم طه، للمؤتمر الس�ابع لمجمع البحوث الإسلامية. نقله عن�ه د/ الجمال في كتابه 
المصارف والأعمال المصرفية في الشريعة الإسلامية والقانون، ص140، ط: دار الشروق.

)1)) انظر: المصارف والأعمال المصرفية في الشريعة الإسلامية والقانون، مرجع سابق، ص139.
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الاس�تثمار ذات الجوائ�ز ويرمز له�ا بالمجموع�ة )ج( ))) فقط. وإلى هذا ذه�ب من العلماء 
المعاصري�ن: فضيل�ة الإم�ام الأكرب ش�يخ الأزهر الس�ابق الش�يخ/ جاد الح�ق علي جاد 

الحق)))، وفضيلة الشيخ/ عبد العظيم بركة))).
الأدلة:

أدلة القول الأول: استدل أصحاب القول الأول -القائل بحرمة هذه الشهادات بأنواعها 
المختلفة- بأن السند في حقيقته صكٌّ ماليٌّ قابلٌ للتداول، يمنح للمكتتب لقاء المبالغ التي 
، علاوة على الفوائد المس�تحقة، فهو يمثل  أقرضها، ويخوله اس�تعادة مبلغ القرض كامًال
ج�زءًا م�ن قرض على الجهة المص�درة له، وحامل�ه مقرض، فعلاقة صاحب الس�ند بمن 
أص�دره علاق�ة الدائن بالمدين، مع الزيادة المشروطة بنس�بة مئوية م�ن رأس المال يدفعها 
المدين للدائن، وهذا هو الربا المحرم، قد جمع أنواع الربا الثلاثة: ربا الفضل، وربا النسيئة، 
ورب�ا القرض. فهو في أصله ق�رض جرَّ نفعًا، وهذا هو ربا الق�روض، وتحريم الربا بكل 
أشكاله وصوره معلومٌ من الدين بالضرورة، دلَّ على حرمته الكتاب، والسنة، والإجماع.

: من الكتاب: استدل أصحاب هذا القول على حرمة السندات بآيات منها: أوًال
اْ إنِ كُنتُم  َ مِ��نَ ٱلرِّبَوٰٓ َ وَذَرُواْ مَا بقَِي ِي��نَ ءَامَنُواْ ٱتَّقُواْ ٱَّهلل هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ )1( قول�ه تع�الى: }يَٰٓ
ؤۡمِنيَِن{ ]البقرة: 278[. مُّ

مَ ٱلرِّبَوٰاْ{ ]البقرة: 275[. َيۡعَ وحََرَّ ُ ٱلۡب حَلَّ ٱَّهلل
َ
)2( وقوله سبحانه: }وَأ

م الربا قليلَه وكثرَيه في هاتين  وج�ه الدلال�ة من الآيتني: أن الله -س�بحانه وتعالى- ح�رَّ
فة بـ "أل" التي تفيد اس�تغراق الجنس، فتعم القليل  الآيتني؛ لأن كلم�ة "الربا" فيهما مُعرَّ
والكثير، والس�نداتُ في حقيقتها قد جمعت أنواع الربا الثلاثة: ربا الفضل، وربا النس�يئة، 

وربا القرض، فتكون محرمةً. 
ثۡ��مِ وَٱلۡعُدۡوَنِٰ{  ِ

َىَل ٱلۡإ ِ وَٱَّلتقۡ��وَىٰۖ وَلَا تَعَاوَنوُاْ ع ّ َىَل ٱلبِۡر )3( قول�ه تع�الى: }وَتَعَاوَنُ��واْ ع
]المائدة: 2[.

))) فئة )ج(: هي الش�هادات ذات الجوائز التي لا تعطي ربحًا محددًا كل س�نة، ولكنها خصصت جوائز نقدية لأصحابها 
حسب القرعة.

))) انظر: الفتاوى الإسلامية في القضايا الاقتصادية، جاد الحق علي جاد الحق، ص53، كتاب الأهرام، عدد 14، س�نة 
1989م.

))) لجنة البحوث الفقهية بمجمع البحوث الإسلامية، والتي عقدت لبحث هذا المس�ألة في 1976م، صحيفة الأهرام 
الجمعة 8/ 9/ 1989م.
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وجه الدلالة من الآية: يمكن أن يس�تدل بهذه الآية بحرمة الس�ندات بأن الله -س�بحانه 
م في ه�ذه الآي�ة التعاون عىل الإث�م والعدوان، ولا ش�ك أن المس�اهمة في  وتع�الى- ح�رَّ
الس�ندات بيعً�ا أو شراءً م�ن باب التع�اون عليهما؛ لأن التعامل بالربا من أكرب الكبائر، 

وأعظم الإثم، فتكون المشاركة فيها محرمةً ومنهيًّا عنها شرعًا.
ثانيًا: الس�نة: عن علي رضي الله عنه قال: قَالَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم: ))كُلُّ قَرْضٍ جَرَّ مَنْفَعَةً فَهُوَ 

ىَ عَنْ قَرْضٍ جَرَّ مَنْفَعَةً(())). رِبًا((. وفي رواية: ))َهن
وج�ه الدلالة من الحديث: يدل دلالة لا لبس فيها على حرمة الزيادة المشروطة للمقرض 
عىل المـُقْرِتض، أو م�ا في حكمها كالمنفع�ة المأخوذة بحك�م العادة؛ لأن المع�روف عُرْفًا 
كالمشروط شرطًا، ولا ش�كَّ أن علاقة صاحب الس�ند بمن أصدره علاقة الدائن بالمدين 
كما أوضحنا س�ابقًا، كما أن الجهة المصدرة للس�ند تلتزم كذلك بإعط�اء زيادة على الدين 
للدائ�ن م�دة بقاء دين�ه، وهذه زيادة مشروط�ة، فتكون قرضًا جَ�رَّ مَنفَْعَةً، وه�و من الربا 

المحرم بنص حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم.
المناقشة: نوقش هذا الدليل بأن حديث علي رضي الله عنه إسناده ضعيف، بل ساقط؛ لأن 
ِمَ برواية الموضوعات))). وحديثٌ  ارَ بْنَ مُصْعَبٍ متروكٌ يروي المنكرات، بل اُّهت راوِيَه سَوَّ

هذا حالُه لا يصلح أن يكون مستندًا للتحريم.
يجاب عن هذه المناقش�ة: سلمنا ضعفه، ولكن معناه صحيح، وينجبر ضعفُه بتلقي الأمة 
مَْعًا  ل�ه بالقبول؛ حي�ث رتبوا علي�ه أحكامًا، وأصبحت ه�ذه الأحكام معموًال به�ا، وُجم

عليها عندهم، فصار مفهومُه حجةً، فيأخذ حكم الصحيح.
ثالثًا: الإجماع: 

ق�ال  العل�م،  أه�ل  م�ن  واح�دٍ  غرُي  المشروط�ة  الزي�ادة  حرم�ة  عىل  الإجم�اعَ  نق�ل 
ابن قدامة -رحم�ه الله-: "وكل ق�رض شرط فيه أن يزيده فهو حرام بلا خلاف"))). وقال 
ابن المنذر -رحمه الله-: "أجمعوا على أن المس�لف إذا شرط على المستس�لف زيادة أو هدية، 
))) هذا الحديث أخرجه الحارث بن أبي أس�امة في مس�نده، كتاب: البيوع، باب: في القرض يجر المنفعة، حديث: 437، 
ج1/ 500، ط: مركز خدمة السنة والسيرة النبوية - المدينة المنورة، الطبعة الأولى، 1413هـ - 1992م، تحقيق: حسين 

أحمد صالح الباكري.
))) انظ�ر: التلخيص الحبير، لابن حجر 3/ 81، ط: مؤسس�ة قرطبة. نصب الراي�ة، للزيلعي 5/ 35، ط: دار الحديث 

- القاهرة.
))) انظر: المغني، مرجع سابق )6/ 15(. 
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فأس�لف على ذلك أن أخذ الزي�ادة على ذلك ربا"))). وق�ال القرطبي-رحمه الله-: "أجمع 
المسلمون نقًال عن نبيهم صلى الله عليه وسلم أن اشتراط الزيادة في السلف ربا، ولو كان قبضة من علف 

-كما قال ابن مسعود رضي الله عنه- أو حبة واحدة"))).
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية -رحمه الله-: "وقد اتفق العلماء على أن المقرض متى اشترط 
زي�ادةً عىل قرضه، كان ذلك حرامً�ا"))). وقال ابن حزم -رحم�ه الله-: "فلا يحل إقراض 
، لكن مثل م�ا أقرضت في نوعه  شيء لريد إلي�ك أقل ولا أكث�ر، ولا من نوع آخ�ر أصًال

ومقداره... وهذا إجماع مقطوع به"))).
أدلة القول الثاني:

استدل أصحاب القول الثاني -القائل بجواز هذه الشهادات بأنواعها المختلفة- بالكتاب، 
والسنة، والقياس، والمعقول.

: من الكتاب: استدل أصحاب هذا القول على جواز هذه السندات بأنواعها المختلفة  أوًال
وۡ رُدُّوهَآ{ ]النساء: 86[.

َ
حۡسَنَ مِنۡهَآ أ

َ
بقوله تعالى: }وَإِذَا حُيّيِتُم بتَِحِيَّةٖ فَحَيُّواْ بأِ

ت  وجه الدلالة من الآية : يمكن أن يستدل بهذه الآية على جواز السندات بأن التحية فُِّرس
ه أن يردَّ نظيرها  في الآي�ة بالهدية والهب�ة، وأنه إذا أهدي إلى المرء هدية، فإن المشروع في حقِّ
أو أحس�ن منه�ا، والفائدة التي يحصل عليها مالك الس�ند هي نوع م�ن المكافأة والهدية، 
مقابل ما أس�داه مالك الس�ند من معروف للجهة التي أصدرته، بسبب مشاركته بالشراء 

لهذه السندات، فتكون مشروعة.
المناقشة: نوقش هذا الدليل بأن جمهرة المفسرين على أن المراد بالتحية في هذه الآية السلام، 

فتأويلها بالهدية نزع بما لا دليل عليه، فوجب حمل الآية على ظاهرها))). 
يجاب عن هذه المناقشة: بأن الآية تشمل الهبة والهدية؛ لأنها يتحيا بها، وورودها في السلام 
لا يمن�ع دلالتها عىل مشروعية الهدي�ة؛ لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص الس�بب، 

))) انظر: الإجماع، لابن المنذر ص108، ط: دار الآثار للتوزيع والنشر.
))) انظر: تفسير القرطبي، مرجع سابق )3/ 241(.

))) انظر: مجموع الفتاوى، مرجع سابق )29/ 334(.
))) انظر: المحلى بالآثار لابن حزم، مرجع سابق )7/ 402(.

))) انظر: تفسري الطبري، )8/ 586(، ط: مؤسس�ة الرس�الة، الطبعة الأولى، 1420هـ - 2000م، تحقيق: أحمد محمد 
ش�اكر. تفسري البغوي )2/ 257(، ط: دار طيب�ة للنشر والتوزيع، الطبعة الرابعة، 1417ه�ـ - 1997م، حققه وخرج 
أحاديثه محمد عبد الله النمر، وعثمان جمعة ضميرية، وسليمان مسلم الحرش. تفسير القرطبي، مرجع سابق )5/ 297(.
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ب�ل حملها على العطية والهب�ة أولى. يقول السرخسي -رحمه الله-: "والمراد بالتحية العطية، 
وۡ رُدُّوهَآ{ يتناول ردها بعينها، 

َ
وقيل: المراد بالتحية السلام، والأول أظهر، فإن قوله: }أ

وإنما يتحقق ذلك في العطية"))).
دفع هذه المناقش�ة: س�لمنا أن حمل الآية على العطية والهبة أولى، ولكن لا نسلم أن الفائدة 
التي يحصل عليها مالك السند هي نوع من المكافأة والهدية؛ لأن الهدية لا تجوز للمقترض 
إذا كانت مشروطة، كما هو الحال في السندات، فيكون الاستدلال بالآية في غير موضعه، 

فلا يصح.
ثانيًا: السنة: عَنِ ابْنِ عُمَرَ، قَالَ: قَالَ صلى الله عليه وسلم: ))مَنْ صَنَعَ إلَِيْكُمْ مَعْرُوفًا فَكَافئُِوهُ(())).

وج�ه الدلالة م�ن الحديث: دلَّ الحديث على اس�تحباب المكافأة للمحس�ن، فهذه المنفعة 
التي تحصل للمقرض -مالك الس�ند- جائزة؛ لأنها من باب مقابلة المعروف بالمعروف، 
ومن باب مقابلة الإحس�ان بالإحس�ان؛ لأن للدولة أن تكافئ أبناءها بس�بب مشاركتهم 
بالشراء لهذه الس�ندات، والتي تعود بالنفع في مشروع�ات إنتاجية، وصناعية، وزراعية، 
وتجاري�ة، يترتب عليها حتًام نتائجُ مرموقةٌ للمجتمع كله، ولذلك فإن دارَ الإفتاءِ المصريةَ 
ق�د اقترحت عىل البنك الأهلي المرصي أن يتخذ الإج�راءاتِ اللازمةَ لتس�مية الأرباح 

بالعائد الاستثماري أو الربح الاستثماري))).
المناقشة: نوقش هذا الدليل بأمرين:

الأمر الأول: أن هذا الاستدلال من باب الحيل المحرمة، والتي مدارها على تسمية الشيء 
بغير اسمه، وعلى تغيير صورته مع بقاء حقيقته؛ فالربا الذي اشتملت عليه هذه السندات، 
لا يزول بتغيير اس�مه من الربا إلى مكافأة، أو عائد اس�تثماري، أو ربح استثماري، فتسمية 
وْه فائدةً،  الأش�ياء بغير مسماها الحقيقي لا يغير حكمها، ولا يؤثر فيه، فالربا ربا وإن سمَّ

وْه مشروبًا روحيًّا. والخمرُ خمر وإن سمَّ

))) انظر: المبسوط للسرخسي، مرجع سابق )12/ 83(.
))) هذا الحديث أخرجه أبو داود في سننه، وصححه الشيخ الألباني. انظر: سنن أبي داود، مرجع سابق، كتاب: الزكاة، 
ب�اب: عطية من س�أل ب�الله، حدي�ث:1672، )2/ 131(. مخترص إرواء الغلي�ل، ص319، ط: المكتب الإسلامي - 

بيروت، الطبعة الثانية، 1405هـ - 1985م.
))) انظر: صحيفة الجمعة 8/ 9/ 1989م، نقله د/ عبد الرحمن زعيتر في كتابه حكم الإسلام في ش�هادات الاس�تثمار، 

وصناديق التوفير، وودائع البنوك. مرجع سابق ص24، 25، 26.
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الأمر الثاني: س�لمنا بصحة تس�مية الفائدة على القروض في باب الس�ندات بأنها مكافأة؛ 
ف�إن الهدي�ة لا تجوز للمقترض إذا كانت مشروطةً كما هو الحال في الس�ندات، وكما س�بق 

بيانه.
ثالثًا: القياس: استدل أصحاب هذا القول على جواز السندات بأنواعها المختلفة بالقياس 
عىل المضارب�ة، وهي جائ�زة شرعًا. وجه القياس: ج�واز أخذ الفائدة في باب الس�ندات 
بالقي�اس على جواز أخذ الربح في باب المضاربة، بجامع أن كلًّا منهما اجتمع فيه اس�تثمار 

يصح المعاوضة عليه.
المناقشة: نوقش هذا الدليل بأمرين: 

الأم�ر الأول: بأن�ه قياس مع الف�ارق؛ لأن مقص�ود كلٍّ من الأصل والف�رع يختلف عن 
الآخ�ر، فالمقصود من الأصل )المقيس عليه( وهو المضاربة أن يكون الربح بين المضارب 
ط، والخسارة على صاحب المال وحده، والعامل يخسر عمله  ِ ورب المال مشاعًا على ما ُرش
وجه�ده، بخلاف مقصود الفرع )المقيس( وهو الس�ندات؛ إذ إن مقصوده فائدة ثابتة لا 
علاقة لها بالربح والخس�ارة، تتناس�ب مع مقدار القرض، ومدته، وس�عر الفائدة السائد، 

فافترقا))).
الأمر الثاني: س�لمنا أن هذا الس�ندات من قبيل المضاربة، ولكنها مضاربة فاس�دة؛ لعدم 
استيفائها للشروط الشرعية، والتي من أهمها أن يكون نصيب كل من العامل ورب المال 
جزءًا مشاعًا من مجموع الربح، فإن كان قدرًا مشروطًا معيناً -كما هو الحال في السندات- 

فهو قراض فاسد، فافترقا))).
يج�اب عن هذه المناقش�ة: أن شروط المضارب�ة التي ذكرها الفقهاء لم يرِد بش�أنها نصٌّ من 
القرآن الكريم، ولا من الس�نة النبوية، وكل ما ورد بش�أنها شروط اجتهادية مستنبطَة من 
القواع�د الشرعي�ة العامة لا من النص�وص؛ لدفع الضرر الذي قد يق�ع في المضاربة التي 
كان�ت معروف�ةً لهؤلاء الأئمة، وهي الص�ورة التي تقع بين الأفراد، ويجري فيها اس�تثمار 
م�ال القراض على ه�ذه الطريق�ة البدائية، بخلاف ه�ذه المعاملة التي تك�ون بين الأفراد 
والمؤسس�ات العام�ة، والت�ي يجري فيها اس�تثمار المال على ط�رق علمية مدروس�ة، فإنها 

))) انظر: الوسيط في الشركات التجارية. د/ علي حسن يونس، ط: دار الفكر العربي.
))) انظر: المصارف والأعمال المصرفية في الشريعة الإسلامية والقانون، مرجع سابق ص140. 
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ليس�ت مح�لًًّّا لهذا الرشط؛ لأن الاحتمال الموجب لاشرتاطه لا يجري فيها، فلا مبرر إذًا 
لاشتراطه في هذه المعاملة، ولا يجب التزامه في كل قراض))).

دفع هذه المناقشة: يجاب عن هذه المناقشة بأمرين: 
الأمر الأول: مخالفة اشرتاط أن يكون الربح جزءًا معلومًا مشاعًا لكل من الشريكين من 
الرب�ح، بزعم أنه شرط اجتهادي لا ي�دل عليه نص قرآني ولا حديث نبوي، زعمٌ باطل؛ 
ب�ل ه�ذا الشرط له دليله الثابت من الس�نة، وبيان ذلك أن الفقه�اء -رحمهم الله- جعلوا 
�نة الدال على المس�اقاة والمزارع�ة دالًّا على مشروعية هذا الشرط بالنس�بة  الدلي�ل من السُّ

للمضاربة.
نصوص الفقهاء -رحمهم الله- في ذلك:

يقول ابن عبد البر)))-رحمه الله- في الكافي: "القِراض -المضاربة- يشبه المساقاة"))).
زها الفقهاء كلهم؛ اتباعًا لما جاء فيها  ويقول ش�يخ الإسلام -رحمه الله-: "والمضاربة جوَّ
فظ فيها بعينها سُ�نَّة عن النب�ي صلى الله عليه وسلم ولقد كان  ع�ن الصحاب�ة رضي الله عنه�م مع أنه لا ُحي
الإم�ام أحمد يرى أن يقيس المضاربة على المس�اقاة والمزارعة؛ لأنه�ا ثبتت بالنص، فتُجعل 
أصًا�لً يقاس علي�ه، وإن خالف فيها من خالف، وقياس كل منهما على الأخرى صحيح، 

فإن من ثبت عنده جواز أحدهما، أمكنه أن يستعمل فيه حكم الآخر"))).
ويق�ول محم�د بن الحس�ن -رحمه الله-: "هذا كل�ه جائز: المعاملة في النخ�ل، والمزارعة في 

الأرض بالثلث والربع وغير ذلك، وهذا بمنزلة مال المضاربة"))).
أم�ا الدليل على مشروعية المس�اقاة: فهو حديث ابن عمر -رضي الله عنهما- ))أَنَّ رَسُ�ولَ 

))) انظر: المرجع السابق، ص143. 
))) ه�و يوس�ف ب�ن عبد الله بن محمد بن عبد البر القرطب�ي، ولد زوالَ يومِ الجمعة المواف�ق الخامس والعشرين من ربيع 
ثانٍ سنة 368هـ، إمام عصره في الحديث والأثر وما يتعلق بهما، قال الباجي: »لم يكن بالأندلس مثل أبي عمر بن عبد البر 
في الحدي�ث«. اه�ـ، وهو من فقه�اء الحديث، عالم بالقراءة وبالخلاف، مع الثقة والدي�ن والنزاهة، له عدة مصنفات منها: 
الاس�تيعاب، والتمهيد، والبيان في تلاوة القرآن، وغيرها، مات س�نة 463هـ -رحمه الله-. انظر: وفيات الأعيان، مرجع 

سابق )7/ 66(. سير أعلام النبلاء، مرجع سابق )13/ 357(.
))) انظ�ر: ال�كافي في فقه أهل المدينة، لابن عبد الرب )2/ 771(، ط: مكتبة الرياض الحديثة، الرياض - المملكة العربية 

السعودية، الطبعة الثانية، 1400هـ - 1980م.
))) انظر: مجموع الفتاوى، مرجع سابق )29/ 101(.

))) انظ�ر: الحج�ة عىل أهل المدينة لمحمد بن الحس�ن الش�يباني، )4/ 141(، ط: عالم الكتب - بريوت، الطبعة الثالثة، 
1403هـ، تحقيق: مهدي حسن الكيلاني القادري.
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رُجُ مِنْهَا مِنْ ثَمَرٍ أَوْ زَرْعٍ(())). ْ َ بشَِطْرِ مَا َخي الله صلى الله عليه وسلم عَامَلَ أَهْلَ خَيْبَر
دلي�ل ج�واز المزارعة: حديث رافع بن خديج رضي الله عنه قَالَ: ))كُنَّا أَكْثَرَ أَهْلِ الْـمَدِينَةِ 
َام أَخْرَجَتْ ذِهِ  ، وَهَ�ذِهِ لَكَ، فَرُبَّ ، وَكَانَ أَحَدُنَ�ا يُكْرِي أَرْضَهُ فَيَقُولُ: هَذِهِ الْقِطْعَـةُ ِيل حَقْ�لًًا

رِجْ ذِهِ، فَنَهَاهُمُ النَّبيُِّ صلى الله عليه وسلم(())). ْ ْ ُخت وََمل
ص أحدهما بربح  يقول شيخ الإسلام -رحمه الله- في كلامه على المضاربة: "لا يجوز أن ُخي
كة، وهذا هو الذي نهى عنه صلى الله عليه وسلم من  ِ رجها عن العدل الواجب في الَّرش مق�در؛ لأن ه�ذا ُخي
المزارعة، فإنهم كانوا يشرتطون لرب المال زرعَ بقعة بعينها، وهو ما ينبت على الماذيانات 
وإقبال الجداول، ونحو ذلك، فنهى النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك، ولهذا قال الليث بن سعد وغيره: 
"إن ال�ذي نه�ى عنه النب�ي صلى الله عليه وسلم هو أمر إذا نظر فيه ذو البصر بالحلال والحرام، علم أنه لا 
ط في المضاربة لم يُجز؛  يجوز، فبين أن النهي عن ذلك موجب القياس، فإن مثل هذا لو ُرش
لأن مبن�ى الرشكات على العدل بني الشريكين، فإذا خُص أحدهم�ا بالربح دون الآخر، 
، بخلاف م�ا إذا كان لكل منهما جزء ش�ائع، فإنهما يشرتكان في المغنم  لم يك�ن هذا ع�دًال
والمغرم، فإن حصل ربح اشتركا في المغنم، وإن لم يحصل ربح اشتركا في الِحرمان، وذهب 
نف�ع ب�دن هذا كما ذهب نفع مال هذا. لهذا كان�ت الوضيعة على المال؛ لأن ذلك في مقابلة 

ذهاب نفع العامل"))).
كما دل الإجماع على اشتراط هذا الشرط -أعني كون الربح جزءًا معلومًا مشاعًا لكل من 
الشريكين من الربح في باب المضاربة- يقول ابن المنذر -رحمه الله-: "وأجمعوا على إبطال 

القراض الذي يشترط أحدهما أو كلاهما لنفسه دراهم معلومة" ))).
، دل عليه الدليل من الس�نة،  مما س�بق ذكره يتبين لنا بوضوح أن هذا الشرط شرط معتَرب
والإجم�اع، إنكاره ما ه�و إلا إنكارٌ لأمرٍ ثابتٍ بالس�نة، والإجماع، والقي�اس، أخذ به كلُّ 

الفقهاء.
الأمر الثاني: اشتراط أن يكون الربح جزءًا معلومًا مشاعًا لكل من الشريكين من الربح في 
))) هذا الحديث أخرجه مسلم في صحيحه. صحيح مسلم بشرح النووي، مرجع سابق، كتاب: المساقاة، باب: المساقاة 

والمعاملة بجزء من الثمر والزرع، حديث: 3939، ج10، ص452.
))) ه�ذا الحدي�ث أخرج�ه البخ�اري في صحيحه. انظ�ر: فتح الب�اري بشرح صحيح البخ�اري، مرجع س�ابق، كتاب: 

المزارعة، باب: ما يكره من الشروط في المزارعة، حديث: 2332، )5/ 19(.
))) انظر: مجموع الفتاوى، مرجع سابق، )20/ 508(.

))) انظر: الإجماع لابن عبد البر، مرجع سابق، ص124.
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باب المضاربة هو عين العدل؛ لأنه عندما يشترط أحدهما مبلغًا من المال مقدرًا ومقطوعًا 
ب�ه، بأن يكون لأحدهما مثلا مائة من الربح والباقي للآخر، فربما لا يربح المضارب إلا 
ه�ذا الق�در المذكور، فيكون ذلك لأحدهم�ا دون الآخر، فلا يتحقق العدل. يقول ش�يخ 
رجه�ا عن العدل  �ص أحدهما برب�ح؛ لأن هذا ُخي الإسلام -رحم�ه الله-: "لا يج�وز أن ُخي

كة"))). ِ الواجب في الَّرش
رابعًا: المعقول: اس�تدل أصحاب هذا القول على جواز الس�ندات بأنواعها المختلفة بعدة 

أدلة من المعقول منها: 
)1( أن أموال الس�ندات أو ش�هادات الاس�تثمار تعتبر ودائ�عَ أَذِنَ صاحبها باس�تثمارها، 

وليست قرضًا للبنك.
المناقشة: نوقش هذا الدليل بأمرين: 

الأم�ر الأول: أن الوديعة تختلف عن القرض، وأن لكلٍّ منهما صورتَه وأحكامَه الخاصة، 
رج المس�ميات عن حقائقها، وأنه حتى لو سُ�مي المال وديعة وحقيقته  وأن الألف�اظ لا ُخت
أن�ه ق�رض، فهو قرض له أحكامه وصفاته؛ لأن البنك لا يقصد أبدًا المحافظة على النقود 
بذاته�ا، ب�ل يقصد اس�تخدامها على أن يرد مثله�ا، كما أن القضاء يلزمه ب�رد الأموال ولو 

هلكت بقوة قاهرة، فهذه أحكام القرض لا الوديعة ولو سميت وديعة))).
الأمر الثاني: س�لمنا أن أموال السندات أو شهادات الاس�تثمار تعتبر ودائعَ أَذِنَ صاحبها 

باستثمارها، فإذا كان الأمر كما ذكرتم، فهو عين القرض في الشرع والقانون:
)أ( أم�ا الرشع، فالفقه�اء يعتربون الوديع�ة إذا أَذِنَ صاحبُها في اس�تعمالها قرضًا. يقول 
ة الدراه�م والدنانير والفلوس ق�رض؛ لأن الإعارة إذن  السرخيس -رحم�ه الله-: "عارِيَّ
في الانتفاع، ولا يتأتى الانتفاع بالنقود إلا باستهلاكها بعينها، فيصير مأذونًا في ذلك"))). 
وإذا كان�ت مضمون�ةً، فالضمان من صف�ات القروض، وليس من صف�ات الودائع؛ لأن 
ة غير  الوديع�ة أمان�ةٌ لا تُضمن إلا عند التع�دي. ويقول ابن حزم -رحم�ه الله-: "والعاريَّ

ي المستعير"))). مضمونة إن تلفت من غير تعدِّ
)ب( أم�ا القانون، فق�د نصَّ القانون المدني المصري في الم�ادة )726( على أنه: "إذا كانت 

))) انظر: مجموع الفتاوى، مرجع سابق، )20/ 508(.
))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص307.

))) انظر: المبسوط، مرجع سابق )11/ 151(.
))) انظر: المحلى لابن حزم، مرجع سابق 9/ 169.
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الوديعة مبلغًا من النقود، أو أي شيء آخر مما يهلِك بالاستعمال، وكان المودع عنده مأذونًا 
في اس�تعماله، اعتُرب العقد قرضًا". والواقع أن هذه الأموال التي تُدفع مقابل الش�هادات 
ة.  مضمون�ة عىل البنك بكل حال، فهي ق�روض، وحكمها حكم الق�روض دون العاريَّ
وبهذا يتبين أن الأساس الذي قام عليه هذا القول غيُر صحيح، وإذا سقط الأساس سقط 

ما بُني عليه. 
)2( اس�تدل أصحاب هذا القول على جواز الس�ندات بأنواعها المختلفة بالمعقول أيضًا، 
ب�أن هذه المعاملة لم تكن موجودةً في عهد التشريع، فتأخذ حكم المس�كوت عنه، وهو أن 
الأص�ل في المناف�ع الإباحة، وفي المضارِّ الحظ�ر، فتكون مباحةً شرعًا؛ لأنه�ا معاملة نافعة 
لكلٍّ من العامل )أي: المصِرف( وأرباب الأموال؛ فالعامل يحصل على ثمرة عمله، ورب 

المال يحصل على ثمرة ماله))).
المناقشة: هذا الدليل مبناه على إنكار أن تكون هذه الأموال التي تُدفع إلى المصارف مقابل 
ش�هادات الاستثمار هي من قبيل القروض، وهذه دعوى خاطئةٌ، فالسندات عقد قرض 
في الشريعة والقانون. أما في الشريعة فقد سبق في دليل الجمهور القائل بالحرمة بيان ذلك 
ح الاقتصاديون بأن الس�ندات عقد قرض في  والاس�تدلال عليه. أما في القانون فقد صرَّ
القان�ون والاقتصاد. فق�د عُرفت القروض العامة للدولة بأنه�ا: "الأموال التي تقترضها 
الدول�ة، أو إح�دى الهيئات العامة الأخ�رى من الأفراد، أو من الهيئ�ات الخاصة الوطنية 
أو الأجنبية، أو من المؤسس�ات الدولية، نظير تعهدها بِ�رَدِّ المبالغ المقترضة، وبدفع فائدة 
س�نوية مح�ددة"))). ومن ثَمَّ إذا ثب�ت أن هذه المعاملة عقد قرض لم تكن مما هو مس�كوت 
عنه، بل مما عُرِف حكمُه وهو الحرمة، كما سبق في دليل القول الأول القائل بالحرمة؛ لأنها 

من قبيل القروض الربوية المحرمة.
)3( اس�تدل أصحاب هذا القول على جواز الس�ندات بأنواعها المختلفة بالمعقول أيضًا، 
بأن المس�اهمة في مثل هذه الس�ندات تدعو ضرورةُ الناس إليها؛ وذلك لاس�تثمار أموالهم 
فيما لا يس�تطيعون الاس�تقلال في الاس�تثمار في�ه، وذلك لقلة خبرتهم، وقل�ة مدخراتهم، 
فالاس�تثمار في مث�ل هذه الس�ندات هو في حقيقة الأمر اس�تثمارٌ آمنٌ م�ن المخاطر، فيُغتفر 

))) انظر: المصارف والأعمال المصرفية في الشريعة الإسلامية والقانون، مرجع سابق ص142. 
))) انظر: حكم الإسلام في شهادات الاستثمار، وصناديق التوفير، وودائع البنوك، مرجع سابق ص43.
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ويُب�اح -وإن كان حرامً�ا- للرضورة، فالق�ول بع�دم مشروعيتها يوق�ع الناس في ضيق 
وح�رج، وهما مرفوعان عن هذه الأمة بقوله تع�الى: }وَمَا جَعَلَ عَلَيۡكُمۡ فِي ٱلّدِينِ مِنۡ 

حَرَجٖ{ ]الحج: 78[.
يقول ش�يخ الإسلام ابن تيمي�ة -رحم�ه الله-: "والشريعة جميعه�ا مبنيةٌ على أن المفس�دة 

المقتضية للتحريم إذا عارضَتْها حاجةٌ راجحةٌ، أُبيح المحرم"))).
المناقشة: نوقش هذا الدليل بأمرين: 

الأمر الأول: أن السندات لا تتوفر فيها ضوابطُ الضرورة الشرعية التي تبيح الحرام؛ لأن 
الضرورة بالمعنى الذي يقصده الفقهاء لا تتحقق بالنسبة للمعاملات الربوية الاستثمارية 
ا إن لم  في الس�ندات، فق�د عرّفها الس�يوطي -رحم�ه الله- بقول�ه: "فالضرورة بلوغه ح�دًّ
يتناول الممنوع هلك أو قارب، وهذا يبيح تناول الحرام"))). ولو ترك المستثمر بالسندات 
الاستثمار بها لم يهلك ولم يقارب الهلاك، ومن ثَمَّ لا ينطبق ضابطُ الضرورة على المعاملات 

الربوية الاستثمارية في السندات.
الأم�ر الث�اني: س�لمنا أن ضابط الرضورة ينطبق على المعاملات الربوية الاس�تثمارية في 
الس�ندات، ولكن يشترط لحل الانتفاع بالحرام في حالة الضرورة أَّال توجد وسيلةٌ أخرى 
من المباحات لدفع الضرر إلا مخالفة الأوامر والنواهي الشرعية ))). وهذا الشرط لا يتحقق 
في الس�ندات؛ لأن وسائلَ الاستثمارِ المباحةَ من الكثرة بمكان، فلم تُغلَق في وجوه الناس 
وس�ائلُ الاس�تثمارِ المباحةُ في التجارة بأنواعها المتعددة: الزراعة، والصناعة، والخدمات، 
لا س�يما بعد أن اس�تنبطت المجامع الفقهية -بواس�طة علماء الفقه- معاملات تُسهل على 
الناس التعامل مع المصارف بحيث يستفيد منها أرباب المشاريع بإقامة مشروعاتهم، وفي 
الوقت نفس�ه تس�تفيد منها المصارف بالربح الذي تطمح إليه بعي�دًا عن مخالفة الشريعة، 
لَمِ والمرابحة ونحو  مثل المضاربة والشركات الخالية من الربا بأنواعها المتعددة، ومثل السَّ
ذل�ك، ومن ثَمَّ فالأس�اس الذي قام عليه هذا القولُ غيُر صحيحٍ، وإذا س�قط الأس�اس 

سقط ما بُني عليه.
)4( اس�تدل أصحاب هذا القول على جواز الس�ندات بأنواعها المختلفة بالمعقول أيضًا، 

))) انظر: الفتاوى الكبرى، مرجع سابق 4/ 31.
))) انظر: الأشباه والنظائر للسيوطي، مرجع سابق ص85.

))) انظر: نظرية الضرورة الشرعية مقارنة مع القانون الوضعي، ص69، ط: مؤسسة الرسالة، الطبعة الرابعة، 1405هـ 
- 1995م. 
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ب�أن الربا المحرم هو ربا القروض الاس�تهلاكية )وهي التي تُنفَق إنفاقًا اس�تهلاكيًّا لس�دِّ 
حاجات القطاع العائلي الأساس�ية من غذاء ومس�كن وملبس(؛ لأن�ه ربا الجاهلية الذي 
حرمت�ه النصوص، ولأنه هو الذي يتجلى فيه الظلم، لا ربا القروض التي يس�تعان بها في 
الإنت�اج؛ لما فيها من تيسري الإنت�اج، وتبادل المصالح، وإنماء الث�روة والنهوض بالأمة في 
شتى المرافق. وفوائد البنوك الحديثة إنما تجري في العمليات الاستثمارية، فخرجت بذلك 

من الربا))).
المناقشة: نوقش هذا الدليل بعدة أمور:

الأمر الأول: ما روي عن جَابرٍِ بنِ عبد الله -رضي الله عنهما- قَالَ: ))لَعَنَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم 
بَا وَمُوكلَِهُ وَكَاتبَِهُ وَشَاهِدَيْهِ، وَقَالَ: هُمْ سَوَاءٌ(())). يمكن أن يستدل بهذا الحديث  آكلَِ الرِّ

على حرمة المساهمة والمشاركة في مثل هذه السندات من وجهين:
مٌ شرعًا ق�لَّ أو كثُ�ر؛ لأن كلمتَيْ "آكل  �رَّ الوج�ه الأول: أن النب�يَّ صلى الله عليه وسلم بَّن�يَّ أن كلَّ رب�ا ُحم
الربا"، "وموكله" الواردتين في الحديث نكرتان مضافتان إلى معرفة، والنكرة إذا أُضيفت 
إلى معرف�ة أف�ادت العموم كما يق�ول علماء الأص�ول، فالحديث يعم الق�روض التجارية 
والاس�تهلاكية، فكيف يسوغ لقائل بعد ذلك أن يقول: إن الربا إذا كان قرضًا استهلاكيًّا 

فهو حرام، وإن كان قرضًا إنتاجيًّا فهو جائز؟!
الوجه الثاني: لو كان الربا الذي يحرمه الإسلامُ هو هذا النوعَ الاس�تهلاكيَّ فقط، لما وقع 
نْصَبَّ اللعنُ على  الإث�مُ على المقترض الذي ه�و في وضع المعذور المحتاج أو المضطر، وَال

المقرض وحده.
الأم�ر الثاني: أن أول ما ألغاه رس�ول الله صلى الله عليه وسلم من الرب�ا -حين نزلت آية التحريم- هو ربا 
ا -بلغة العصر- إذ كان العباس رضي  عم�ه العباس رضي الله عنه، وقد كان ربا اس�تثماريًّ
الله عنه تاجرًا كشأن غيره من التجار، يجمع من قريش أمواًال يستثمرها في تجارته بالشام، 

ولم يكن يجمع أمواًال لحاجة استهلاكية من طعام وشراب))).
 َ ِينَ ءَامَنُ��واْ ٱتَّقُواْ ٱَّهلل هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ الأم�ر الثالث: ما روي أن س�بب ن�زول قوله تع�الى: }يَٰٓ

))) انظر: مصادر الحق في الفقه الإسلامي، عبد الرازق السنهوري )3/ 259(، ط: دار إحياء التراث.
))) هذا الحديث أخرجه مسلم في صحيحه. صحيح مسلم بشرح النووي، مرجع سابق، كتاب: البيوع، باب: لعن آكل 

الربا ومؤكله حديث: 4068، ج11، ص28.
))) انظر: بحوث في الربا، للشيخ أبي زهرة، ص34، ط: دار الفكر العربي.
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ؤۡمِنيَِن{ ]البقرة: 278[. أنها نزلت في العباس بن عبد  اْ إنِ كُنتُم مُّ َ مِنَ ٱلرِّبَوٰٓ وَذَرُواْ مَ��ا بقَِي
المطل�ب رضي الله عن�ه، ورجل من بن�ي المغيرة، كانا شريكين في الجاهلية س�لفا بالربا إلى 

أناس من ثقيف، وهم بنو عمرو بن عمير، فجاء الإسلام ولهما أموال عظيمة في الربا.
وروي أيضً�ا أن بن�ي عمرو ب�ن عمير هؤلاء كانوا يعمل�ون بالربا مع بن�ي المغيرة، فجاء 
الإسلام ولهم عليه�م مال كثير، فأتاه�م بنو عمرو يطلب�ون رباهم، فأبى بن�و المغيرة أن 
يعطوهم في الإسلام، ورفعوا ذلك إلى عتاب بن أسيد، فكتب عتاب إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم، 

فنزلت الآية.
وروي أيضًا أن النبي صلى الله عليه وسلم قد صالح ثقيفًا على أن ما كان لهم من ربا على الناس، أو ما كان 
للن�اس عليهم من ربا، فهو موضوع. وصري�ح هذه النصوص: أن العباس وشريكَه كانا 
يقرض�ان بني عمرو ب�ن عمير من مال الشركة، وفي الوقت ذات�ه كان بنو عمير يقرضون 

بني المغيرة، كما كانت ثقيف تقترض ثم تقرض بالربا.
ومعن�ى ذلك أن هؤلاء كانوا يقومون بالدور نفس�ه الذي يق�وم به البنك اليوم في تحريك 
رأس المال في التجارة الاستثمارية. وأن إقراض الأموال في الجاهلية كان بقصد استثمارها 
ا، وأن المقرضين كانوا يستغلون القرض: إما في التجارة مباشرة للربح وسداد الربا،  ربويًّ
وإم�ا بإع�ادة تدوي�ره وإقراض�ه لآخرين بالرب�ا، وهي خبرة مس�تفادة من تج�ار المال من 

جيرانهم اليهود))).
الأمر الرابع: القول بحرمةِ الربا في القروض الاستهلاكية، وحلِّه في القروض الإنتاجية، 
تفرقةٌ لم يقم عليها دليلٌ صحيحٌ من كتاب أو سُنة، بل إن العلماء منذ عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حت�ى يومن�ا ه�ذا لم يفرقوا بين ق�رض اس�تهلاكي وقرض إنتاج�ي، فلم يجي�زوا الربا في 
واح�د منهما، ويجمعون على أن كل قرض جرَّ للمقترض نفعًا مشروطًا -كما هو الحال في 

السندات- فهو ربا))).
الأم�ر الخامس: س�لمنا بصحة دع�وى من يقول بأن ق�روض الإنتاج لم تك�ن منتشرةً في 
))) انظ�ر: تفسري الطبري )6/ 22(، ط: مؤسس�ة الرس�الة، الطبع�ة الأولى، 1420ه�ـ - 2000م، تحقيق: أحمد محمد 
شاكر. بحوث في الربا، للشيخ أبي زهرة، ص34، ط: دار الفكر العربي. معجزة الإسلام في موقفه من الربا، حسن صالح 
العناني، ص55، ط: مطبوعات المعهد الدولي للبنوك والاقتصاد الإسلامي. أس�واق الأوراق المالية وآثارها الإنمائية في 

الاقتصاد الإسلامي، للدكتور/ أحمد محيي الدين، مرجع سابق ص214.
))) انظ�ر: رب�ا الق�روض، د/ رفي�ق المرصي، ص15، ط: مرك�ز النشر العلم�ي، جامعة المل�ك عبد العزيز. الأس�هم 

والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص307.
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وق�ت التحريم، معنى ذلك أنه يجعل النصوص مقصورةً على خصوص الس�بب لا ممتدةً 
إلى عم�وم الألفاظ، ويتهم الشريعةَ بالنقصِ والقصور، والنبيَّ صلى الله عليه وسلم بعدمِ التبليغ أو البيان 

والتفصيل)))!!
)5( اس�تدل أصحابُ هذا القول على جواز الس�ندات بأنواعها المختلفة بالمعقول أيضًا، 
بأن�ه لا رب�ا بين الدولة وأبنائها، فالتعامل بالس�ندات بيعًا وشراءً، أخ�ذًا وإعطاءً، تداوًال 
وإصدارًا، جائزٌ على اعتبار أن الضامن الأول لها هو الدولة، هذا بالإضافة إلى أن الإنسان 
يشرتي هذه الشهادات بنِيَِّةِ المس�اعدةِ للدولة في تنمية مشروعاتها النافعة لأفراد المجتمع 

كافة، مما يجعل استثمار الأموال في هذه السندات محققًا لتنمية شاملة للوطن))).
المناقشة: نوقش هذا الدليل بعدة أمور:

الأمر الأول: معظم البنوك ليست للدولة، بل للمساهمين، أو من القطاع المختلط المشترك 
بين الطرفين، وبالأخص في عصر الخصخصة أصبحت معظم البنوك مملوكة للمساهمين.
الأمر الثاني: سلمنا أن الدولة وحدها هي المصدرة لهذه السندات، فالقول بأنه لا ربا بين 
الدولة وأبنائها قولٌ فاسدٌ؛ لأنهم جعلوا علاقة الدولة بالمواطنين مثل علاقة السيد بالعبد 
إن صح الأخذ بعدم وقوع الربا معه على رأي من يقول بذلك، فهذا ينطلق من أن السيد 
يمل�ك أموال عبده، وهذا )مع أنه ق�ول ضعيف( لا يصح أن يكون أصًال لقياس الدولة 

عليه من عدة وجوه:
الوج�ه الأول: أن�ه لا يص�ح القي�اس؛ لأن حكم الأصل المقي�س عليه -وه�و أنه لا ربا 
بين الس�يد وعب�ده- ليس محل اتف�اق؛ إذ إن الجمهور من المالكية في المش�هور عندهم)))، 

والشافعية)))، والحنابلة في رواية)))، والزيدية )))، يرون أن الربا يقع بين السيد وعبده.
الوجه الثاني: أن ذمة المواطنين المالية منفصلة عن ذمة الدولة، وأن الدولة ليست إلا ممثلة 
لمصال�ح الجماع�ة وراعية لها، وبالتالي لا تقاس علاقة الدولة بالمواطنين مثل علاقة الس�يد 
بالعب�د، إن ص�ح الأخذ بعدم وقوع الربا معه على رأي من يقول: إنه لا يقع؛ لأن من قال 

))) انظر: ربا القروض، د/ رفيق المصري، مرجع سابق ص18.
))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص308.

))) انظر: التاج والإكليل لمختصر خليل، مرجع سابق، )6/ 175(.
))) انظر: المجموع، مرجع سابق )9/ 487(.
))) انظر: المغني، مرجع سابق )14/ 479(.

))) انظر: التاج المذهب، مرجع سابق، )2/ 235(. 
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بجوازه )أي لا ربا بين الس�يد وعبده(، كالأحناف، إنما بنى الحكم على افتراض أن العبد 
وما ملكت يداه ملكٌ لس�يده، فكأن الذمة المالية ص�ارت واحدةً، كمثل أن يأخذ الرجل 
من جيبه الأيمن فيضع في الأيسر، فالعبد مملوك لس�يده، ومال العبد مال س�يده، فما يقع 

بينهما ليس بيعًا ولا قرضًا، فالزيادة فيه ليست ربا.
فإذا اختلفت الذمة -كما هو الحال في الس�ندات- فالإجماع على عدم الجواز، ولا خلاف 
في ذلك. يقول صاحب البدائع في بيان شرط ما يجري فيه الربا: "فإذا كان )البدلان( ملكًا 
لواح�د لا يجري فيه الربا، وعلى هذا يخرج العب�د المأذون إذا باع مولاه درهًما بدرهمين... 
لأنه إذا كان العبد وما ملكت يداه لمولاه، فكان البدلان ملكًا للمولى، فلا يكون هذا بيعًا، 

فلا يتحقق الربا"))).
الوج�ه الثال�ث: المفروض في الدولة الإسلامية أن تكون هي الق�دوة في الالتزام بأوامر 
الله تع�الى، وشرع�ه قب�ل الأفراد، وإلا فكي�ف ترتكب المحرمات، وتفعل م�ا أذن الله فيه 
بالح�رب، ث�م تقول للن�اس: اتركوا الربا؟! فم�ن أولى واجبات الدول�ة أن تمنع الربا، كما 
ق�ال اب�ن عباس -رضي الله عنهما-: "من كان مقيًا�مً على الربا لا ينزع عنه، فحقٌّ على إمام 

ب عنقه"))). المسلمين أن يستتيبه، فإن نزع، وإلا َرض
الأمر الثالث: أن ما ذكرتموه في الدليل من أن شراء السندات من قِبل المواطنين فيه مساعدة 
للدول�ة في تنمي�ة مشروعاته�ا النافعة لأفراد المجتم�ع كافة، مما يجعل اس�تثمار الأموال في 
هذه السندات محققًا لتنمية شاملة للوطن، الواقع يكذبه؛ وذلك لأن الفوائد الربوية تمثل 
بالإضافة إلى حرمتها عبئًا على كاهل الدولة؛ حيث يتحمل المواطنون بالنتيجة أعباء الدين 

العام سواء عن طريق نقص الخدمات المقدمة، أو زيادة الضرائب والجبايات الأخرى.
أدل�ة الق�ول الثال�ث: اس�تدل أصحاب الق�ول الثال�ث -القائل بج�واز ن�وعٍ واحدٍ من 
الس�ندات، وهي ش�هادات الاس�تثمار ذات الجوائ�ز، والت�ي يرمز له�ا بالمجموعة )ج(- 

بدليلين من المعقول:
الدليل الأول: أن ش�هادات الاستثمار المعروفة بفئة )ج( ذات الجوائز دون الفائدة تدخل 
في ب�اب الوعد بجائزة، إذ ليس�ت لها فائدة مشروطة ولا مح�ددة زمناً ومقدارًا، فتدخل في 

))) انظر: بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع )5/ 193(.
))) انظر: تفسير الطبري، مرجع سابق، )6/ 25(.
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باب المعاملات المباحة عند بعض الفقهاء الذين أجازوا الوعد بجائزة))).
المناقشة: نوقش هذا الدليل بأمرين:

الأمر الأول: ش�هادات الاس�تثمار المعروفة بفئة )ج( تدخ�ل في القرض المشروط بمنفعة 
مح�ددة، تكي�ف عىل أن ما يرد هو الق�رض، وما يخص�ص للجوائز هو جزء م�ن الفوائد 
المخصصة لرأس المال في مقابل إبقائه فترة زمنية محددة، ومن ثَمَّ فيصدق عليها ما قيل في 

أدلة تحريم السندات))).
الأمر الثاني: ش�هادات الاس�تثمار المعروفة بفئة )ج( مع كونها من ق�روض الربا -كما بَيَّناَ 
س�ابقًا- فه�ي أيضًا من الميسر والقمار. يقول الدكت�ور علي الس�الوس: "وإذا كان البنك 
الرب�وي قد صنف الش�هادات أصنافًا ثلاثة، فجعل الأولى غري الثانية بقصد جذب أكبر 
ع�دد ممكن، فإن�ه في المجموعة الأخرية -المجموع�ة )ج(- خطا خطوةً أبع�دَ، فجاء إلى 
ا من عدد المقرضين،  مجموع الربا، ثم قس�مه إلى مبالغَ مختلفةٍ لتش�مل عددًا أقلَّ بكثيٍر جدًّ
ث�م لجأ إلى توزيع هذه المبالغ المسماة بالجوائز عن طري�ق القرعة! وبهذا ربما نجد صاحب 
ق�رض ضئيل يأخ�ذ آلاف الجنيهات، على حين نجد صاحب الآلاف قد لا يأخذ ش�يئًا. 
ف�الأول أخذ نصيبه م�ن الربا، ونصيب مجموعة كبيرة غيره، والث�اني ذهب نصيبه لغيره، 
وفي كل مرة يتم التوزيع يترقبه المترقبون، يخرج هذا فرحًا بما أصاب، ويحزن ذلك لما فاته، 
وهك�ذا في انتظ�ار مرة تالية، أليس هذا هو القمار؟ فالبن�ك الربوي لجأ إلى المقامرة بالربا! 
فم�ن لم يُغْ�رِه نصيبه من الرب�ا في المجموعتين، فليقامر بنصيبه في المجموع�ة الثالثة... ألا 
يمكن إذن أن تكون المجموعة )ج( أسوأ من أختيها؟"))). ومن ثَمَّ فهذه الجوائز من الربا 

والقمار، فهي أشدُّ تحريًام من غيرها من السندات!
الدليل الثاني: أن ش�هادات الاس�تثمار المعروفة بفئة )ج( ذات الجوائ�ز، المالُ المدفوعُ فيها 
ق�رضٌ؛ حيث انتقل المال المدفوع فيه�ا إلى البنك، وأنها جائزة، بل هي مندوبة، فالمصالح 
فيه�ا متحققة، والمفس�دة متوهمة، والأح�كام لا تبنى على الأوهام، وما اشرتطه الفقهاء 
لصح�ة المضاربة من أن يكون الجزء المخصص من الربح لكلا الطرفين مش�اعًا، كان من 

))) انظر: الفتاوى الإسلامية في القضايا الاقتصادية، للشيخ/ جاد الحق علي جاد الحق، ص53.
))) انظر: الودائع المصرفية النقدية، للدكتور/ حسن عبد الله الأمين، ص290، ط: دار الشروق بجدة. المعاملات المالية 

المعاصرة، للدكتور/ علي السالوس. ص67، ط: مكتبة الفلاح - الكويت.
))) انظر: معاملات البنوك الحديثة في ضوء الإسلام، للدكتور/ علي السالوس، ص38، ط: مكتبة الحرمين - قطر.
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أج�ل ألا يح�رم أحد من الربح، والأمر هنا يختلف؛ لأن هذه المشروعات مبنيةٌ على قواعدَ 
اقتصاديةٍ مضمونةِ النتائج، فكلا الطرفين استفاد، وانتفى الاستغلال والحرمان))).

المناقشة: نوقش هذا الدليل بعدة أمور:
الأم�ر الأول: ه�ذا الدلي�ل ظهر بوضوح اضطراب المس�تدل به؛ فمرةً يق�ول: هو قرض 
حسن متحقق المصلحة، ومرةً يقول: إنه مضاربة، ولا يشترط فيها أن يكون الربح مشاعًا 

للطرفين))).
الأم�ر الثاني: س�لمنا أنه قرض، ولكنه لي�س مشروعًا؛ إذ إنه جرَّ نفعً�ا مشروطًا، فهو ربا 

بالإجماع كما سبق توضيحه، وبالتالي فلا تكون المصلحة فيما حرم الله.
الأم�ر الثال�ث: قياسُ المس�تدلِّ الس�نداتِ على المضاربة قياسٌ فاس�دٌ، وقد بيَّنا فس�ادَه في 

مناقشة أدلة القول الثاني.
الأمر الرابع: قول المستدل بأن كلا الطرفين في هذه الشهادات استفاد وانتفى الاستغلال 
والحرم�ان، وم�ن ثَ�مَّ لا يكون رب�ا، منتق�ضٌ؛ لأن كلَّ قرضٍ رب�وي تحصل في�ه الفائدةُ 
للطرفني: المق�رض بما أخ�ذ من رأس الم�ال والزيادة، والمقرتض ينتفع بالم�ال فيما أخذه 
لأجله إن كان قرضًا اس�تهلاكيًّا، أما إن كان قرضًا إنتاجيًّا، فمنفعةُ المقترض منه أوضحُ، 

فثبت بذلك أن استفادة كلا الطرفين لا تخرج العقد عن أنه عقد ربوي))).
الترجيح:

بع�د ذكر أقوال الفقهاء في مشروعية الس�ندات، ومناقش�ة أدلتهم، تبني للباحث -والله 
أعلم- رجحانُ القول الأول القائل بحرمة الس�ندات بيعًا وشراءً، أخذًا وإعطاءً، تداوًال 

وإصدارًا؛ وذلك للأسباب الآتية:
الس�بب الأول: قوة أدلته، وسلامتها من المعارضة، وما ورد عليها من مناقشات لم تسلم 
لقائله�ا، وضعف أدلة المخالفين، وعدم سلامتها من المعارض�ة، وبيان أنـها لا تدل على 

المدعى.
ت علي�ه المجامعُ الفقهي�ة، والمؤتمراتُ  الس�بب الث�اني: أن الق�ول بالتحريم هو ما اس�تقرَّ
مها من  العلمي�ة، وج�رت عليه البنوك الإسلامية، فهي لا تتعامل بالس�ندات، وممن حرَّ

))) انظر: حكم الإسلام في شهادات الاستثمار، وصناديق التوفير، وودائع البنوك، مرجع سابق ص22.
))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي، مرجع سابق ص312.

))) انظر: المرجع السابق.
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المجامع ما يلي:
1- مجمع الفقه الإسلامي التابع لمنظمة المؤتمر الإسلامي المنعقد في دورة مؤتمره السادس 
بجدة في المملكة العربية السعودية من 17: 23 شعبان 1410هـ، الموافق 14: 20 آذار/ 

مارس 1990م))).
2- المؤتمر الإسلامي الثاني لمجمع البحوث الإسلامية بالقاه�رة 1385هـ؛ حيث جاء 

فيه: "سائر أنواع الإقراض نظير فائدة كلها من المعاملات الربوية، وهي محرمة"))).
3- البي�ان العلم�ي الص�ادر م�ن علماء الأزهر بمك�ة المكرم�ة، والذي وق�ع عليه ثلاثة 
وثلاث�ون عالًامـ من علماء الأزهر الشريف في 1411هـ يوني�و 1991م))). لجنة الفتوى 

بأزهرنا الشريف في 28/ 2/ 1988م))).
4- ن�دوة الأس�واق المالي�ة من الوجهة الإسلامية المنعق�دة بالرباط - المملك�ة المغربية، 

1410هـ))).
الس�بب الثالث: يش�به أن يكون اس�تقر الأمر على حرمة الس�ندات، ولم تع�د تطرح هذه 
المسألة في المحافل والندوات العلمية، ولذلك يقول د/ محمد القره داغي: "إذا كان هناك 
خلاف طفيف سابق حيث أباحها البعض، فإن هذه الإباحة في نظري تعود إلى عدم فهم 
طبيعة هذه الس�ندات في وقتها، واعتبارها مضاربة، أو تكييفها على الضرورة، ولذلك لا 
داعي لمناقشة هؤلاء؛ لأنه الآن قد ظهر بما لا يوجد أدنى شك أن السندات -حتى في نظر 
القانونيين- تكيف على أنها قروضٌ بفوائدَ كما رأينا في جميع أنواعها...، وهذه الفوائد هي 

عين ربا النسيئة الذي لا خلاف في حرمته"))).
مما سبق يتضح -بما لا يدع مجاًال للشك- أن السندات من المعاملات المحرمة شرعًا، وأن 
القول الراجح في تكييفها الشرعي أنها من قبيل القرض بفائدة، وكلُّ قرضٍ جرَّ نفعًا فهو 

م شرعًا بالكتاب، والسنة، وإجماع الأمة. محرَّ
))) انظر: مجلة المجمع )ع6، ج2، ص1273،ع7، ج1، ص73(.

))) انظر: فوائد البنوك هي الربا الحرام، د/ يوس�ف القرضاوي، نقلا عن الش�بهات المعاصرة لإباحة الربا، د/ ش�وقي 
دنيا، ص142، ط: مكتبة وهبة.

))) انظر: المرجع السابق، ص167.
))) انظر: المرجع السابق نقلا عن الشبهات المعاصرة لإباحة الربا، د/ شوقي دنيا، ص142.

))) انظر: مجلة المجمع )ع6، ج2، ص1661(. 
))) انظر: مجلة مجمع الفقه )ع7، ج1، ص133(.
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تمهيد:
بناءً على ما س�بق في تعريف كلٍّ من الأس�هم والسندات، وبيان الفرق بينهما، فإن إصدار 
الأس�هم جائ�زٌ شريطةَ الالتزام بالضواب�ط الشرعية، وبالتالي يحرم الاس�تثمار في شركاتٍ 
مة مث�ل: شركات الخمور، والقمار، والتبغ، ولحوم  رَّ يك�ون مجالُ اس�تثماراتها في أم�ور ُحم
الخنزي�ر، أو الاس�تثمار في البن�وك الربوية الت�ي يكون تعامله�ا بالربا اقتراضً�ا أو إيداعًا. 
وقد جاء في قرار مجمع الفقه الإسلامي رقم 63 في دورة مؤتمره الس�ابع بجدة في المملكة 
العربية الس�عودية من 7: 12 ذي القعدة 1412هـ، الموافق 9: 14 مايو 1992م، بش�أن 
شراء أس�هم في شركاتٍ تتعام�ل أحيانً�ا بالرب�ا ما نصه: "لا خلافَ في حُرمة الإس�هام في 

مات، أو المتاجرة بها". مٌ: كالتعامل بالربا، أو إنتاج المحرَّ رَّ شركاتٍ غرضُها الأساسيُّ ُحم
بينما إصدارُ السندات بالمعنى المشار إليه سابقًا غير جائز لما يترتب عليه من الربا الصريح. 
وتج�در الإش�ارة هنا إلى أن العبرة في العق�ود والمعاملات بالمقاصد والمع�اني، لا بالألفاظ 
والمباني. من ثَمَّ فليس المعول عليه في جواز التعامل بالأسهم، وتحريم التعامل بالسندات، 
ه�و مس�مى كل منهما؛ وإنما المعول علي�ه في الجواز والتحريم هو السلامةُ م�ن المحاذير 

الشرعية أو وجودُها.
وليس أدل على ذلك من أنه لا يجوز الاس�تثمار في أس�هم الشركات التي تكون رأس مالها 
مة، ويُنصَُّ في عقدها التأسيسي على أنها  حرامًا، وتتعامل في المجالات الاستثمارية الـمُحرَّ
مة: كشركات الخمور، والقمار، والتبغ، ونحوها. تتعامل في المجالات الاستثمارية الـمُحرَّ
ونظ�رًا للأهمي�ة الكبرى التي يحظى بها التعاملُ بالس�ندات في الأس�واق المالية المعاصرة، 
طُ�رح عدد م�ن الصيغ الشرعية الجائزة البديلة للس�ندات المحرمة من قِبل جهات مختلفة 

أهمها نوعان:
القس�م الأول: الأوراق المالي�ة الت�ي تعتم�د على عق�د المضاربة كعقد شرع�ي بديل عن 

السندات المحرمة، مثل:
)1( شهادات ودائع الاستثمار:

مة وهي عبارة عن ش�هادات تصدر عن بيت  وه�ي من البدائل الشرعية للس�ندات المحرَّ
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التموي�ل الكويت�ي، ويعتبر بيت التمويل ه�و )المضارب(، وصاحب الش�هادة هو )رب 
المال(، وهي تنقس�م إلى قس�مين: مضاربة مطلقة، أو مقيدة. فالشهادات التي تصدر على 
أس�اس المضاربة المطلقة، لا تقل القيمة الاس�مية فيها عن ألف دينار كويتي، ويتفق على 
مدته�ا مع مشرتيها بشرط ألا تقل عن س�نة واح�دة، ويجوز تحديد مدة الش�هادة بناءً على 
رغبة صاحبها، فتكون بهذا محددة الأجل. والملاحظ على هذه الصورة من الشهادات أنها 
تنتهي بعد مدة معينة، فهي تقوم على تحديد الأجل، وتحديد الأجل في عقد المضاربة محل 

خلاف، والراجح فيه هو جواز تأقيت المضاربة.
ها مجلس مجم�ع الفقه المنعقد في دورة  )2( س�ندات المقارضة: وهي م�ن البدائل التي أقرَّ
مؤتم�ره الرابع بجدة في المملكة العربية الس�عودية م�ن 18: 23 جمادى الآخر 1408هـ، 
الموافق 6: 11 ش�باط )فبراير( 1988م. جاء فيه: "س�ندات المقارضة هي أداة استثمارية 
تق�وم عىل تجزئ�ة رأس م�ال الق�راض )المضاربة( بإص�دار صك�وك ملكية ب�رأس مال 
المضاربة على أس�اس وحدات متس�اوية القيمة، ومس�جلة بأسماء أصحابه�ا باعتبارهم 
يملكون حصصًا شائعة في رأس مال المضاربة وما يتحول إليه بنسبة ملكية كل منهم فيه، 
ويفضل تس�مية هذه الأداة الاس�تثمارية )صكوك المقارضة(... إلخ"))). وقد وضع مجمع 
الفق�ه شروطً�ا لجوازها ما هي إلا تأكيد لشروط المضارب�ة، كما وضع مجمع الفقه ضوابطَ 

ومعاييَر تخرجها عن السندات الربوية المحرمة. 
ولا ش�ك أن هذا البديل من أحس�ن البدائل المطروحة، خاصة بعد التحرز فيه عن كل ما 

يخالف شروط المضاربة المشروعة وأحكامها.
)3( شهادات استثمار البنك الإسلامي للتنمية:

مة؛ حيث قام البنك الإسلامي للتنمية بإصدار  وهي من البدائل الشرعية للسندات المحرَّ
ش�هادات تمث�ل ملكية المس�تثمرين، وجاء وصف ش�هادات الاس�تثمار في محفظ�ة البنوك 
الإسلامية التي يديرها البنك الإسلامي للتنمية بأنها: "المس�تندات الت�ي تمثل نصيبًا في 
ملكية المحفظة، ويصدرها البنك الإسلامي للتنمية، وتسجل في سجل الشهادات بأسماء 
مالكيه�ا، وتخصص ه�ذه المحفظة لتمويل تجارة الدول الإسلامية، وتك�ون موجوداتها 
تح�ت يد البنك بصفته مضاربًا، وله من صافي الأرباح 5%، و5% من الأرباح يبقى لدعم 

))) انظر: مجلة مجمع الفقه الإسلامي، ع/ 4،ج/ 3، ص2116.
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المركز المالي، و90% لأصحاب الش�هادات كلٌّ بنس�بة ما يملك، ويوجد لهذه الش�هادات 
نوعان:

النوع الأول: شهادات الإصدار الأساسي:
وهي مجموع الش�هادات التي تصدر عند تأس�يس المحفظة، وتقترص ملكيتها على البنك 

الإسلامي للتنمية، والبنوك والمؤسسات المالية الإسلامية الأخرى.
النوع الثاني: شهادات الإصدارات اللاحقة:

وهي مجموع الشهادات التي تصدر بعد تأسيس المحفظة، وتطرح للاكتتاب العام. وعلى 
البنك أن يعمل على تس�جيل ش�هادات الإصدارات اللاحقة بعد الإصدار الأس�اسي في 
الأس�واق المالية، وبالتالي يتحدد سعرها بالطلب والعرض في هذه الأسواق، وإلى أن يتم 
هذا التسجيل، فالبنك على استعداد أن يشتري ما لا يملك من هذه الشهادات إذا عُرِضَ 
عليه، أو يبيع ما يملك منها لمن يرغب بالشراء بسعر القيمة الاسمية قبل البدء بالتشغيل، 
أما بعده فبحس�ب س�عر العرض والطلب على ضوء المركز المالي للمشروع)))، ولا يخرج 
هذا البديل عن سابقه في حقيقته؛ حيث يعتمد على عقد المضاربة كعقد شرعي بديل عن 

مة، وبالتالي فهو جائز في أصله وفي تنظيمه الأساسي. السندات الـمُحرَّ
أم�ا القس�م الثاني: فهو الأوراق المالي�ة التي تعتمد على عقد الإج�ارة كعقد شرعي بديل 
مة، وهي: "صكوك ذات قيمة متساوية تمثل ملكية أعيان مؤجرة، أو  عن السندات المـُحرَّ

منافع، أو خدمات"))). 
من خلال التعريف يتضح أن سندات الإجارة ثلاثة أنواع، على النحو التالي: 

- س�ندات الأعي�ان المؤجرة: "هي س�ندات ملكية لأعيان مرتبطة بعق�د إجارة قد تكون 
ه�ذه الأعي�ان أرضًا، أو عقارًا، أو آل�ةً، أو مصنعًا، وتكون العني المملوكة مؤجرةً، فهي 
تدرُّ عائدًا محددًا بعقد الإجارة"))). فهي تمثل أصوًال ثابتةً، وبالتالي يمكن بيعُها وشراؤها 

في السوق، وهي أعيان مرتبطة بعقد إجارة، مما يجعل إيرادها معلومًا.
مثالها المبسط: بنك إسلامي يشتري طائرةً بمائة مليون دينار، ويؤجرها لشركة طيران لمدة 

))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها، مرجع سابق ص329. التقرير السنوي للبنك الإسلامي للتنمية، 1416هـ.
))) سندات الإجارة والأعيان المؤجرة د/ منذر قحف، ص34، ط: البنك الإسلامي للتنمية.

))) انظر: المرجع السابق ص37. الأسهم والسندات وأحكامها، مرجع سابق ص331.
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عشر سنوات بأجرة سنوية قدرها )12( مليون دينار، ثم يقوم البنك بإصدار مليون سند 
كل منه�ا يمث�ل جزءًا من مليون جزء من ملكية الطائرة، ويبيع الس�ند بمائة دينار لجمهور 
الن�اس، فه�ي في حقيقة الأمر عند التأمل تقوم على مبدأ الشركة، فهي شركة ملك، وهذا 
المملوك )الطائرة( عُرِض للإجارة للاس�تفادة من عائده وتقسيمه على أصحاب الأسهم 
الذين يملكون بمجموعهم الطائرة، فليس�ت تس�ميته س�ندات إجارة بأولى من تس�ميته 

ملكًا، بل أقرب لحقيقته))).
- س�ندات إج�ارة الخدم�ات: "هي س�ندات خدمات موصوف�ة في الذمة، نح�و التعليم 
الجامع�ي، أو النق�ل الج�وي، ونحوه�ا، بحي�ث يك�ون الوص�ف تفصيليًّا لا ي�دع مجاًال 

للخلاف"))).
مثاله�ا المبس�ط: بطاقة الطائرة إذا أُص�درت قابلة للتحويل من ش�خص لآخر أو لحامله، 
ومثله�ا بطاقة الركوب في القطارات، ومثلها س�ند الخدمة الهاتفية الداخلية أو الخارجية، 
، ولحامل السند الحقُّ في الحصول على الخدمة الموصوفة  وعادةً هذه السندات لا تحمل اسًام
مقاب�ل م�ا يدفعه الآن من ثمن الس�ند الذي يمث�ل ملكيته للمنفعة، ول�ه أن يؤجر خدمة 
موصوف�ة في الذم�ة مماثلة لهذه الخدمة، ولمنتفع آخر هو المس�تأجر الجديد بأي ثمن يتفقان 

عليه، زاد أو نقص عن الثمن الأول، وهذا من قبيل إجارة الأشخاص))).
- سندات إجارة المنافع: "وهي سندات تمثل ملكية منافع أعيان موصوفة بالذمة مستأجرة 
بموج�ب عقد إجارة تس�لم لحامل الس�ند في الميعاد المضروب لاس�تيفاء منافعه المملوكة 
له"))). وهي تش�به س�ندات إجارة الخدمات، إلا أن المملوك هنا هو المنفعة كمنفعة عقار 
مس�تأجر، والمملوك في س�ندات إجارة الخدم�ات الخدمة، كما أن حامل الس�ند في إجارة 
المنافع يملك أن يس�توفي هذه المنافع في وقت محدد في المس�تقبل، وينتفع بائع السند بقيمته 
مقابل تسليم العقار لحامل السند في المستقبل لاستيفاء منافعه، كما أن مالك السند يستطيع 

بيعه لطرف آخر، فيكون بذلك مؤجرًا لما استأجر))).
))) انظر: س�ندات الإجارة والأعيان المؤجرة، د/ منذر قحف، مرجع س�ابق ص34. الأس�هم والس�ندات وأحكامها، 

مرجع سابق ص331.
))) انظر: سندات الإجارة والأعيان المؤجرة، مرجع سابق ص53.

))) انظر: المرجع السابق ص54. 
))) انظر: المرجع السابق.

))) انظر: الأسهم والسندات وأحكامها، مرجع سابق ص332.
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بالتأمل في القس�م الثاني وهو: الأوراق المالية التي تعتمد على عقد الإجارة كعقد شرعي 
مة بأنواعها المختلفة، نجد أنها جائزة شرعًا؛ لأنها مس�تقاة من  بديل عن الس�ندات المـُحرَّ
مة، وقد  عقد الإجارة المشروع، بالتالي يمكن أن تكون بديًال شرعيًّا عن الس�ندات المـُحرَّ

اقترح بعض الباحثين))) اسًام لهذه السندات، وهو "سندات الإجارة".
وعلى هذا فينظر فيما يطرح من أفكار ومقترحات استثمارية تتعلق بالأسهم أو السندات، 
من حي�ث النظر فيه�ا وملاءمتها للنص�وص الشرعي�ة، وموافقتها للقواع�د والضوابط 

المرعية في الشرع، أو عدم ملاءمتها وموافقتها لذلك.
وم�ن ثَ�مَّ حينما نطلق كلمة الس�ندات في هذا البح�ث، فإنما نعني بها الس�ندات بصيغتها 

الشرعية، ولا نقصد السندات بما في مصطلح الاقتصاديين.
تبين مما سبق أن الأسهم، وكذا السندات بصيغها الشرعية بالنسبة إلى وقفها، ينطبق عليها 

أمران:
الأمر الأول: أنها تندرج تحت وقف المنقول.

الأمر الثاني: ينطبق عليها أحكام وقف المشاع.
وه�ذا يتطل�ب من الباح�ث الوقوف على حك�م وقف المنق�ول، ووقف المش�اع في الفقه 

الإسلامي في الفرعين التاليين: 
 الفرع الأول: 

وقف المنقول في الفقه الإسلامي
م الفقهاء المال من حيث استقراره، وعدم استقراره  ماهية المنقول في الفقه الإسلامي: قَسَّ

إلى عقار ومنقول:
أولا: العقار: 

العق�ار في عُ�رْف الفقهاء هو: "الثابت الذي لا يمكن نقله وتحويله من مكان إلى آخر"))). 
وه�و عند الجمهور الأرض لا غير، مبنيَّة أو غير مبنيَّة، ولا يُعَدُّ البناء والش�جر عقارًا إلا 
تبعًا لها، كما في بعض العقود كالوقف والشفعة ونحوهما، فالبناء والشجر بالنظر إلى ذاتهما 

))) انظر: سندات الإجارة والأعيان المؤجرة، د/ منذر قحف، مرجع سابق ص34.
))) شرح مجل�ة الأح�كام العدلي�ة، رس�تم ب�از م�ادة: )129( 1/ 70، ط: دار الكت�ب العلمية، بريوت. المصباح المنير 

للفيومي، مرجع سابق ص421. التعريفات للجرجاني، مرجع سابق ص155.
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يعتربان من المنق�ولات وباعتبار اتصالهما ب�الأرض عقارًا))). وخال�ف في ذلك المالكية، 
فقالوا: الأرض وما يتصل بها من بناء وشجر عقار. يقول الشيخ الدردير))) -رحمه الله- 

في الشرح الصغير: ")في العقار( وهو الأرض وما يتصل بها من بناء أو شجر"))).
وهذا الخلاف لا يترتب عليه أثر في باب الوقف، فالكل متفقٌ على أن الش�جر والبناء من 
العق�ار؛ س�واء قلنا: إنهما دخلا تبعًا كما عند الجمهور، أو قلنا: إنهما دخلا أصالةً كما عند 
المالكي�ة. وإن كان الراج�ح في وجهة نظر الباحث هو قول المالكي�ة؛ لأن القول بأنهما من 
المنق�ول بالنظ�ر إلى ذاتهما بعي�د لاتصالهما بالأرض اتصالَ قرارٍ، ولو س�لمنا ذلك وأمكن 
نقلهما وتحويلهما إلا أن هذا النقل والتحويل لا يتم إلا بإحداث تغيير كبير على ش�كلهما، 

فيتحول الشجر إلى أحطاب، والبناء إلى أنقاض))).
وقد أجمع العلماء على مشروعية وقف العقار، وقد نقل الإجماعَ القرطبي وابن قدامة))) كما 
مرَّ في أدلة المشروعية، بل قال الترمذي))) في سننه: "والعمل على هذا عند أهل العلم من 
أصح�اب النب�ي صلى الله عليه وسلم وغيرهم لا نعلم بين المتقدمين منهم في ذلك اختلافًا في إجازة وقف 

الأرضين وغير ذلك"))).
))) انظر: حاش�ية ابن عابدين، مرجع س�ابق 6 / 217، أسنى المطالب شرح روض الطالب، لزكريا الأنصاري، مرجع 

سابق 2/ 363. الإنصاف، مرجع سابق 6/ 257.
))) هو: أبو البركات أحمد بن محمد بن أحمد العدوي، الخلوتي، الش�هير بالدردير: فاضل، من فقهاء المالكية. ولد في بني 
عدي »بمصر«، وتعلم بالأزهر، وتولى مش�يخة الطريقة الخلوتية، والإفتاء بمصر، من تصانيفه: »أقرب المس�الك لمذهب 
الإم�ام مالك، فتح القدير في أحاديث البشري النذير، تحفة الإخوان في آداب أه�ل العرفان في التصوف، منظومة الخريدة 
البهية في التوحيد، ورسالة في متشابهات القرآن«. مات سنة إحدى ومائتين وألف للهجرة. انظر: الأعلام، مرجع سابق 

1/ 244. معجم المؤلفين، مرجع سابق 2/ 67.
))) الشرح الصغير وبهامشه حاشية الصاوي، مرجع سابق 3 / 135.

))) انظر: الملكية ونظرية العقد للشيخ أبي زهرة ص65، ط: دار الفكر العربي.
))) ه�و: الإم�ام موفق الدين أبو محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة، المقدسي، الدمش�قي، أحد الأعلام في مذهب 
الإم�ام أحمد بن حنبل رضي الله عنه مولده س�نة خمس وس�تمائة، كان ثق�ةً، حافظًا، ذكيًّا، متيقظًا، ملي�ح الخط، عارفًا بهذا 
الشأن، عامًال بالأثر، صاحب عبادة وإنابة، مات سنة عشرين وستمائة، من تصانيفه: »البرهان في علوم القرآن، المغني في 
شرح الخرقي في س�بعة مجلدات، التبيين في أنس�اب القرش�يين، الروضة في الأصول، وكتاب التوابين«. انظر: سري أعلام 
النبلاء، مرجع سابق 18/ 193. تذكرة الحفاظ وذيوله، مرجع سابق 4/ 159. معجم المؤلفين، مرجع سابق 6/ 30.

))) هو: محمد بن عيس�ى بن س�ورة الس�لمي، الترمذي، أبو عيس�ى، من أئمة الحديث وحفاظه، صاحب الجامع الكبير 
في الحدي�ث، م�ن أهل ترمذ )على نهر جيحون(، تتلمذ للبخاري، وش�اركه في بعض ش�يوخه، عمي في آخر عمره، وكان 
يرضب ب�ه المث�ل في الحفظ. من مصنفات�ه: »الجام�ع الكبير المعروف بصحي�ح الترم�ذي في الحديث، والشمائل النبوية، 
والتاريخ، والعلل في الحديث«. مات سنة تسع وسبعين ومائتين للهجرة. انظر: الأعلام، مرجع سابق 6 / 322. وفيات 

الأعيان، مرجع سابق 4/ 278.
))) سنن الترمذي 3/ 659، ط: دار إحياء التراث العربي - بيروت، تحقيق: أحمد شاكر وآخرين.
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ثانيًا: المنقول: 
ف�ه الفقه�اء بأن�ه: "اليشء ال�ذي يمكن نقله م�ن محل إلى آخ�ر، فيش�مل النقود  وق�د عرَّ
والع�روض والحيوان�ات والمكيلات والموزونات"))). وهذا المنقول ينقس�م بالنس�بة إلى 

وقفه إلى قسمين:
القسم الأول: المنقول الذي يمكن الانتفاع به مع بقاء عينه. 

القسم الثاني: المنقول الذي لا يمكن الانتفاع به مع بقاء عينه.
وسوف أتناول -بمشيئة الله تعالى- كل قسم منهما بشيء من التفصيل:

القسم الأول: المنقول الذي يمكن الانتفاع به مع بقاء عينه: 
المنق�ول الذي يمك�ن الانتفاع به مع بقاء عينه، بحيث يكون له أصل يبقى عند اس�تعماله 
كالحي�وان، والسلاح، والكتب، والأثاث ونحوه�ا. وقد اختلف الفقه�اء في وقف هذا 

النوع من المنقول، وكان اختلافُهم على قولين:
الق�ول الأول: ي�رى أصح�اب ه�ذا القول جواز وق�ف هذه الأم�وال المنقول�ة، وهو ما 
ذهب إليه المالكيةُ في القول الراجح عندهم، والش�افعيةُ، وهو الصحيح من المذهب عند 
الحنابل�ة، وأبو يوس�ف ومحمد بن الحس�ن من الحنفي�ة: خصه الأول بالسلاح والكراع، 
والث�اني بما تعارف عليه الناس، وعليه الفتوى عندهم، والظاهريةُ، والإماميةُ، والزيدية، 

والإباضية))).
الق�ول الث�اني: يرى أصحاب هذا القول عدم جواز وقف ه�ذه الأموال المنقولة، وهو ما 

ذهب إليه أبو حنيفة، والمالكية في قول مرجوح، والحنابلة في رواية))).
الأدلة:

أدلة القول الأول القائل بجواز وقف هذه الأموال المنقولة:
نَّة، والقياس، والمعقول: استدل أصحابُ هذا القول بالسُّ

أولا: السنة: استدل أصحاب هذا القول من السنة بأحاديثَ منها:

))) شرح مجلة الأحكام العدلية، رستم باز، مادة )128(، مرجع سابق: 1/ 70.
))) انظر: حاشية العدوي، مرجع سابق 2/ 264، مغني المحتاج، مرجع سابق 2/ 512، الإنصاف، مرجع سابق 7/ 
8، المبسوط للسرخسي 12/ 45. المحلى، مرجع سابق 8 / 149، الروضة البهية، مرجع سابق 2/ 133. البحر الزخار 

5/ 150، شرح النيل، مرجع سابق 12 / 456.
))) فتح القدير 6 / 216، حاشية الدسوقي 4/ 76، الإنصاف 7/ 8.
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)1( حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))مَنِ احْتَبَسَ فَرَسًا ِيف سَبيِلِ 
هُ وَرَوْثَهُ وَبَوْلَهُ ِيف مِيزَانهِِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ(())). نًا باِلله وَتَصْدِيقًا بوَِعْدِهِ، فَإنَِّ شِبَعَهُ وَرِيَّ الله إيَِام

وجه الدلالة من الحديث: يمكن أن يستدل بهذا الحديث على صحة وقف هذا النوع من 
المنقول بدلالته على صحة وقف الحيوان، وهو من جملة المنقولات التي يمكن الانتفاع بها 

مع بقاء عينها، فدل الحديث على صحة وقفها. 
دَقَةِ، فَقِيلَ:  )2( حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: بَعَثَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم عُمَرَ عََىل الصَّ
يِ�لٍ وَخَالدُِ بْنُ الْوَليِدِ وَالْعَبَّاسُ عَمُّ رَسُ�ولِ الله صلى الله عليه وسلم فَقَالَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم: ))مَا  مَنَ�عَ ابْنُ َمج
كُ�مْ تَظْلمُِونَ خَالدًِا قَدِ احْتَبَسَ  ا خَالدٌِ فَإنَِّ �هُ كَانَ فَقِيًرا فَأَغْنَاهُ الله، وَأَمَّ يِلٍ إَّال أَنَّ يَنْقِ�مُ ابْنُ َمج

َّ وَمِثْلُهَا مَعَهَا(())). ا الْعَبَّاسُ فَهِي عََيل أَدْرَاعَهُ وَأَعْتَادَهُ في سَبيِلِ الله، وَأَمَّ
وجه الدلالة من الحديث: يمكن أن يستدل بهذا الحديث على صحة وقف هذا النوع من 
المنق�ول بدلالته على صح�ة وقف العروض، وهي من جملة المنق�ولات التي يُنتفع بها مع 
بقاء عينها. قال الإمام النووي -رحمه الله-: "وفيه دليل على صحة الوقف، وصحة وقف 

المنقول"))).
، فَقَالَتِ امْرَأَةٌ  )3( حديث ابن عباس -رضي الله عنهما- قال: ))أَرَادَ رَسُولُ الله صلى الله عليه وسلم الْـحَجَّ
كِ عَلَيْهِ. قَالَتْ:  َلكَِ. فَقَالَ: مَا عِنْدِي مَا أُحِجُّ نيِ مَعَ رَسُ�ولِ الله صلى الله عليه وسلم عََىل َمج لزَِوْجِهَا: أَحِجَّ
َلكَِ فُلانٍ. قَ�الَ: ذَاكَ حَبيِسٌ ِيف سَ�بيِلِ الله عز وجل فَأَتَى رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم  نِ�ي عََى�لَ َمج أَحِجَّ
نيِ  اَ سَأَلَتْنيِ الْـحَجَّ مَعَكَ قَالَتْ: أَحِجَّ ةَ الله، وَإَّهن َ المَ وَرَْمح فَقَالَ: إنَِّ امْرَأَِيت تَقْرَأُ عَلَيْكَ السَّ
َلكَِ فُلانٍ.  نيِ عََىل َمج كِ عَلَيْهِ. فَقَالَتْ: أَحِجَّ مَعَ رَسُ�ولِ الله صلى الله عليه وسلم. فَقُلْتُ: مَا عِنْدِي مَا أُحِجُّ
فَقُلْتُ: ذَاكَ حَبيِسٌ ِيف سَبيِلِ الله. فَقَالَ: أَمَا إنَِّكَ لَوْ أَحْجَجْتَهَا عَلَيْهِ كَانَ ِيف سَبيِلِ الله. قَالَ: 
ةَ  َ لامَ وَرَْمح ةً مَعَكَ. فَقَالَ رَسُ�ولُ الله صلى الله عليه وسلم: أَقْرِئْهَا السَّ اَ أَمَرَتْنيِ أَنْ أَسْ�أَلَكَ مَا يَعْدِلُ حَجَّ وَإَّهن

ةً مَعِي((. يَعْنيِ عُمْرَةً ِيف رَمَضَانَ))). اَ تَعْدِلُ حَجَّ هَا أََّهن ْ الله وَبَرَكَاتهِِ، وَأَخْبِر
))) هذا الحديث أخرجه البخاري في صحيحه. انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع س�ابق كتاب: الجهاد 

والسير، باب: من احتبس فرسًا في سبيل الله، حديث: 2853، ج6/ 70.
))) سبق تخريجه.

))) صحيح مسلم بشرح النووي، مرجع سابق ج7/ 60.
))) هذا الحديث أخرجه أبو داود في س�ننه، وصححه ش�عيب الأرناؤوط. انظر: س�نن أبي داود. كتاب: المناسك، باب: 
العمرة، حديث: 1990، ج3/ 346 ط: دار الرس�الة العلمية، دمش�ق - سوريا، 1430هــ - 2009م، تحقيق: شعيب 

الأرناؤوط.
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وجه الدلالة من الحديث: الحديث يدل على صحة وقف الحيوان، وهو من جملة المنقولات 
الت�ي يمك�ن الانتفاع بها مع بقاء عينه�ا، حيث أخبر الرجلُ النب�يَّ صلى الله عليه وسلم بأنه حبَّس الجمل 
ه؛ لأن الس�كوت في  بقول�ه: "ذَاكَ حَبيِ�سٌ في سَ�بيِلِ الله" ولم يُنك�ر علي�ه النبيُّ صلى الله عليه وسلم بل أقرَّ
مع�رض البيان بي�ان، كما لا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة، فدل الحديث على صحة 

وقف المنقول الذي يُنتفع به مع بقاء عينه.
ثانيا: القياس: استدل أصحاب هذا القول بالقياس على أمرين: 

الأم�ر الأول: القي�اس على العقار: فقال�وا: "إن للمنقول أصًال يبق�ى، ويحصل به انتفاع 
الموق�وف علي�ه، فيتحقق ب�ه المقصود م�ن الوقف الذي ه�و: "تحبيس الأصل، وتس�بيل 

المنفعة"، فيصح وقفه كالعقار))).
الأم�ر الث�اني: القياس عىل صحة وقف المنق�ول تبعًا: فقال�وا: "كما يصح وق�ف المنقول 
تبعً�ا للعق�ار، فيصح وقفه منف�ردًا؛ لأن كل ما جاز وقفُ�ه تبعًا لغيره، ج�از وقفُه منفردًا: 
كالش�جرة؛ لأنها توقف تبعًا للأرض، وتوقف منفردة عنها، ولأن كلا منهما -أي المنقول 
تبعً�ا، والمنق�ول أصالة- منقول يوجد فيه غرض الوقف، وه�و انتفاع الموقوف عليهم به 
في الدنيا، وحصول الأجر والثواب للواقف في الآخرة، فإذا جاز في المنقول تبعًا، جاز في 

المنقول منفردًا ولا فرق))).
ثالثا: المعقول: استدل أصحاب هذا القول بالمعقول بأن المنقول عين يجوز بيعها، ويمكن 

الانتفاع بها مع بقاء عينها، فجاز وقفها))).
أدلة القول الثاني القائل بعدم جواز وقف هذه الأموال المنقولة:

استدل أصحاب هذا القول بالأثر، والقياس، والمعقول:
ُ على ما ورد عن الس�لف في باب الوقف، والوارد عن الس�لف  أولا: الأثر: قالوا: يُقْتََرص
في�ه أن أوقافه�م كان�ت في العقار، ولو كانت في المنق�ول لَنقُِلتْ، فيُكْتَف�ى بالمأثور عنهم، 

وبالتالي لا يصح وقف المنقولات))). 
نوقش هذا الدليل من وجهين:

))) انظر: الذخيرة للقرافي 6/ 313، ط: دار الغرب 1994م، الحاوي للماوردي 7/ 518.
))) انظر: المغني، مرجع سابق 7/ 619، الحاوي للماوردي، مرجع سابق 7/ 517.

))) انظر: الحاوي للماوردي، مرجع سابق 7 / 517.
))) انظر: الذخيرة للقرافي، مرجع سابق 6/ 313.



182

العدد الثالث والعشرون

الوج�ه الأول: لا نس�لم أن أوق�اف الس�لف كان�ت في العق�ار دون غيره، ب�ل الثابت أن 
أوقافه�م كان�ت منها ما هو عقار -وهو الغالب الأع�م في أوقافهم- ومنها ما هو منقول 
كُمْ تَظْلمُِونَ  ا خَالدٌِ فَإنَِّ كما في وقف س�يدنا خالد رضي الله عنه المتقدم حيث قال صلى الله عليه وسلم ))وَأَمَّ
خَالِ�دًا قَ�دِ احْتَبَسَ أَدْرَاعَهُ وَأَعْتَادَهُ في سَ�بيِلِ الله(())). وكما في وقف الرجل الذي قال عن 
جمل�ه: "ذَاكَ حَبيِ�سٌ في سَ�بيِلِ الله ع�ز وجل"))). فالق�ول بعدم ثبوت وق�ف المنقول عن 

السلف غير مسلَّم به، بل الدليل يأباه.
الوج�ه الثاني: س�لمنا لكم أن أوقافه�م كانت في العقار دون غريه، فليس هذا دليًال على 
الق�ول بعدم المشروعية؛ لأن النص�وص الواردة في وقف العقار معقول�ةُ المعنى، فالمعنى 
الموجود في وقف العقار وهو: "تحبيس الأصل، وتسبيل المنفعة" موجودٌ في المنقول الذي 

يمكن الانتفاع به مع بقاء عينه، فأشبه المنصوص عليه، فيكون مشروعًا.
ثانيًا: القياس: اس�تدل أصحاب هذا القول بالقياس على المنقول الذي لا يمكن الانتفاع 
ب�ه إلا بإتلاف عين�ه: كالطعام والطِّيبِ والش�مع، فقال�وا: لا يصح وق�ف المنقول الذي 
يُنتفع به مع بقاء عينه، قياسً�ا على عدم صحة وقف المنقول الذي لا يمكن الانتفاع به إلا 

بإتلاف عينه))).
نوقش هذا الدليل بأنه قياس لا يصح من وجهين:

الوج�ه الأول: ه�ذا قياس مع الف�ارق؛ لأن الأصل المقيس عليه -وه�و المنقول الذي لا 
يمكن الانتفاع به إلا بإتلاف عينه- لا يتحقق فيه مقصود الوقف؛ لأنه لا تبقى عينه بعد 

الانتفاع به بخلاف الفرع المقيس؛ لأنه تبقى عينه بعد الانتفاع، فافترقا))). 
الوج�ه الث�اني: يُشرتط لصحة القياس أن يك�ون حكم الأصل المقيس علي�ه محلَّ اتفاق، 
ولي�س الأم�ر هنا كذلك؛ لأن وق�ف المنقول الذي لا يمكن الانتفاع ب�ه إلا بإتلاف عينه 
محل خلاف )س�أذكره في أثناء حديثي عن القس�م الثاني من أقسام المنقول وحكم وقفه(، 

صَْمُ. مُهُ اْخل وبالتالي فلا يصح القياس؛ لأنه ليس حجة إلا عند المستدل، وهو ما لا يُسَلِّ
ثالثً�ا: المعقول: القول بصحة وقف المنقول يتن�افى مع شرط التأبيد؛ لأن المنقول لا يبقى، 

))) سبق تخريجه.

))) سبق تخريجه.
))) انظر: الذخيرة للقرافي، مرجع سابق 6/ 313.

))) انظر: المرجع السابق.
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فيكون الوقف مؤقتًا، والتأقيت ينافيه ويُبطله؛ لأن الوقف يُقصد به الدوام والاستمرار، 
قٌ في العقار، فصح فيه دون المنقول))).  وهذا مُتَحَقِّ

يمكن مناقشة هذا الدليل من عدة وجوه:
. الوجه الأول: لا نسلم أن التأبيد شرط في الوقف، بل هو محل خلاف بين العلماء كما مرَّ
ة معينة:  الوجه الثاني: س�لمنا أن التأبيد شرط في الوقف، فمعناه عدم تأقيت الوقف بمدَّ
كش�هر أو س�نة مثلا، وليس معناه بقاء العني أبد الدهر، فهذا يتنافى م�ع العقل والشرع، 
ف�كل شيء مآل�ه البوار، كما أن الشرع أجاز وقف الخيل والسلاح، كما في حديث س�يدنا 
خالد الس�ابق، ومعل�وم أن الخيل مآلها الهلاك، والسلاح مآله الفن�اء، فَعُلِم من ذلك أن 

ة معينة. التأبيد المقصود به عدم التأقيت بمدَّ
الوجه الثالث: يضاف إلى ما س�بق أن التأبيد أمر نس�بي يكون في كلِّ شيء بحسب حاله؛ 
لأن التأبيد المطلوب في الوقف يُعتبر في كلِّ عين بما يناسبها، فما لا يكون قابًال للبقاء، فإن 

معنى التأبيد فيه يقدر بمقدار بقائه.
الترجيح:

الراجح -والله أعلم- هو القول الأول القائل بجواز وقف المنقول الذي يُنتفع به مع بقاء 
عينه؛ وذلك للأمور الآتية:

1- لق�وة أدلت�ه، وسلامتها من المعارض�ة، وضعف أدل�ة المخالفين من حي�ث الدلالة، 
وبعضها من حيث الثبوت، وعدم صمودها أمام المناقشة والترجيح.

2- الق�ول بجواز ومشروعية وقف المنقول ال�ذي يُنتفع به مع بقاء عينه يفتح الباب أمام 
المس�تفيدين م�ن الأوقاف بوجه عام، وذل�ك أيضًا مراعاة لمصلحة الوق�ف بناءً على قول 
الفقهاء: "يفتى بكل ما هو أنفعُ للوقف فيما اختلف العلماء فيه...، نظرًا للوقف، وصيانة 

لحق الله تعالى، وإبقاءً للخيرات"))).
3- كما أن الق�ول بجواز ومشروعية وقف المنقول ال�ذي يُنتفع به مع بقاء عينه لا يترتب 
عليه مفس�دة، بل يحقق مصلحة، ولأن الأحكام الشرعية ما شرعت إلا لمصلحة الناس، 

وحيثما وجدت المصلحة فثمَّ شرع الله.
))) انظر: المبدع شرح المقنع، لابن مفلح 5/ 237، ط: دار عالم الكتاب، الرياض - الس�عودية، 1423هـ - 2003م. 

اللباب شرح الكتاب، للميداني 2/ 130، ط: صبيح وأولاده.
))) انظر: حاشية ابن عابدين، مرجع سابق 6/ 21.
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القسم الثاني: المنقول الذي لا يمكن الانتفاع به مع بقاء عينه:
مه إلى  المنقول الذي لا يمكن الانتفاعُ به إلا بإتلاف عينه بالنسبة إلى وقفه نستطيع أن نقسِّ

نوعين:
الن�وع الأول: منقول لا يمكن الانتفاع به إلا بإتلاف عينه حقيقةً وحكم))) كالطعام، أو 
الشيء الذي لا يطول بقاؤه بحيث يُنتفع به في الحال، ولو تأخر الانتفاع به فسد: كالزهور 

. والرياحين للشمِّ
ق بين مسألتين: حكم وقف هذا النوع من المنقول: أحب أولا أن أفرِّ

المس�ألة الأولى: إذا وُقِ�فَ ه�ذا الن�وع من المنقول للانتف�اع به في الحال وع�دم ردِّ مثله في 
ى وقفًا،  ، والشمع للإضاءة، فهذا لا يُسمَّ المستقبل، كوقف الطعام للأكل، والطِّيبِ للشمِّ
يَ وقفً�ا فم�ن باب المج�از؛ لأن الأص�ل في الوقف هو تحبيس الأصل وتس�بيل  وإن سُ�مِّ
ر حبسه  المنفعة، والأصل والمنفعة في هذا النوع من الوقف يزولان؛ لأن الأصل لا يتصوَّ
ْصَلُ عليها إلا بإتلاف أصلها، وكلاهما يتنافى مع مقصود  لسرعة فساده، كما أن المنفعة لا ُحي
قٌ في  الوق�ف، ب�ل هو إلى الصدقة أقرب؛ لأن الأصل في الصدقة هو التمليك، وهو مُتَحَقِّ
هذا النوع من الوقف. وهذا ما اختاره ش�يخ الإسلام ابن تيمية -رحمه الله- حيث قال: 
هْنِ على هذا المس�جد ليوقد فيه، جاز، وهو من باب  "ولو قال: الإنس�ان تصدقت بهذا الدُّ
الوقف، وتسميته وقفًا بمعنى أنه وقف على تلك الجهة لا ينتفع به في غيرها لا تأباه اللغة، 
وه�و جائز في الشرع"))). فيظهر من كلام ش�يخ الإسلام ابن تيمي�ة أنه يرى جواز وقف 
، لكنه بَّني أن  هْنِ للاس�تضاءة به، ومثله ما كان في معناه من الطِّيبِ والرياحين للش�مِّ الدُّ
الم�راد م�ن وقفه هو التصدق به عىل هذه الجهة بحيث لا يجوز الرصف إلى جهة أخرى، 
ولي�س المقصود الوقف الشرعي الاصطلاحي وهو: "تحبيس الأصل، وتس�بيل المنفعة"، 

فإطلاقه على ما لا ينتفع به إلا باستهلاكه مجاز))).
المس�ألة الثاني�ة: إذا وُقِ�فَ هذا النوع من المنق�ول للانتفاع به في الحال عىل أن يُرَدَّ مثلُه في 

: بأن يكون الانتفاع به على وجه لا تفوت به  ))) المقص�ود بـ»حقيق�ة«: أن يكون بالانتفاع به هلاك العين حقيق�ة، وحكًام
العين حكًام بأن يقوم بدلها مقامها.

))) انظر: الفتاوى الكبرى، لشيخ الإسلام ابن تيمية 5/ 425، ط: دار الكتب العلمية - بيروت.
))) الوق�ف وأثره في تنمية موارد الجامعات، د/ س�ليمان أبا الخي�ل، ص165، ط: الإدارة العامة للثقافة والنشر، جامعة 

الإمام محمد بن مسعود، وزارة التعليم العالي، المملكة العربية السعودية، 1425هـ - 2004م.
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المستقبل، فهذا قد وقع فيه خلاف بين العلماء، وكان خلافهم على قولين:
الق�ول الأول: ي�رى أصحاب ه�ذا القول عدم صحة وقف هذا الن�وع من المنقول، وهو 
م�ا ذهب إلي�ه جمهور الفقهاء م�ن الحنفية)))، والش�افعية)))، والحنابل�ة)))، والظاهرية)))، 

والإمامية)))، والزيدية))). 
القول الثاني: يرى أصحابُ هذا القول صحةَ وقف هذا النوع من المنقول، وهو ما ذهب 
إلي�ه المالكية))) وزفر ومحمد بن الحس�ن م�ن الحنفية، دون قيد عن�د الأول، وإذا جرى به 
العرف عند الثاني))). والقول بالجواز عند هؤلاء مشروطٌ برَِدِّ المثل بعد مدة قُدرَت بسنة، 
أو أن يب�اع الطع�ام ويُدفَعَ ثمنُ�ه مضاربةً أو بضاعةً، ثم يعاد ق�در الثمن المدفوع للفقراء. 
ج�اء في "من�ح الجلي�ل": "إذا قصد بوقف الطعام ونح�وه بقاء عينه، فلي�س فيه إلا المنع؛ 
لأن�ه تحجري بلا منفعة تعود على أحد، ويؤدي إلى فس�اد الطعام الم�ؤدي إلى إضاعة المال، 
وإن كان على معنى أنه وقف للس�لف إن احت�اج إليه محتاج ثم يرد مثله، فمذهب المدونة 
وغيرها جوازه، والقول بكراهته ضعيف، وأضعفُ منه قولُ ابن ش�اس))) بمنعه إن حمل 

على ظاهره. والله أعلم")1)).
وجاء في "بلغة الس�الك": "قوله: )يوقف كل منهما -أي الطعام والعين- للس�لف(: أي 
عامًا")1)). وجاء في "البحر الرائق": "وعن الأنصاري)1)) -وكان من أصحاب زفر- فيمن 

))) انظر: فتح القدير، مرجع سابق 6/ 218.
))) انظر: أسنى المطالب، مرجع سابق 2/ 457.
))) انظر: كشاف القناع، مرجع سابق 2/ 245.
))) انظر: المحلى، مرجع سابق 8 / 151، 194.

))) انظر: الروضة البهية، مرجع سابق 3/ 136.
))) انظر: التاج المذهب، مرجع سابق 3/ 283.

))) انظر: بلغة السالك لأقرب المسالك على الشرح الصغير للصاوي، مرجع سابق 4/ 102.
))) انظر: مجمع الأنهر، مرجع سابق 1/ 739. المبسوط، مرجع سابق 12/ 45.

))) هو: الش�يخ الإمام العلامة ش�يخ المالكية: جلال الدين، أبو محمد عبد الله بن نجم بن ش�اس، الس�عدي، المصري، 
المالك�ي: كان فقيهً�ا فاضًال في مذهبه، عارفًا بقواعده، صنف في الإمام مالك رضي الله عنه كتابًا نفيسً�ا أبدع فيه، وسماه 
الجواه�ر الثمين�ة في مذه�ب ع�الم المدينة، ت�وفي في جمادى الآخرة، أو في رجب س�نة س�ت عشرة وس�تمائة. انظر: وفيات 

الأعيان، مرجع سابق 3/ 61. سير أعلام النبلاء، مرجع سابق 22/ 98.
)1)) انظر: منح الجليل، مرجع سابق 8/ 112.

)1)) بلغة السالك لأقرب المسالك للصاوي، مرجع سابق 4/ 102.
)1)) هو: الأنصاري الإمام المحدث شيخ البصرة، وقاضيها: أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن المثنى بن عبد الله بن أنس 
بن مالك بن النضر، النجاري، الأوسي: ولي قضاء البصرة، ثم قضاء بغداد، ورجع إلى البصرة قاضيًا فمات فيها، روى له 
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وقف الدراهم أو الدنانير أو الطعام أو ما يكال أو يوزن أيجوز؟ قال: نعم، قيل: وكيف؟ 
ق�ال: تدفع الدراه�م مضاربة، ثم يتصدق بها في الوجه الذي وق�ف عليه، وما يكال وما 

يوزن يباع، ويدفع ثمنه مضاربة أو بضاعة"))).
الأدلة:

أدلة القول الأول القائل بعدم صحة وقف الطعام:
استدل أصحاب هذا القول بعدة أدلة من المعقول:

الدليل الأول: أن وقف مثل هذا المنقول يتنافى مع حقيقة الوقف؛ لأن الأصل في الوقف 
أن يكون على الدوام والاستمرار، والطعام وما شابهه لا يُنتفع به إلا بإتلافه واستهلاكه، 

فلا يصح))).
نوق�ش هذا الدلي�ل: بأن ردَّ المثل في وقف الطع�ام ينزل منزلةَ بقاء العني، فيكون حبسُ 

أمثالِ الطعام بمنزلة حبس عينه))).
ع ليكون صدق�ةً جاريةً، ولا يكون كذل�ك إلا إن حصل  الدلي�ل الث�اني: الوقف إنما ُرش

الانتفاع بالعين مع بقائها، وهو غير ممكن في الطعام وما شابهه، فلا يصح))).
نوقش هذا الدليل بما نوقش به سابقه.

الدليل الثالث: لا يمكن حبس الأصل في وقف الطعام وما ش�ابهه لسرعة فس�اده، حتى 
ينا ع�ن إضاعته بلا فائدة فلا  ل�و حُب�س أصله فلا فائ�دة منه، بل فيه إضاعة للمال، وقد ُهن

يصح))).
نوق�ش هذا الدليل: س�لمنا أن حبس الطعام ونحوه ببقاء عينه في�ه إضاعة للمال، بل هو 
تحجري من غير منفعة تعود على أحد، ولكن إذا أُوقف للس�لف إن احتاج إليه محتاج على 
أن ي�ردَّ عوض�ه، أو أن يُباع الطعام ونح�وه ويُدفَعَ ثمنهُ مضارب�ة أو بضاعة، ثم يعاد قدر 

الأئمة الس�تة في كتبهم، كان من أصحاب زفر وأبي يوس�ف -رحمهما الله- مات س�نة خمس عشرة ومائتين. انظر: الجواهر 
المضي�ة في طبق�ات الحنفية لأبي الوف�اء القرشي 2/ 70، ط: هجر للطباع�ة والنشر والتوزيع والإعلان. تذكرة الحفاظ، 

مرجع سابق 1/ 272.
))) البحر الرائق، مرجع سابق 5/ 219.

))) انظر: مغني المحتاج، مرجع سابق 2/ 511.
))) انظر: الشرح الصغير وبهامشه حاشية الدسوقي، مرجع سابق 4/ 77.

))) انظر: الكافي لابن قدامة 2/ 52، ط: دار هجر، الطبعة الأولى، 1417هــ - 1997م.
))) انظر: منح الجليل، مرجع سابق 8/ 112.
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الثمن المدفوع للفقراء، فليس فيه إضاعة للمال، بل فيه تصحيح للوقف فيصح))).
أدلة القول الثاني القائل بصحة وقف الطعام:

استدل أصحاب هذا القول بالمعقول:
يمك�ن أن يُس�تدلَّ لأصح�اب هذا الق�ول بأن وقف الطعام وما ش�ابهه في حال�ة ردِّ المثل 
يحصل به غرض الوقف، وهو انتفاع الموقوف عليهم في الدنيا، وحصول الأجر والثواب 

للواقف في الآخرة، فيصح. 
الترجيح:

الراجح -والله أعلم- هو أن الطعام وما ش�ابهه إذا وُقِف لس�دِّ حاجة الفقراء والمساكين، 
والانتف�اع ب�ه في الحال، وعدم ردِّ مثله، فه�و من باب الصدقة، بل م�ن أعظم الصدقات 
بنا  الت�ي يؤجر عليها العبد؛ لأنها م�ن باب إطعام الطعام الذي حثَّنا الإسلام عليه، ورغَّ
المَ عََىل مَنْ  ٌ قَالَ: ))تُطْعِمُ الطَّعَامَ، وَتَقْرَأُ السَّ فيه، قال صلى الله عليه وسلم عندما س�ئل: أيُّ الِإسْلامِ خَْري
ْ تَعْرِفْ(()))، وليس هذا م�ن باب الوقف بالمعن�ى الاصطلاحي كما ذكرنا  عَرَفْ�تَ وَمَ�نْ َمل
س�ابقًا، أما إذا كان وقفه لإعطاء المحتاج إليه على أن يردَّ بدله بعد فترة من الوقت، أو أن 
يُباع الطعام ونحوه، ويُدفع ثمنه للفقراء يضاربون به، ثم يعيدون مقدار ما أخذوا ليُدفَعَ 
إلى غيره�م م�ن الفق�راء، فهذا من باب الوقف، ب�ل القول بجواز هذا الن�وع من الوقف 
يْخدُم أصحاب الأعمال المتقطعة الذين تتوفر لديهم النقود صيفًا دون الشتاء، أو العكس، 
فيمك�ن لهم أن يأخذوا من دار الوقف الطعام حال عُسرهم وانقطاعهم عن العمل، على 

أن يعيدوه حال يسرهم وعودتهم للعمل))).
، بحيث يُنتفع به  النوع الثاني: منقول لا يمكن الانتفاع به إلا بإتلاف عينه حقيقةً لا حكًام
عىل وجه تفوت ب�ه العين حقيقة، وتبقى حكًام بأن يقوم بدله�ا مقامها كالنقود أو نحوها 

من المثليات كالحبوب من قمح وشعير ونحوهما، وكالأسهم والسندات.

))) انظر: الشرح الصغير وبهامشه حاشية الدسوقي، مرجع سابق 4/ 77.
))) ه�ذا الحدي�ث أخرج�اه في الصحيحين: فت�ح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع س�ابق، كت�اب: الإيمان، باب: 
إطعام الطعام من الإسلام، حديث: 12، ج1/ 71. صحيح مسلم بشرح النووي، مرجع سابق، حديث: 159، كتاب: 

الإيمان، باب: بيان تفاضل الإسلام وأي أموره أفضل، حديث: 159، ج2/ 200.
))) انظر: ضوابط المال الموقوف، عبد المنعم زين الدين، ص229، ط: دار النوادر، الطبعة الأولى، 1433هـ - 2012م.
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حكم وقف هذا النوع من المنقول: 
هذا النوع من الوقف اختلف الفقهاء في حكمه، ولكن قبل بيان أقوالهم فيه أُحِبُّ أن أبِّني 
أن الأس�هم والس�ندات تأخذ حكم وقف النقود؛ لأن رأس مال الأس�هم والسندات في 
، جرى خلاف  أصله نقود، ولما تميَّزت هذه المسألة باسم خاص بها لغةً وشرعًا واستعًالما
ق�وي بين العلماء في وقفها بصورة مس�تقلة، بالإضافة إلى أنها تمثل صُلْب البحث؛ وذلك 
لأن الأس�هم والس�ندات في حك�م النقود، ومراع�اةً لهذه الخصوصية والأهمية فس�أقف 

بشيء من التفصيل على هذه المسألة؛ أعني وقف النقود.
حكم وقف النقود في الفقه الإسلامي:

المتتبع لأقوال الفقهاء في وقف النقود يجد أنهم اختلفوا في وقفها، فمنهم من منعها مطلقًا، 
ومنه�م م�ن أجازها مطلقًا، ومنهم من أجازها في حالة ومنعها في أخرى، ومنهم من كره 

وقفها، ويمكن إجمال أقوالهم فيها على أربعة أقوال:
الق�ول الأول: ي�رى أصح�اب ه�ذا الق�ول أن�ه لا يج�وز وقفه�ا مطلقً�ا، وهو م�ا ذهب 
إلي�ه أب�و حنيف�ة وصاحب�ه أبو يوس�ف، وعلي�ه عامة الفقه�اء المتقدمني م�ن الحنفية)))، 
 وق�ول عن�د المالكي�ة)))، والش�افعية في الوجه الصحي�ح)))، والمذه�ب عن�د الحنابلة)))، 

والظاهرية)))، وهو الأظهر عند الإمامية)))، والزيدية))).
م�ا  وه�و  مطلقً�ا،  وقفه�ا  يج�وز  أن�ه  الق�ول  ه�ذا  أصح�اب  ي�رى  الث�اني:  الق�ول 
الش�افعية)))،  عن�د  مرج�وح  ووج�ه  عنده�م)))،  المعتم�د  في  المالكي�ة  إلي�ه  ذه�ب 
عن�د  وق�ول  تيمي�ة)1))،  اب�ن  الإسلام  ش�يخ  اختاره�ا  الحنابل�ة  عن�د   ورواي�ة 

))) انظر: فتح القدير، مرجع سابق 6/ 218.
))) انظر: التاج والإكليل، مرجع سابق 7/ 631.

))) انظر: مغني المحتاج، مرجع سابق 2/ 511.
))) انظر: المغني، مرجع سابق 7/ 618، مطالب أولي النهى، مرجع سابق 4/ 280.

))) انظر: المحلى، مرجع سابق 8/ 151.
))) انظر: شرائع الإسلام، مرجع سابق 2/ 167.

))) انظر: التاج المذهب، مرجع سابق 3/ 283.
))) انظر: الشرح الصغير وبهامشه حاشية الدسوقي، مرجع سابق 4/ 77.

))) انظر: المهذب للشريازي وبهامش�ه المجموع 01 1 / 440، ط: دار الإرش�اد - المملكة العربية الس�عودية. الوسيط 
للغزالي، مرجع سابق 4/ 241.

)1)) انظر: الإنصاف، مرجع سابق 7/ 11.
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هري)))، وإليه مال البخاري))) ))). الإمامية)))، وهو مذهب الزُّ
الق�ول الثال�ث: يرى أصحاب هذا القول أنه يجوز وقفها إذا جرى العُرف بوقفها، أما إذا 
لم يجرِ العُرف بالتعامل بها فلا يجوز وقفها، وهو ما ذهب إليه محمد بن الحسن من الحنفية، 

وعليه المتأخرون من الحنفية، وبه يفتى في المذهب الحنفي))).
الق�ول الراب�ع: يرى أصح�اب هذا القول أنه يُك�ره وقف النقود، وهو م�ا ذهب إليه ابن 

رشد))) -رحمه الله- من المالكية))).
ة أسباب: سبب ومنشأ الخلاف: يرجع سبب خلاف العلماء في هذه المسألة إلى عِدَّ

الس�بب الأول: اشتراط كون العين الموقوفة مما تبقى بعد الانتفاع بها، فمن رأى أن العين 
الموقوفة يشرتط فيها عدم إتلافها "اس�تهلاكها" بعد الانتفاع بها، قال بعدم صحة وقف 
النق�ود، ومن رأى أنه لا يشرتط فيها بقاء عينها بعد الانتفاع به�ا؛ بل يقوم بدلها مقامها، 

قال بصحة وقف النقود.
الس�بب الثاني: اشرتاط كون المال الموقوف م�اًال ثابتًا، فمن اشرتط في المال الموقوف أن 
يكون ماًال ثابتًا "عقارًا"، قال بعدم صحة وقف النقود؛ لأنها من المنقول، ومن رأى أنه لا 

يشترط في المال الموقوف أن يكون ثابتًا قال بصحة وقف النقود.
))) انظر: شرائع الإسلام، مرجع سابق 2/ 167.

))) ه�و: محمد بن مس�لم بن عبد الله بن ش�هاب. م�ن بني زهرة، من قري�ش، تابعي من كبار الحف�اظ، والفقهاء، مدني، 
س�كن الش�ام، هو أول من دون الأحاديث النبوية، ودون معها فقه الصحابة، كتب عمر بن عبد العزيز إلى عماله: عليكم 
بابن ش�هاب؛ فإنكم لا تجدون أحدًا أعلم بالس�نة الماضية منه. متفق على جلالته وإتقانه، مات س�نة خمس وعشرين ومائة 

للهجرة. انظر: الأعلام للزركلي، مرجع سابق 7/ 97.
))) هو: محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة، البخاري، أبو عبد الله، حبر الإسلام، والحافظ لس�نة رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
، صاحب الجامع الصحيح الذي تلقته الأمة بالقبول. من مصنفاته: »الأدب المفرد، والضعفاء في  ولد ببخارى، ونشأ يتيًام
رجال الحديث...«. مات سنة ستة وخمسين ومائتين. انظر: الثقات لابن حبان 9/ 113، ط: دار الفكر - بيروت، الطبعة 

الأولى، 1395هـ – 1975م، تحقيق: السيد شرف الدين أحمد. الأعلام، مرجع سابق 6/ 34.
))) انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع س�ابق كتاب: الوصايا، باب: وقف الدواب والكراع والعروض 

والصامت 5/ 491.
))) انظر: فتح القدير، مرجع سابق 6/ 218، البحر الرائق، مرجع سابق 5/ 219.

))) هو: محمد بن أحمد بن محمد بن رش�د الأندلسي، أبو الوليد، الفيلس�وف، من أهل قرطبة، عني بكلام أرسطو وترجمه 
إلى العربية، وزاد عليه زيادات كثيرة. ولد س�نة عشرين وخمسمائة، وتوفي س�نة خمس وتس�عين وخمسمائة للهجرة وصنف 
نحو خمسين كتابًا منها »فلسفة ابن رشد«، و»تهافت التهافت« في الرد على الغزالي، و»بداية المجتهد ونهاية المقتصد«. وكان 

يلقب بابن رشد الحفيد. انظر: الأعلام للزركلي، مرجع سابق 5/ 318. سير أعلام النبلاء، مرجع سابق 21/ 307.
))) انظ�ر: البي�ان والتحصي�ل 12/ 187، ط: دار الغ�رب الإسلامي، بريوت - لبن�ان، الطبعة الثاني�ة، 1408هـ - 

1988م، تحقيق: د/ محمد حجي وآخرين.



190

العدد الثالث والعشرون

الس�بب الثالث: اشرتاط التأبي�د في صيغة الوقف، فم�ن رأى اشرتاط التأبيد في صيغة 
الوق�ف ق�ال بعدم صح�ة وقف النق�ود؛ لأنه اشرتط في العني الموقوفة شرطًا ينس�جم 
ويتوافق مع هذا الشرط في الصيغة، وهو: "أن تكون العين الموقوفة يمكن الانتفاع بها مع 
بق�اء عينه�ا"، وبما أن النقود لا تتأبد ولا ينتفع بها إلا باس�تهلاك عينها، فلا يصح وقفها، 
وم�ن رأى أنه لا يُشرتط في صيغ�ة الوقف التأبيد، بل يصح الوق�ف مؤبدًا ويصح مؤقتًا 

قال بصحة وقف النقود.
السبب الرابع: دخول النقود في عموم الأدلة الدالة على جواز الوقف، فمن رأى دخولها 
ق�ال بجواز وقفها، وم�ن رأى عدم دخولها قال بعدم جواز وقفه�ا والاقتصار على مورد 
الن�ص؛ لأن المعن�ى الموج�ود في م�ورد النص لا يوج�د في وقف النقود، فلا تدخل فيه، 

وبالتالي لا يصح وقفها.
الأدلة: 

أدلة القول الأول القائل بعدم صحة وقف النقود مطلقًا.
ة أدلة من المعقول: استدل أصحاب هذا القول بعِدَّ

الدلي�ل الأول: الق�ول بوقف النقود يتنافى مع حقيقة الوقف؛ لأن الأصل في الوقف هو: 
"تحبيس الأصل، وتس�بيل المنفعة"، فيحصل الانتفاع به مع بقاء عينه، ولا يتأتى ذلك في 
النق�ود؛ لأنها من المنقول الذي لا يمكن الانتفاع به إلا بإتلافه، فلا يصح وقفها كالطعام 

ونحوه))).
ة وجوه: نوقش هذا الدليل من عِدَّ

الوجه الأول: سلمنا لكم أن النقود لا يمكن الانتفاع بها إلا باستهلاكها، ولكن لا نسلم 
لك�م أن وقفه�ا يتنافى مع حقيقة الوق�ف؛ لأن الانتفاع بالنقود يدوم بقي�ام مثلها مقامها، 
فيك�ون المعتبر في وقفه�ا قيمتها لا أعيانها، فلا تكون في حكم المس�تهلك؛ لأن قيام مثلها 
يق�وم مق�ام عينه�ا المشروط في الوق�ف، وبالت�الي يصح وقفها، ج�اء في ردِّ المحت�ار: "إن 
الدراه�م لا تتعني بالتعيين، فهي وإن كان�ت لا ينتفع بها مع بقاء عينه�ا، لكن بدلها قائم 

مقامها؛ لعدم تعينها، فكأنها باقية"))).
الوج�ه الثاني: هذا الدليل يَسْ�لم لقائله إن كان المقصود من وقف النقود هو الاس�تهلاك 

))) انظر: المغني، مرجع سابق 7/ 618، فتح القدير، مرجع سابق 6/ 219.
))) حاشية ابن عابدين، مرجع سابق 4/ 364.



191

إسلالفقه ا سندات( وأحكامه فيلوقف الأوراق المالية )الأسهم وا

المباشر بأن تُدفع للموقوف عليهم لسدِّ حاجتهم دون ردِّ مثلها؛ لأن وقفها في هذه الحالة 
س�يُفْضي إلى انقط�اع الوقف لعدم بق�اء أصلها، ولكن هذا غير مراد عن�د القائلين بجواز 
وقفه�ا، ج�اء في مجمع الأنهر: "ع�ن زفر: رجل وق�ف الدراهم أو الطع�ام أو ما يكال أو 
ي�وزن؟ ق�ال: يج�وز. قيل له: وكي�ف يكون؟ ق�ال: يدف�ع الدراهم مضاربة ث�م يتصدق 
بفضلها في الوجه الذي وقف عليه، وما يوزن ويكال يباع، فيدفع ثمنه بضاعة أو مضاربة 

كالدراهم، قالوا على هذا القياس"))).
فيُفه�م من هذا النص أن وق�ف النقود عند القائلين به لمصلحة معتبرة شرعًا، كأن تُوقف 

لإقراضها أو المضاربة بها والتصدق بربحها، فيكون ردُّ المثل بمنزلة بقاء العين.
الوج�ه الثالث: قياس وقف النقود عىل الطعام قياس مع الفارق؛ لأنه لا يمكن الانتفاع 
بالطعام إلا بهلاك عينه، ولا بدل له، بخلاف وقف النقود؛ لأن ردَّ البدل ينزل منزلة بقاء 
العني لمصلح�ة الوقف فيصح، وهذا المعنى إن وُجد في الطعام صح وقفه كما هو الراجح 

من أقوال العلماء، كما ذُكِرَ ذلك سابقًا.
الدلي�ل الثاني: لا يصح وقف النقود؛ لأنها من المنقول غير المنصوص عليه، والمنقول غير 
المنصوص على جوازه لا يصح وقفه. ووجهه: أن الأصل في الوقف التأبيد، وما لا يتأبد 
لا يص�ح وقف�ه، وكان القي�اس أن لا يجوز وقف السلاح والكُراع، ولك�ن تُرك القياس 
لورود النص بجوازهما، والقياس يُترك للنص، وبالتالي لا يجوز وقف النقود؛ لأن ما ورد 

على خلاف القياس غيره عليه لا يقاس، ولا يُتوسع فيه))).
نوقش هذا الدليل بعدة أمور:

الأم�ر الأول: ه�ذا الأصل ليس حج�ةً إلا عند قائل�ه؛ بل كما يقول اب�ن القيم: "ليس في 
الشريع�ة شيء عىل خلاف القي�اس")))؛ بل في المنقول المنصوص علي�ه معنى لو وُجد في 
غريه يُلْحَ�قُ به ولا فرق، وه�ذا المعنى ما ذُكِرَ س�ابقًا، وهو انتفاع الموق�وف عليهم به في 
الدني�ا، وحصول الأجر والثواب في الآخرة، فتكون هذه النصوص أصًال بذاتها، فيصح 

قياس غيرها عليها.

))) مجمع الأنهر، مرجع سابق 1/ 739.
))) انظر: فتح القدير، مرجع سابق 6/ 219.

))) انظر: إعلام الموقعين لابن القيم، مرجع سابق 2/ 5.
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الأم�ر الثاني: س�لمنا أن ه�ذه النصوص ال�واردة في صحة وقف المنق�ول معدول بها عن 
القياس، ففي اعتبار المعدول به عن القياس أصًال يُقاس عليه غيره، تفصيلٌ وخلافٌ بين 
العلماء، وقد أجازه جمهور الأصوليين -ومنهم الحنفية- وخاصة إذا كان المستثنى معقول 

المعنى، كما هنا في وقف المنقول المنصوص عليه))).
الأم�ر الثال�ث: أن وقف النقود بغرض إقراضها وتنميتها واس�تثمارها ربما يكون أطولَ 
عمرًا من هذه المنقولات التي ثبت وقفها عن النبي صلى الله عليه وسلم، فيكون شرطُ التأبيد في المسكوت 

عنه أقوى من المنصوص عليه.
الدلي�ل الثالث: أن القول بوق�ف النقود للإقراض والمضاربة يتنافى مع منفعتها المقصودة 
منه�ا وه�ي الثمني�ة؛ إذ إنها ه�ي المنفعة الت�ي خُلقت النقود م�ن أجلها، وه�ذه المنفعة لا 
تتحق�ق في الق�ول بج�واز وقفها؛ لأنه�ا َال تُضْمَ�نُ ِيف الْغَصْبِ فلم يج�ز وقفها، وصارت 

كوقف الشجر على نشر الثياب، والغنم على دَوْسِ الطين، والشمع ليتجمل به))).
يمكن مناقشة هذا الدليل من وجهين:

الوجه الأول: قياس وقف النقود للإقراض والمضاربة على وقف الشجر على نشر الثياب، 
قي�اسٌ مع الف�ارق؛ لأن النقود من منافعه�ا المقصودة الارتفاق به�ا باقتراضها، وتنميتها 

بالمضاربة؛ بخلاف وقف الشجر على نشر الثياب؛ لأنها منفعة غير مقصودة، فافترقا.
الوج�ه الثاني: القول بوقف النق�ود للمنافع المذكورة من الإق�راض والمضاربة يتحقق به 
غ�رض الواقف من نفع الغير وبذل المع�روف، ويحصُل به ما يحصل من وقف العقار من 
قق منافعَ عظيمةً، فإذا جاز وقفُ  الغلة والثمرة ونحوهما، وهذا كلُّه يدل على أن وقفها ُحي

العقار لما يحققه من منافعَ، جاز وقفُ النقود لنفس المعنى ولا فرق))).
الدليل الرابع: لا يصح وقف النقود؛ لأنها لا تتأبد، ولا يمكن الانتفاعُ بها إلا باستهلاك 
أعيانه�ا، وهو مخالفٌِ لما يُشرتط في العني الموقوفة من دوام الانتفاع به�ا، ولشرط التأبيد 

المطلوب في الوقف، وبالتالي لا يحصُل مقصود الوقف من الانتفاع الدائم، فلا يصح.

))) انظر: البحر المحيط في أصول الفقه للزركشي 4/ 84، ط: دار الكتب العلمية. كشف الأسرار للبزدوي 3/ 445، 
ط: دار الكت�ب العلمي�ة، بريوت – لبنان، الطبعة الأولى، 1418هــ - 1997م، تحقيق: عبد الله محمود محمد عمر. معالم 

أصول الفقه عند أهل السنة والجماعة للجيزاني، ص196، ط: دار ابن الجوزي.
))) انظر: المغني، مرجع سابق 5/ 618.

))) الوقف وأثره في تنمية موارد الجامعات، د/ سليمان أبا الخيل، مرجع سابق ص209.
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يمكن مناقشة هذا الدليل: سلَّمنا لكم أن التأبيد شرطٌ من شروط الوقف، لكنه شرطٌ من 
شروط الصيغة، وليس شرطًا من شروط العين الموقوفة، وقد خالف المالكية في اشتراطه 
كما اتضح س�ابقًا. كما أن التأبيد لا يعني التخليد المطلق والدائم، بل المقصود بقاء الوقف 
، ودليل ذلك ما صحَّ عن النبي صلى الله عليه وسلم من  ما بقيت العين، وكلُّ عيٍن بقاؤها بحس�بها كما مرَّ

جواز وقف بعض المنقولات كالحيوان والسلاح، وهي ذوات أعمار محدودة وتفنى.
أدلة القول الثاني القائل بصحة وجواز وقف النقود:

استدل أصحاب هذا القول بالسنة والأثر والقياس والمعقول:
أولا: الس�نة: اس�تدل أصحاب هذا القول بحديث ابن عم�ر -رضي الله عنهما- أَنَّ عُمَرَ 
َ عُمَرُ  ، فَأُخِْرب َ�لَ عََىل فَرَسٍ لَهُ ِيف سَ�بيِلِ الله أَعْطَاهَا رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم ليَِحْمِلَ عَلَيْهَ�ا رَجًُال َمح
هُ قَدْ وَقَفَهَا يَبيِعُهَا، فَسَ�أَلَ رَسُ�ولَ الله صلى الله عليه وسلم أَنْ يَبْتَاعَهَا، فَقَ�الَ: ))لا تَبْتَعْهَا، وَلا تَرْجِعَنَّ في  أَنَّ

صَدَقَتكَِ(())).
وج�ه الدلال�ة من الحديث: قصة فرس عمر تدل على صح�ة وقف المنقولات، فيلحق به 
م�ا في معن�اه من المنقولات إذا وجد الشرط، وه�و تحبيس العين، فلا تباع ولا توهب، بل 

ينتفع بها، والانتفاع في كل شيء بحسبه، فينزل البدل منزلة العين))).
نوقش هذا الدليل من وجهين:

الوجه الأول: الحديث في غير محل النزاع؛ لأن هذا الفرس الذي حمل عليه عمر في سبيل 
الله، إنما كان هبةً منه لهذا الرجل، فلذلك جاز له بيعُه، ولو كان حبسًا لم يجز بيعه))).

الوج�ه الث�اني: أن الصامت -الذهب والفض�ة- لا يُنتفع به إلا بأن يخ�رج بعينه إلى شيء 
غريه، وهذا بخلاف الوق�ف الذي أَذِنَ النبيُّ صلى الله عليه وسلم لعم�ر رضي الله عنه فيه وهو: "تحبيس 

الأصل، وتسبيل الثمرة"))).
أُجيب عن هذه المناقشة بأمرين:

الأم�ر الأول: لع�ل ه�ذا الف�رس لم يبقَ فيه ق�وة للغ�زو، وإذا كان الأمر كذل�ك جاز بيع 
))) ه�ذا الحدي�ث أخرج�ه البخاري. فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع س�ابق، كت�اب: الوصايا، باب: وقف 

الدواب والكُراع والعروض والصامت، حديث: 2775، ج5/ 492.
))) انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق 5/ 492.

))) انظر: شرح صحيح البخاري، لابن بطال 8/ 199، ط: مكتبة الرشد، السعودية – الرياض، 1423هـ - 2003م، 
تحقيق: أبي تميم ياسر بن إبراهيم.

))) انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق 5/ 492.
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الف�رس الحبس، ويُشرتى بثمنه ما ينتفع به، فيكون في الحدي�ث دلالة لمن يرى جواز بيع 
الموقوف إذا بلغ غاية لا يتصور الانتفاع به فيما وقف له))).

الأم�ر الثاني: أن�ه يمكن الانتفاع بالصامت بطريق الارتف�اق بالقرض ونحوه، والانتفاع 
في كل شيء بحسبه))).

ثانيا: الأثر: استدل أصحاب هذا القول بالأثر الوارد عن الإمام الزُهريِّ -رحمه الله- أنه 
َا، وَجَعَلَ رِبْحَهُ  قال فيِمَنْ جَعَلَ أَلْفَ دِيناَرٍ ِيف سَبيِلِ الله، وَدَفَعَهَا إَىل غُلامٍ لَهُ تَاجِرٍ يَتَّجِرُ ِهب
ْ يَكُنْ  جُلِ أَنْ يَأْكُلَ مِنْ رِبْحِ ذَلكَِ الألَْفِ شَيْئًا، وَإنِْ َمل صَدَقَةً للِْمَسَاكِيِن وَالأقَْرَبيَِن، هَلْ للِرَّ

جَعَلَ رِبْحَهَا صَدَقَةً ِيف الْـمَسَاكِيِن، قَالَ: "لَيْسَ لَهُ أَنْ يَأْكُلَ مِنهَْا"))).
وج�ه الدلال�ة من الأث�ر: في الأثر دلالة على صح�ة وقف النقود، ولذل�ك قال ابن حجر 

هريِّ إلى جواز مثل ذلك؛ أي جواز وقف النقود"))). -رحمه الله-: "هو ذهاب من الزُّ
ة أوجه: نوقش هذا الدليل من عِدَّ

الوج�ه الأول: أن�ه أثر موقوف على تابع�ي، والأثرُ الموقوفُ عىل التابعي وليس له حكم 
الرفع فليس بحجة.

، وق�ولُ التابعي ليس  الوج�ه الث�اني: إذا كان هذا الأث�ر ليس بحجة، فيكون ق�ولَ تابعيٍّ
كذل�ك بحجة؛ لأنه يق�ال: إذا وقع الاختلاف بين الفقهاء في الاحتجاج بقول الصحابي، 
فع�دم الاحتج�اج بق�ول التابع�ي أولى، فلا يكون قول�ه حجةً على أحد عىل فرض أنه لم 

يعارضه غيره، فكيف إذا عارضه رأيُ غيِره من جمهور الأمة سلفًا وخلفًا؟!
هريِّ خلاف م�ا أَذِنَ فيه النبيُّ صلى الله عليه وسلم من وقف عمر رضي الله عنه  الوج�ه الثالث: أن أثر الزُّ

الذي يحصل فيه تحبيس الأصل، وتسبيل المنفعة))).
أجيب عن هذه المناقشة بأمرين:

الأم�ر الأول: أن ردَّ المث�ل في وق�ف النق�ود يقوم مق�ام ردِّ العين الموقوف�ة، فيكون حبسُ 
أمثال النقود بمنزلة أعيانها، وبقاء أمثالها في حكم بقاء أعيانها، فيكون هذا في معنى وقف 

))) انظر: شرح صحيح البخاري لابن بطال، مرجع سابق 8/ 199.
))) انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق 5/ 492.

))) انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق، كتاب: الوصايا، باب: وقف الدواب والكُراع والعروض 
والصامت، ج5/ 492.

))) فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق 5/ 492. 
))) انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق 5/ 492.
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عمر رضي الله عنه الذي أَذِنَ النبيُّ صلى الله عليه وسلم له فيه، والذي يحصُل فيه تحبيس الأصل وتس�بيل 
المنفعة.

ي الق�ولَ القائل بجواز  الأم�ر الثاني: س�لمنا أنه أثر تابع�ي، وأنه لا حجةَ في�ه إلا أنه يُقوِّ
وقف النقود، ويحصُل به الاستئناس، وليس أدل على ذلك من أن الإمام البخاري -رحمه 
الله- أورده في صحيح�ه مستش�هدًا ب�ه على جواز وقف الصامت من النقد، لا س�يما وأن 
الزُهريَّ من أبرز فقهاء التابعين، ولا يَبْعُدُ أن قوله الدال على الجواز مستفادٌ من الصحابة 
-رض�وان الله عليه�م- أجمعين، وقد قال عمر بن العزيز -رحمه الله- في ش�أنه: "لا أعلمُ 

.(((" هريِّ أحدًا أعلم بسنة ماضية من الزُّ
ثالثًا: القياس: استدل أصحاب هذا القول بالقياس على أمرين:

الأم�ر الأول: القياس على المنق�ول المنصوص عليه: فقالوا: تُق�اس النقود على ما ورد به 
الن�ص م�ن المنقولات الأخ�رى، بجامع أن كلا منهما منقول يوجد فيه غ�رض الوقف، 

وهو: "انتفاع الموقوف عليهم به في الدنيا، وحصول الأجر والثواب في الآخرة"))).
الأمر الثاني: القياس على إجارة النقدين "الدراهم والدنانير":

فقالوا: يصح وقف الدراهم والدنانير قياسًا على تأجيرهما)))، وستأتي هذه المسألة -أعني 
مس�ألة اس�تئجار النقدين )الذهب والفض�ة( لأجل الوزن- بشيء م�ن التفصيل في أثناء 

الحديث عن مجالات وقف النقود.
الأم�ر الثالث: القياس على القرض، فقالوا: قي�اس وقف النقود على إقراضها بجامع أن 
كلا منهما عقد يُقصد به الإحسان والإرفاق والقربة، والمعتبر في كلا العقدين قيمة النقود 
لا أعيناهم�ا؛ لأن�ه يجوز اس�تقراض الذهب والفض�ة، ويكون ردُّ المثل قائًا�مً مقام ردِّ عين 
المأخوذ، فيكون وقف قيمة الدراهم والدنانير المعتبرة بأمثالها بمنزلة وقف أعيانها، وبقاء 
المثل في أثناء الاستعمال في حكم بقاء العين؛ إذ لا فرق بينهما في اعتبار ردِّ المثل، فدل ذلك 

على أنه هو المقصود))).

))) انظر: طبقات الفقهاء ص63.
))) انظر: كتاب الوقوف في مسائل الإمام أحمد 2/ 504، ط: مكتبة المعارف - الرياض.

))) انظر: المغني، مرجع سابق 7/ 618.
))) انظر: الوقف وأثره في تنمية موارد الجامعات، د/ س�ليمان أبا الخيل، مرجع س�ابق ص203، رس�الة في جواز وقف 
النقود لأبي السعود الحنفي ص31، ط: دار ابن حزم، الطبعة الأولى 1417هـ - 1997م، تحقيق: أبي الأشبال الباكستاني.
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ة وجوه: نوقش هذا الدليل من عِدَّ
الوج�ه الأول: قي�اس النقود على المنق�ول المنصوص عليه قياس مع الف�ارق؛ لأن المعنى 
الموج�ود في المنصوص عليه لا يوجد في وقف النقود، جاء في فتح القدير: "حكم الوقف 
الشرع�ي التأبي�د، ولا يتأبد غير العقار، غير أن�ه تُرِكَ في الجهاد؛ لأنه س�نام الدين، فكان 
لاح وَالْكُرَاع- فلا يلزم من شرعي�ة الوقف فيهما  معن�ى القرب�ة فيهما أق�وى -يعني السِّ

شرعيته فيما هو دونهما، ولا يُلْحَقُ دلالة أيضًا لأنه ليس في معناهما"))).
أُجيب عن هذه المناقشة بأمرين:

الأمر الأول: تقديم النبي صلى الله عليه وسلم للسلاح والكُراع في ج�واز وقفهما على غيرهما من المنقول 
لي�س حصًرا ولا قرًصا عليهما، بل من باب الأفضلية والمناس�بة؛ لأنه صلى الله عليه وسلم كان مش�غوًال 
ومهت�مًًّّا بالجه�اد لإعلاء كلمة الله كما بيَّنتُ ذلك في أدل�ة المشروعية، فيُلْحَقُ بهما ما كان في 
معناهما، والمعنى من الوقف والغرض منه يُوجد في النقود كما يُوجد في المنقول المنصوص 
عىل جواز وقفه، وهو انتف�اع الموقوف عليهم به في الدنيا، وحص�ول الأجر والثواب في 

. الآخرة كما مرَّ
الأم�ر الثاني: لا نس�لِّمُ لك�م عدم قياس النقود عىل المنقول المنصوص عىل جوازه؛ لأن 
السلاح والكُراع وإن س�لمنا حصول أعلى القُربة فيهما، فإن وق�ف النقود فيها نوع قُربة 
لا تقلُّ عن نوع من الجهاد، إذا كان في وقفها س�دُّ حاجات الفقراء والمس�اكين والأرامل، 
�اعِي عََىل الأرَْمَلَةِ وَاْملسِْ�كيِِن كَالْـمُجَاهِدِ في سَ�بيِلِ الله، أَوِ الْقَائمِِ  أليس نبيُّنا القائل: ))السَّ

ائمِِ النَّهَارَ(())). يْلَ الصَّ اللَّ
الوج�ه الث�اني: قياس وق�ف النقود على إج�ارة النقدي�ن "الدراهم والدنانري" قياس مع 
الف�ارق؛ لأن الإج�ارة عقد على المنافع، وهي في النقود ترد على منفعة أعيان الأثمان وهي 
التحلي بها، وهي منفعة مقصودة يمكن استيفاؤها مع بقاء عين النقدين، وتُقابل بالأجرة 
بخلاف وقفهما، فإنه لا يمكن اس�تيفاء منفعتهما مع بقاء عينهما فافترقا))). يُضاف إلى ما 
س�بق أن من شروط صحة القياس أن يكون الأصل المقيس عليه متفقًا عليه -كما س�بق- 

))) فتح القدير، مرجع سابق 6/ 219.
))) ه�ذا الحدي�ث أخرجاه في الصحيحني. فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع س�ابق كت�اب: النفقات، باب: 
فضل النفقة على الأهل، حديث: 5353، ج9/ 600، صحيح مسلم بشرح النووي، مرجع سابق، كتاب: الزهد، باب: 

الإحسان إلى الأرملة والمسكين واليتيم، حديث: 7393، ج18/ 3139.
))) انظر: المغني، مرجع سابق 7/ 618.
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وإج�ارة الأثمان محل خلاف بين العلماء س�أذكره في أغراض وقف النقود -إن ش�اء الله- 
فلا يصح القياس.

عٍ، وهناك فرقٌ  أُجي�ب عن هذه المناقش�ة: بأن الإجارةَ عق�دُ معاوضةٍ، والوقفَ عقدُ تربُّ
بينهما؛ إذ يُغتفر في التبرعات ما لا يُغتفر في المعاوضات))). 

الوجه الثالث: يمكن أن يقال: إن قياس وقف النقود على إقراضها قياسٌ مع الفارق؛ لأن 
القرض لوجوب ردِّ العوض فيه ش�بيه بالبيع، بخلاف الوقف فإنه من عقود التبرعات، 

فافترقا.
أُجيب عن هذه المناقش�ة: بأن القرض لو كان ش�بيهًا بالبيع لما جاز؛ لأنه يُشرتط في المال 
الربوي إذا بيع بجنس�ه الحلول والتقابض في المجلس، فالقول بأن القرض شبيه بالبيع في 
وج�وب ردِّ العوض فيه لا يس�تقيم، بل ه�و يتفق مع الوقف بأنه عق�د إرفاق، وردُّ المثل 

. قائم مقام ردِّ العين كما مرَّ
ة أمور: رابعًا: المعقول: استدل أصحاب هذا القول بالمعقول من عِدَّ

الأم�ر الأول: دخ�ول النق�ود في عموم الأدلة الدالة على ج�واز الوقف، ولا مخرج لها من 
كتاب ولا سنة، فبقيت داخلةً في العموم ))).

ا، ولم  الأم�ر الث�اني: أن الأصل في الأش�ياء الإباحة، والمن�عُ من شيء يتطلب دليًا�لً خاصًّ
يصح مطلقًا أيُّ دليلٍ فيه منع وقف النقود، فيبقى الأصل محفوظًا مستصحبًا وهو القول 

بالإباحة والجواز.
الأم�ر الثال�ث: الدراهمُ والدنانيُر أص�لٌ يُنتفع به، ويقوم ردُّ بدله منزل�ةَ بقاء عينه؛ ولأن 
الشأن في النقود أنه لا يُنتفع بها إلا باستهلاكها، فيُجعل الْـمُبْدَلُ بها قائًام مقامها لمصلحة 

الوقف، إذا كان الأمر كذلك جاز وقفها))).
أدلة القول الثالث القائل بصحة وجواز وقف النقود إذا جرى به العُرفُ: 

استدل أصحاب هذا القول بالسنة والقياس والاستحسان:

))) انظر: أسنى المطالب، مرجع سابق 3/ 166.
))) انظر: النوازل الوقفية، د/ ناصر الميمان ص24، ط: دار ابن الجوزي.

))) انظر: رس�الة في جواز وقف النقود، لأبي الس�عود الحنفي، مرجع س�ابق ص31. الشرح الصغير وبهامش�ه حاش�ية 
الدسوقي، مرجع سابق 4/ 77.
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أولا: الس�نة: اس�تدل أصح�اب ه�ذا الق�ول بالس�نة بما رُوِيَ ع�ن النب�ي صلى الله عليه وسلم: ))مَ�ا رَآهُ 
الْـمُسْلمُِونَ حَسَنًا فَهُوَ عِنْدَ الله حَسَنٌ(())).

وج�ه الدلالة م�ن الحديث: في الحديث دلالة على حُجية الع�رف، وأن الأمر الذي يجري 
عليه المس�لمون يعتبر من الأمور الحس�نة عند الله يُرجع إليه ويُعمل به، فإذا جرى عُرف 
الن�اس عىل وقف النقود، جاز بن�ص حديث رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، لأن الثابت بالعرف ثابت 

بالنص.
ة وجوه: نوقش هذا الدليل من عِدَّ

الوجه الأول: الحديث لم يصح رفعه، بل الصحيح أنه موقوف على ابن مسعود رضي الله 
عنه قال العلائي))): "لم أجده مرفوعًا في شيء من كتب الحديث أصًال، ولا بسند ضعيف 
بعد طول البحث وكثرة الكش�ف والس�ؤال، وإنما هو من قول عبد الله بن مس�عود رضي 

الله عنه موقوفا عليه"))).
الوجه الثاني: سلمنا رفعه، ولكنه في غير محل النزاع من أمرين:

الأمر الأول: دلالة الحديث تشري إلى حُجية الإجماع لا العُرف، لأن "أل" في "المسلمون" 
لاس�تغراق الجنس، فتش�مل جميع المس�لمين، ولا يكون ذلك إلا في الإجماع، إلا إذا كان 
مس�تند الإجم�اع عُرفًا صحيحًا، فتكون دلالت�ه قاصرةً على نوع من أن�واع العرف لا على 

مطلق العُرف.
مل العم�ل به على ما لم  الأم�ر الث�اني: س�لَّمنا لكم أن دلالة الحدي�ث في العُرف، ولكن ُحي
يثب�ت في�ه نص، أم�ا ما ثبت فيه ن�ص، فالحجُة في الن�ص ولو خالف العُ�رفَ، وقد ثبت 
بالن�ص ج�وازُ وقف المنقول ومنه�ا النقود؛ لأنها في معنى ما ورد فيه النص -كما س�بق- 

فيجوز وقفها مطلقًا، سواء جرى بوقفها العُرفُ أم لا.
))) ه�ذا الحدي�ث رواه الإمام أحمد في مس�نده موقوفًا على ابن مس�عود، قال ش�عيب الأرناؤوط في تعليقه عليه: إس�ناده 
حس�ن. انظ�ر: مس�ند الإمام أحمد، حديث: 3600 مس�ند عبد الله بن مس�عود 1/ 379، ط: مؤسس�ة قرطب�ة، القاهرة، 

الأحاديث مذيلة بأحكام شعيب الأرناؤوط عليها.
))) ه�و صلاح الدين العلائي: خليل بن كيكلدي بن عبد الله العلائي، الدمش�قي، أبو س�عيد، محدث، فاضل، بحاث. 
ول�د وتعلم في دمش�ق، ورحل رحلة طويل�ة، قال الذهبي عنه في المختص: »حافظ يس�تحضر الرجال والعلل، وتقدم في 
هذا الش�أن مع صحة الذهن، وسرعة الفهم«. من مصنفاته: »الوشي المعلم فيمن روى عن أبيه عن جده عن النبي صلى الله عليه وسلم« 
و»الأربعين في أعمال المتقين« و»القواعد المش�هورة« و»علوم آيات الفرائض« وأش�ياء كثيرة محررة متقنة نافعة، مات س�نة 

إحدى وستين وسبعمائة. انظر: تذكرة الحفاظ، مرجع سابق 1/ 238. الأعلام 2/ 321.
))) الأشباه والنظائر للسيوطي، مرجع سابق ص89. 
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الوج�ه الثال�ث: الأدل�ة الدالة على ج�واز وقف المنقول ج�اءت مطلقةً عن قي�د العُرف، 
فتقييدها بما تعارف عليه الناس تقييدٌ بدون نص مقيد، فالخطاب عامٌّ يش�مل كلَّ منقول 

فيه معنى المنصوص، ومنه النقود فيصح وقفها.
ثانيًا: القياس: اس�تدل أصحاب هذا القول بالقياس على عقد الاس�تصناع بجامع أن كلا 
منهما -وقف المنقول، وعقد الاستصناع- ورد على خلاف القياس، فإذا جاز ترك القياس 

في عقد الاستصناع للتعامل والعرف، فكذا هنا ولا فرق))).
يمكن مناقشة هذا الدليل بما يلي: 

القول بأن جواز وقف المنقول المنصوص على جوازه على خلاف القياس لا يسلم لقائله، 
. بل هو أصل بنفسه يقاس عليه غيره كما مرَّ

ثالثًا: الاستحس�ان: جاء في المبس�وط: "عند محمد وقف المنقول جائز فيما هو متعارف... 
ز وقف المنقول؛  وِّ زَ ذلك استحس�انًا"))). قلت: ووجه الاستحس�ان أن القياس لا ُجي فَجَوَّ
لأن حك�م الوقف الشرعي التأبيد، ولا يتأبد غري العقار، غير أنه تُرك القياس عند محمد 
-رحم�ه الله- بالتعامل والعُ�رف، جاء في الهداية: "ومحمد -رحم�ه الله- يقول: القياس قد 
يُترك بالتعامل كما في الاستصناع، وقد وجد التعامل في هذه الأشياء"))). وبالتالي يبقى ما 

وراءه على أصل القياس، وهو عدم الجواز.
نوق�ش ه�ذا الدليل: بما ذُكر من قبل بأنه لا حاجة إلى القول بترك القياس في وقف النقود 
بالعُرف؛ لأن الأدلة الدالة على جواز وقف المنقول أصل بنفس�ها يُقاس عليها غيرها، بما 

كان فيه معنى المنصوص عليه كالنقود.
أدلة القول الرابع القائل بكراهية وقف النقود: استدل أصحاب هذا القول بالمعقول:

يمكن أن يُس�تدلَّ له�ذا القول بأن منفعة النقود في اس�تهلاكها، وحقيق�ة الوقف "تحبيس 
الأص�ل، وتس�بيل الثم�رة". وما لا يتص�ور بقاء عينه لا يص�ح وقفه، كما أن القائل بهذا 
الق�ول حم�ل أدلة المانعين عىل الكراهية، جاء في حاش�ية العدوي: "والث�اني: يقول بعدم 
ج�واز ذلك؛ لأن منفعته في اس�تهلاكه، والوقف إنما ينتف�ع به مع بقاء عينه، وعدم الجواز 

يحتمل المنع والكراهة"))).
))) انظر: تبيين الحقائق، مرجع سابق 3/ 327.

))) المبسوط، مرجع سابق 27/ 190.
))) الهداية، مرجع سابق 3/ 18.

))) حاشية العدوي، مرجع سابق 2/ 264.
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نوقش هذا الدليل من وجهين:
الوجه الأول: يناقش هذا الدليل بأن ردَّ البدل ينزل منزلة بقاء العين، كما ذكرتُ سابقًا.

الوج�ه الث�اني: الصحيح المعتمد عند المالكي�ة والمفتى به في مذهبهم الق�ولُ بجواز وقف 
ل عليه في المذهب، جاء في  النق�ود مطلقًا؛ ب�ل القول بالمنع أو الكراهية ضعيف وغير مُعوَّ
حاشية الصاوي على الشرح الصغير: ")أو طعامًا وعيناً( يوقف كل منهما )للسلف( وينزل 
رد بدله منزلة بقاء عينه. وجواز وقف الطعام والعين نص المدونة فلا تردد فيه. نعم، قال 
ضَ على الش�يخ في ذكر التردد. وأَضْعَفُ  ِ ابن رش�د: إنه مكروه، وهو ضعيف، فلذا اعُْرت
من�ه ق�ولُ ابن ش�اس: لا يجوز، إن حمل قوله: لا يجوز على المن�ع، وعلى كل حال كلام ابن 

رشد وابن شاس خلاف مذهب المدونة، فكان على الشيخ أن لا يلتفت لقولهما"))).
الترجيح: 

الراجح -والله أعلم- هو القول القائل بجواز وقف النقود مطلقًا؛ وذلك للأمور الآتية:
1- لقوة أدلته، وما ورد عليها من مناقشات واعتراضات لم تسلم لقائليها، بالإضافة إلى 

ضعف أدلة المخالفين، وعدم سلامتها من المعارضة.
2- أن القول بعدم جواز وقف النقود بناءً على أنها أموال س�ائلة وليس�ت أمواًال ثابتةً، لم 

؛ لأن اعتبار بقاء قيمتها في أمثالها يُلْحِقُها بالأصول الثابتة. يَعُدْ سائغًا ولا مقبوًال
3- القول بجواز وقف النقود هو إعمالٌ للقاعدة الشرعية بأن الفتوى تتغير بتغير الزمان 
والمكان والعوائد والأحوال؛ لأن الفقهاء القدامى الذين أفتَوْا بعدم جواز وقفها، لم يكن 
لوقفه�ا عظي�مُ أثرٍ عندهم كما هو الحال في العصر الح�اضر الذي يمكن القول بأن تحبيس 
النق�د ووقف�ه فيه أصبح أكث�رَ نفعًا، وأعظ�مَ فائدةً من وق�ف الأصول الثابت�ة )العقار(، 
ة التي تحققها النقود حال  ويتلاءم مع حاجات الوقت الحاضر، بالإضافة إلى المنافع الجمَّ
ا، لا  ا وملحًّ وقفهً�ا، وم�ن هنا يمكن القول بأن الق�ول بجواز وقفها أصبح أم�رًا ضروريًّ
ب�د من تلبيته تماش�يًا مع التطور الذي طرأ على جميع مناحي الحي�اة، ومنها النقود، وطرق 
استثمار الأموال النقدية، وكذلك إدارة الوقف، فالخلاف في حكم وقف النقود اختلاف 
عرص وزم�ان، لا دليل وبرهان، فقد يكون القولُ راجحً�ا في وقت بالنظر لما يحيط به من 
ظ�روف وملابس�ات من اختلاف الأحوال والأزمن�ة والأمكنة والأش�خاص، ويكون 

))) حاشية الصاوي، مرجع سابق 4 / 102.
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مقابل�ه على هذا الأس�اس مرجوحًا، فتتغري الأمور ويكون المرج�وح راجحًا، والراجح 
مرجوحًا، وهذا ما رجحه واختاره مجمع الفقه الإسلامي في جواز وقف النقود في دورته 
الخامس�ة عشرة، والمنعقدة في مسقط -س�لطنة عُمان- عام 1425هـ؛ حيث أصدر قرارًا 
رق�م 140 بج�واز وقف النق�ود، جاء في نصه: "وق�ف النقود جائز شرعً�ا؛ لأن المقصد 
قٌ فيها، ولأن النقود لا  الشرعي من الوقف -وهو حبس الأصل وتس�بيل المنفعة- مُتَحَقِّ

تتعين بالتعيين، وإنما تقوم أبدالها مقامها".
4- الق�ول بج�واز وقف النق�ود يتحقق ب�ه غرض الواق�ف، ومصلحة الموق�وف عليه، 
ق�ق الأجر والث�واب والقربة م�ن خلال وقف�ه للنقود،  ومقص�ود الش�ارع: فالواق�ف ُحي
وكذلك الموقوف عليهم ينتفعون بالاس�تقراض أو بالاس�تفادة من الربح في حال استثمار 
النق�ود الموقوفة بالمضاربة أو غيرها، كما تظه�ر في وقفها حقيقة الوقف المتمثلة في "حبس 
، وهذا هو مقصد الش�ارع من  الأص�ل وتس�بيل المنفع�ة" بإقامة البدل مقام المب�دل كما مرَّ
الوق�ف، ولذل�ك كان الق�ول بجواز وقفها يتماش�ى مع القاع�دة التي قال فيه�ا علماؤنا: 
"يفتى بكل ما هو أنفَعُ للوقف فيما اختلف العلماء فيه...، نظرًا للوقف، وصيانةً لحق الله 

تعالى، وإبقاءً للخيرات"))).
5- الق�ول بج�واز وق�ف النقود فيه توس�عةٌ لباب الوق�ف، وترغيب للن�اس فيه، حيث 
إن�ه مت�اح لجميع الناس، فكثير من الن�اس يملك دخوًال نقدية قلَّ�ت أو كثرت، بخلاف 
العقار والأصول الثابتة؛ حيث يملكها آحاد الناس، فالقول بجواز وقفها توسعةٌ لأوجه 

الوقف، وفتحٌ لأبواب الخير.
6- القول بجواز وقف النقود له آثار اقتصادية واجتماعية كثيرة، سنذكرها في أثناء حديثنا 

عن مزايا وقف النقود إن شاء الله.
وعليه فلا يرد على الأسهم والسندات أنها ممتلكات منقولة، أو أنها غير دائمة، وبالتالي لا 
يصح وقفها؛ لأن الصحيح والراجح أنه يصح وقف المنقول، وإذا نظرنا في مسألة حبس 
الأس�هم والسندات، وتسبيل عوائدها، نرى أن حبس الأسهم قريب من حبس الدراهم 
والدنانير؛ لأنها في معنى النقود لما تمثله من القيمة الس�وقية، كما أن رأس مال الأس�هم في 
أصل�ه نقود، بل إن وقف الأس�هم أولى؛ لأنها في تعريفها تمث�ل أصــــوًال عينيةً أو نقديةً 

في مال الشركة.
))) انظر: حاشية ابن عابدين، مرجع سابق 6/ 21. 
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كما أنها لا تتعارض مع شرط بقاء وثبات العين الموقوفة؛ لأن الأس�هم والس�ندات تبقى 
مدةً قد تصل إلى خمسين عامًا أو يزيد باستقراء الأحوال المصرفية المستقرة المقننة المعمول 
به�ا، والمتداول�ة حالي�ا، فتحقق للأس�هم الديموم�ة والبق�اء النس�بيين المطلوبين للشرع 
الشري�ف م�ن عقد الوق�ف، وهو ما يش�جعنا على الق�ول بجواز حبس ووقف الأس�هم 

وتسبيل عوائدها.
 الفرع الثاني: 

وقف المشاع في الفقه الإسلامي
تقدم أن السهم يمثِّل حصة شائعة لمالكه في شركات الأموال، ولما كانت هذه الحصة ذات 
قيم�ة معتبرة في التداول بين الناس فهي بهذا الاعتبار مالٌ صالح للتصرف فيه بالمعاوضة 
أو بالتربع ب�ه، لكنْ لمَّا كانت هذه الحصة مش�اعة فإنه لا بدَّ من ذك�ر آراء العلماء في جواز 
وقف المش�اع، وذكر أدلتهم ومناقش�تها حتى يتم التوصل إلى رأي مترجح في شأن وقف 

المشاع، ولكنْ قبل بيان آرائهم في هذه المسألة، لا بد من الوقوف على أمرين:
الأمر الأول: منشأ الخلاف في هذه المسألة.

الأمر الثاني: أنواع المشاع، وبيان حكم كل نوع.
الأمر الأول: سبب ومنشأ الخلاف بينهم في وقف المشاع:

ا من غير  يرج�ع إلى اختلافه�م في اشرتاط القب�ض، فالفقهاء الذي�ن اعتبروا الوق�ف تامًّ
حاج�ة إلى القبض يجيزون الوقف مع الش�يوع، والذين قد اشرتطوا القبض حكموا بأن 

الوقف لا يتم مع الشيوع، بل لا بد من الإفراز والقسمة))).
الأمر الثاني:

المتتب�ع لأق�وال الفقهاء يجد أنهم عندما يتحدثون عن المش�اع يقس�مونه إلى مش�اع يحتمل 
القس�مة، ومشاع لا يحتملها، ويمثلون للأول: بـ)نصف الدار، أو نصف البيت الكبير(، 
وللث�اني: بـ)نص�ف الث�وب، والبيت الصغري( وضابط ذلك))) "أن المش�اع ال�ذي يقبل 
القسمة هو الأعيان التي ينتفع بها بعد قسمتها الانتفاع المقصود بها قبل القسمة، كالأرض 
الزراعية، أما المشاع الذي لا يقبل القسمة فهو ما لا ينتفع به بعد القسمة الانتفاع المقصود 

))) انظر: محاضرات في الوقف، ص: 122.
))) انظر: معين الحكام للطرابلسي، ص: 138 ط: دار الفكر - بيروت.
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به قبل قس�مته كالحجرة والس�يارة، أو ما شابه ذلك مما لا يمكن قسمته مع الانتفاع به))). 
مما سبق يتضح لنا أن المشاع نوعان:

النوع الأول: المشاع الذي يقبل القسمة.
النوع الثاني: المشاع الذي لا يقبل القسمة.

ولكل نوع من هذين النوعين حكمه بالنسبة للوقف يمكن تلخيصه في المسألتين التاليتين:
المسألة الأولى: وقف المشاع الذي يقبل القسمة.

المسألة الثانية: المشاع الذي لا يقبل القسمة.
المسألة الأولى: وقف المشاع الذي يقبل القسمة:

اختلف الفقهاء في وقف المشاع الذي يقبل القسمة ويحتملها على قولين:
الق�ول الأول: ي�رى أصحاب هذا القول أن وقف المش�اع الذي يقبل القس�مة ويحتملها 
صحي�ح وجائز، وهو ما ذهب إليه المالكية)))، والش�افعية)))، والحنابلة)))، وأبو يوس�ف 

من الحنفية)))، والظاهرية)))، والزيدية)))، والإمامية))).
القول الثاني: يرى أصحاب هذا القول أن وقف المش�اع الذي يقبل القس�مة ويحتملها لا 
يصح، وغير جائز وهو ما ذهب إليه محمد بن الحسن من الحنفية)))، وبعض الحنابلة)1)).

الأدلة: أدلة القول الأول:
اس�تدل أصحاب القول الأول القائل بجواز وقف المش�اع الذي يقبل القسمة، ويحتملها 

بالسنة، والقياس، والمعقول:
: الس�نة: حدي�ث وق�ف عمر ب�ن الخطاب أرضه بخيرب: فعن ابن عم�ر -رضي الله  أوًال

))) انظر: أحكام الوصايا والأوقاف في الفقه الإسلامي والقانون دراس�ة فقهية قانونية مقارنة 195 ط: دار المطبوعات 
الجامعية، أمام كلية الحقوق الإسكندرية، مصر 1998م.

))) انظر: شرح مختصر خليل للخرشي، مرجع سابق، )7/ 79(.
))) انظر: الحاوي في فقه الشافعي )7/ 519(.

))) انظر: الإنصاف، مرجع سابق )7/ 8(.
))) انظر: تبيين الحقائق، مرجع سابق )5/ 126(.

))) انظر: المحلى، مرجع سابق، )8/ 159(.
))) انظر: التاج المذهب، مرجع سابق )3/ 283(.

))) انظر: الروضة البهية، مرجع سابق )3/ 139(.
))) انظر: فتح القدير، مرجع سابق )6/ 210(.

)1)) انظر: الإنصاف، مرجع سابق )7/ 8(.



204

العدد الثالث والعشرون

عنهما- ))أن عم�ر بن الخطاب أصاب أرضً�ا بخيبر، فأتي النبي صلى الله عليه وسلم يس�تأمره فيها، فقال: 
ي�ا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم إني أصبت أرضًا بخيبر، لم أصب مالًا ق�ط أَنْفَسَ عندي منه، فما تأمرني 
فيه؟ قال: إن ش�ئتَ حبس�تَ أصلها، وتصدقت بها((، قال: فتص�دق بها عمر: أنه لا يباع 
أصله�ا، ولا يوه�ب، ولا ي�ورث، وتصدق بها في الفق�راء، وفي القربى، وفي س�بيل الله، 
وابن الس�بيل، والضي�ف، لا جناح على مَ�نْ وَليَِهَا أن يأكل منها بالمع�روف، ويطعم غير 

متمول"))).
وجه الدلالة من الحديث: قال ابن حجر: "واستدل بالحديث على وقف المشاع؛ لأن المائة 

سهم التي كانت لعمر بخيبر لم تكن منقسمة"))).
المناقشة: نوقش وجه الدلالة من الحديث بأمرين:

الأم�ر الأول: لي�س في الحدي�ث دلالة على وقف المش�اع؛ لأن المائة س�هم التي جاءت في 
وجه الدلالة لم يصرح بها في الحديث، بل إن المال المذكور في الحديث يقال له ثمغ))) وكان 

نخل)))، كما جاء مصرحًا به في بعض الروايات))).
الأمر الثاني: س�لمنا وجه الدلالة من الحديث، ولكن يجوز أنها كانت مقس�ومة، ولم تكن 

مشاعًا))).
يجاب عن هذه المناقشة بعدة أمور:

الأم�ر الأول: أن حص�ة س�يدنا عم�ر -رضي الله عن�ه- في ه�ذه الأرض كانت مش�اعًا، 
وقدرها مائة سهم، وهذا ما صرحت به الروايات الأخرى))).

))) هذا الحديث سبق تخريجه.
))) انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق )5/ 490(.

))) )ثَمْ�غ(: بفت�ح الأول، وس�كون الثاني، بالغين المعجم�ة: أرض لعمر -رضي الله عنه-، وقيل: م�ال له، وهما واحد، 
وقيل: موضع بخيبر. انظر: المغرب في ترتيب المعرب، مرجع سابق ص: 6، 9 مادة: ثمغ.

))) يقول ابن حجر في التلخيص: »قوله: »إن المائة سهم كانت مشاعة، لم أجده صريًحا، بل في مسلم ما يشعر بغير ذلك، 
«. انظر: التلخيص الحبير، مرجع سابق 3/ 148. فإنه قال إن المال المذكور يقال له: ثمغ، وكان نخًال

))) كما في رواي�ة البخ�اري م�ن حديث صخر اب�ن جويرية عن نافع عن اب�ن عمر -رضي الله عنهما- ))أن عمر تصدق 
. فقال عمر: يا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم إني اس�تفدت مالًا -وهو  بامل ل�ه عىل عهد رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وكان يقال له ثمغ، وكان نخلًا
عندي نفيس- فأردت أن أتصدق به، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: تصدق بأصله، لا يباع، ولا يوهب، ولا يورث، ولكن ينفق ثمره(( 
»الحديث« انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع س�ابق، كتاب الوصايا، باب: وما للوصي أن يعمل في مال 

اليتيم، وما يَأْكلُ منه بقدر عمالته، حديث: 2764 )5/ 477(.
))) انظر: مختصر اختلاف الفقهاء للطحاوي، 4/ 159، ط: دار البش�ائر الإسلامية – بيروت - لبنان، الطبعة الأولى، 

1416 - 1995م، تحقيق د/ عبد الله نذير أحمد.
))) ع�ن اب�ن عمر قال: قال عمر للنبي صلى الله عليه وسلم: ))إن المائة س�هم التي لي بخيبر لم أصب مالًا قط أحب إليَّ منها ...(( الحديث. 
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الأم�ر الث�اني: يحتمل أن ثمغ من جملة أراضي عمر في خيبر، وأن مقدارها كان مائة س�هم 
من الس�هام التي قس�مها النبي صلى الله عليه وسلم بين مَنْ شَ�هِدَ خيبر، وهذه المائة غير المائة التي كانت 

لعمر التي حصلها من الغنيمة جمعًا بين الروايات))).
الأم�ر الثال�ث: الق�ول بجواز أن هذه المائة كانت مقس�ومة، ولم تكن مش�اعًا، أنه خلاف 
الظاهر؛ لأن الظاهر أن سهام الصحابة محلها كانت مشاعة بأرض خيبر، ثم قسمها عمر 

-رضي الله عنه- بعد ذلك في خلافته))).
ثانيًا: القياس: استدل أصحاب هذا القول بالقياس على الأمور الآتية:

: بالقياس على الوقف المفرز))) )غير المشاع(: أوًال
الوقف تحبيس الأصل، وتسبيل المنفعة، وهذا يحصل في المشاع، كحصوله في المفرز))).

ثانيً�ا: بالقي�اس عىل البي�ع: الوقف عق�د على بع�ض الجملة مف�رزًا، فجاز عليه مش�اعًا 
كالبيع))).

ثالثًا: بالقياس على العتق: الوقف إسقاط ملك كالإعتاق، والشيوع لا يمنع العتق، فكذا 
لا يمنع الوقف، بل إن الوقف يقبل القسمة في الموقوف التي لا يقبلها العتق))).

ثالثً�ا: المعق�ول: في وق�ف المش�اع لا يحص�ل ضرر للشريك لإم�كان القس�مة فيما يحتمل 
القسمة فلا مانع من صحته))).

أدل�ة القول الثاني: اس�تدل أصح�اب القول الثاني القائل بعدم صحة وقف المش�اع الذي 
يقبل القسمة ويحتملها بالقياس والمعقول:

أخرجه النس�ائي، كتاب: الأحباس، باب: حبس المش�اع حديث: 6430. والبيهقي: كتاب: الوقف، باب: وقف المشاع، 
حدي�ث: 11684. واب�ن ماج�ه، كتاب: الصدقات، باب: من وقف، حديث: 2397. انظر: الس�نن الكبرى للنس�ائي، 

مرجع سابق )4/ 64(. السنن الكبرى للبيهقي مرجع سابق )6/ 162(. سنن ابن ماجه، مرجع سابق )2/ 801(.
))) انظر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق )5/ 486(.

))) انظر: مختصر اختلاف العلماء للطحاوي، مرجع سابق )4/ 159(.
))) يقال: فرز له نصيبه: عزله وفصله فرزًا. انظر: المغرب في ترتيب المعرب، مرجع سابق، ص: 356. مادة: فـ، ر، ز.

))) انظر: المغني لابن قدامة، مرجع سابق، )7/ 622(. الروضة البهية، مرجع سابق )3/ 139(.
))) انظ�ر: تكمل�ة المجموع للش�يخ نجيب المطيعي، مرجع س�ابق )16/ 250(. المغني لابن قدامة، مرجع س�ابق )7/ 

.)622
))) انظر: المبسوط، مرجع سابق )12/ 37(. الذخيرة للقرافي، )6/ 314(، ط: دار الغرب الإسلامي، الطبعة الأولى: 

1994م، تحقيق: الأستاذ محمد بو خبزة.
))) انظر: الذخيرة المرجع السابق.
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: القياس: استدل أصحاب هذا القول بالقياس على أمرين: أوًال
الأم�ر الأول: القي�اس على الصدق�ة: قاس أصحاب هذا القول ع�دم جواز صحة وقف 
المشاع الذي يقبل القسمة ويحتملها على الصدقة، والعلة الجامعة بينهما أن كلًّا منهما تبرع 

يُقصد به وجه الله، والشيوع في الصدقة يمنعها، فكذا في الوقف))).
المناقشة: نوقش هذا القياس بأنه لا يصح؛ لأن من شروط صحة القياس أن يكون حكم 
الأصل "المقيس عليه"، وهو هنا "عدم صحة التصدق بالمشاع" متفقًا عليه عند الخصمين 
�ا الآخر بما يقتضيه القياس، وليس الأمر كذلك هنا؛ لأن التصدق  لأج�ل أن يلزم أحدُُمه

بالمشاع يصح عند جمهور الفقهاء كالمالكية)))، والشافعية)))، والحنابلة)))، والظاهرية))).
الأمر الثاني: القياس على الهبة: قاس أصحاب هذا القول عدم جواز صحة وقف المش�اع 
الذي يقبل القسمة ويحتملها على الهبة، فكما أن الهبة لا تتم في مشاع يحتمل القسمة، وتتم 

في مشاع لا يحتمل القسمة، فكذا الوقف لا يتم في المشاع الذي يقبل القسمة))).
المناقشة: يناقش هذا القياس بما نوقش به سابقُه بأنه لا حجة فيه لقائله؛ لأن حكم الأصل 
مختلف فيه، فقولهم: بعدم صحة هبة المش�اع الذي يحتمل القس�مة وبصحتها في مش�اع لا 
يحتملها، حجة عند من يقول به، فلا يلزم مخالفه به؛ لأنه لا يتفق معه فيه، وبالتالي لا يصح 
القي�اس، لأن�ه يتنافى مع شروط صحته كما م�ر، فقد ذهب جمهور الفقه�اء إلى صحة هبة 
المشاع كالمالكية)))، والشافعية)))، والحنابلة)))، والظاهرية)1))، والزيدية)1))، والإمامية)1)).

ثانيًا: المعقول: استدل أصحاب هذا القول بالمعقول بأمرين:
))) انظر: درر الحكام، مرجع سابق )2/ 134(.

))) انظر: التاج والإكليل، مرجع سابق )2/ 21(.
))) انظر: حاشية الجمل، مرجع سابق )3/ 596(. إعانة الطالبين، مرجع سابق )3/ 147(.

))) انظر: كشاف القناع، مرجع سابق )4/ 305(.
))) انظر: المحلى، مرجع سابق )8/ 106(.

))) انظر: المبسوط، مرجع سابق )12/ 37(.
))) انظر: الكافي في فقه أهل المدينة لابن عبد البر، )2/ 1001(، ط: مكتبة الرياض الحديثة – الرياض - المملكة العربية 

السعودية، الطبعة الثانية 1400م - 1980م، تحقيق: محمد محمد أصيد ولد ماريك الموريتاني.
))) انظر: أسنى المطالب، مرجع سابق )2/ 481(.

))) انظر: الإنصاف، مرجع سابق )7/ 331(.
)1)) انظر: المحلى، مرجع سابق )8/ 106(.

)1)) انظر: البحر الزخار، مرجع سابق )5 / 134(.
)1)) انظر: شرائع الإسلام، مرجع سابق )2/ 180(.
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الأمر الأول: أن كل جزء من المشرتك محكوم عليه بالمملوكية للشريكين فيلزم مع وقف 
أحد الشريكين أن يحكم عليه بحكمين مختلفين متضادين مثل صحة البيع بالنسبة إلى كونه 
ممل�وكًا، وعدم الصحة بالنس�بة إلى كونه موقوفًا، فيتص�ف كل جزء بالصحة وعدمها)))، 

وهذا محال.
الأم�ر الث�اني: أن القب�ض شرط لتمام الوق�ف، ولا يك�ون القبض إلا بتس�ليم الموقوف، 

والشيوع يمنع التسليم فلا يصح))).
المناقشة: نوقش هذا الدليل بثلاثة أمور:

الأم�ر الأول: الق�ول باجتماع الضدي�ن في حال�ة جواز صحة وقف المش�اع ال�ذي يقبل 
القسمة ويحتملها، يجاب عنه بأنه نظير العتق المشاع، وقد صح ذلك هناك كحديث العبيد 

الستة)))، فيصح هنا، وإذا صح من جهة الشارع بطل هذا الاستدلال))).
، فقد ذهب إلى عدم اشتراطه  الأمر الثاني: القول بأن القبض شرط لتمام الوقف ليس مسلًام
الش�افعيةُ))) في المذهب عنده�م، والحنابلة في الصحيح من المذهب)))، وأبو يوس�ف من 

الحنفية)))، والزيدية))).
الأمر الثالث: ولو سلمنا أنه يشترط في الوقف القبض، فإذا صح في البيع صح في الوقف، 

ولا فرق))).
المسألة الثانية: المشاع الذي لا يقبل القسمة:

اختلف الفقهاء في هذه المسألة على قولين:

))) انظر: تكملة المجموع للشيخ نجيب المطيعي، مرجع سابق )16/ 244(.
))) انظر: فتح القدير، مرجع سابق )6/ 211(.

))) ه�ذا الحدي�ث رواه مس�لم م�ن حديث عمران ب�ن حصين ))أن رجًال أعتق س�تة مملوكين له عند موت�ه لم يكن له مال 
غيره�م، فدع�ا بهم رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فجزأهم أثلاثًا، ثم أقرع بينهم فأعتق اثنين، وأَرَقَّ أربعة، وقال له قوًال ش�ديدًا. انظر: 
صحي�ح مس�لم بشرح النووي، مرجع س�ابق: كتاب: الإيمان، باب: من أعتق شركًا له م�ن عبد، حديث: 4311 )11/ 

.)142
))) انظر: نيل الأوطار، مرجع سابق )6/ 25(.

))) انظر: مغني المحتاج، مرجع سابق )2/ 519(.
))) انظر: المغني، مرجع سابق )7/ 560(.

))) انظر: تبيين الحقائق، مرجع سابق )3/ 326(.
))) انظر: البحر الزخار، مرجع سابق )5/ 149(.

))) يراجع المغني، مرجع سابق )7/ 623(.
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 الق�ول الأول: ي�رى أصح�اب هذا القول صح�ةَ وقف المش�اع الذي لا يقبل القس�مة، 
وه�و م�ا ذهب إليه الحنفي�ة)))، والمالكي�ة في قول راج�ح)))، والش�افعية)))، والحنابلة)))، 

والظاهرية)))، والزيدية)))، والإمامية))).
الق�ول الث�اني: يرى أصحاب هذا القول عدم صحة وقف المش�اع الذي لا يقبل القس�مة 

وهي أحد قولين مصححين مرجحين عند المالكية))).
الأدلة: اس�تدل أصحاب القول الأول القائل بصحة وقف المش�اع الذي لا يقبل القسمة 

بالأدلة التي استدل بها أصحاب القول القائل بصحة وقف المشاع الذي يقبل القسمة.
أدلة القول الثاني: اس�تدل أصحاب القول الثاني القائل بعدم صحة وقف المشاع الذي لا 

يقبل القسمة بأمرين:
الأمر الأول: في حالة وقف المش�اع الذي لا يقبل القس�مة، يتضرر الشريك لعدم إمكانية 
المقاس�مة بحيث لا يبقى منتفَعًا به إذا قُسّ�مَ، فلا يصح وقفه، بخلاف وقف المشاع الذي 

يقبل القسمة فلا ضرر فيه على الشريك))).
الأم�ر الث�اني: في حال�ة وقف المش�اع الذي لا يقب�ل القس�مة، تعلق به ح�ق الغير -وهو 
الشريك- فلا يصح؛ لأن من شروط صحة الوقف: أن لا يتعلق به حق الغير، وهنا تعلق 

به حق الغير فلا يصح)1)).
الترجيح:

الراج�ح فيما يظهر -والله أعل�م- هو الق�ول القائل بجواز وقف المش�اع مطلقًا، س�واء 
أكان مما يحتمل القس�مة أم لا؛ وذلك لقوة أدلته، وسلامتها من المعارضة، ولأن القول به 
ترغيب للناس في الوقف، وقد أخذ القانون المصري برأي الجمهور في جواز وقف المشاع 

))) انظر: البحر الرائق، مرجع سابق )5/ 212(.
))) انظر: حاشية الدسوقي، مرجع سابق )4/ 118(.

))) انظر: الحاوي للماوردي، مرجع سابق )7/ 519(.
))) انظر: كشاف القناع، مرجع سابق )4/ 243(.

))) انظر: المحلى، مرجع سابق )8/ 159(.
))) انظر: البحر الزخار، مرجع سابق )5/ 151(.

))) انظر: الروضة البهية، مرجع سابق )3/ 139(.
))) انظر: حاشية الدسوقي، مرجع سابق )4/ 118(.

))) انظر: الذخيرة، مرجع سابق )6/ 314(.
)1)) انظر: حاشية الدسوقي، مرجع سابق )4/ 120(.
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الذي يقبل القسمة، وبرأي المالكية بعدم جواز وقف المشاع فيما لا يقبل القسمة))).
وبالتالي فوقف الأس�هم والسندات بصيغتها الشرعية جائز شرعًا على الراجح من أقوال 
العلماء، وقد صدرت الفتوى من مجمع الفقه الإسلامي بجواز وقف الأسهم والسندات 
في دورته التاس�عة عشرة في إمارة الش�ارقة )دولة الإمارات العربية المتحدة( من 1 إلى 5 
جم�ادى الأولى 1430ه�ـ، الموافق 26 - 30 نيس�ان )إبري�ل( 2009م. والتي جاء فيها: 
"يجوز وقف أسهم الشركات المباح تملُّكُها شرعًا، والصكوك، والحقوق المعنوية، والمنافع، 
والوح�دات الاس�تثمارية؛ لأنه�ا أموال معتبرة شرعً�ا، إن النصوص الشرعي�ة الواردة في 
الوقف مطلقة يندرج فيها المؤبد، والمؤقت، والمفرز والمش�اع، والأعيان والمنافع، والنقود 

والعقار والمنقول؛ لأنه من قبيل التبرع وهو موسع، ومرغب فيه".
وختامًا فإن إجازة وقف الأس�هم والسندات فيه تنشيط لحركة المؤسسية الوقفية، بحيث 
تنش�أ الْـمَحَافِ�ظ والصنادي�ق الوقفية، ومن ثَ�مَّ المؤسس�ات المالية الوقفية الكبيرة، وهو 
اتج�اه فوق ما يؤدي إليه من حلول للمش�اكل الاجتماعي�ة الكبيرة، فيه تجاوب مع الحركة 
الاقتصادية المعاصرة، وارتفاع بالوقف إلى مس�توى المؤسس�ية التي هي س�مة من سمات 
ه�ذا العرص، كما أن من ش�أن هذا الاتج�اه م�ؤازرة البنوك الإسلامية وترس�يخ مبادئ 

الاقتصاد الإسلامي الذي يرمي في عمومه إلى غايات إنسانية نبيلة من البر والتكامل.

))) فق�د نص�ت الم�ادة )8( م�ن قانون رقم 48 لس�نة 1946م بأح�كام الوقف بأن�ه: »لا يجوز وقف الحصة الش�ائعة في 
عق�ار غير قابل للقس�مة إلا إذا كان الباقي من�ه موقوفًا، واتحدت الجهة الموقوف عليها، أو كان�ت الحصةُ مخصصةُ المنفعة 
عيناً موقوفة، ويجوز وقف حصص وأس�هم شركات الأموال المس�تغلة اس�تغًاللا جائزًا شرعًا«. قوانين الوقف والحكر، 

والقرارات التنفيذية، ص: 23، ط: الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية، الطبعة الرابعة.
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 المبحث الثالث: 
الأحكام الفقهية المتعلقة بوقف الأسهم والسندات.

وفيه ثلاثة مطالب:

ول: 
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الأص�لُ أنَّ الوقف الصحيحَ اللازمَ ال�ذي يحصل به مقصود الوقف من الانتفاع لا يجوز 
ف فيه بأيِّ شيءٍ يزيل وقفيتَه، بيْد أن وقف الأسهم  بيعه، ويمتنع شراؤه، ولا يُشرع التصرُّ
والس�ندات يتنافى في الظاهر مع هذا الأصل؛ لأن من أهم خصائص الأس�هم والسندات 
قابليتهما للتداول في س�وق الأوراق المالية بالطرق التجاري�ة‏ بيعًا وشراءً، وهذه الخاصية 
توف�ر للس�هم والس�ند مرونة كبرية في س�وق الأوراق المالي�ة، وهذا يحتم على المؤسس�ة 
الوقفية مراقبة الس�وق ارتفاعًا وانخفاضًا، فتقوم بالبيع في حالة انخفاض قيمة الأس�هم 
والسندات تفاديًا للخسارة، وبالشراء في حالة ارتفاع قيمتهما رغبةً في الربح، طبقًا لقوانين 

العرض والطلب.
فإنْ قيل: كيف تبيع المؤسس�ة الوقفية أو إدارة الوقف الأس�همَ والس�نداتِ، والوقفُ لا 

يجوز بيعه؟
والجواب: لا منافاة بين بيع المؤسسة الوقفية للأسهم والسندات الموقوفة في حالة الخسارة، 
وعدم جواز بيع الموقوف؛ لأن البيع هنا من ضرورية الريع والثمرة؛ لأن من أهم أساليب 
اس�تثمار الأس�هم تداولها بالبيع والشراء، فالبيع هنا ليس مخالفًا لمقتضى الوقف، بل هو ما 
يقتضي�ه ويحتمه بقاء أصله مع الانتفاع بريع�ه، لأن التصرف الذي لا يجوز في الوقف هو 
م�ا كان مخالفًا لمقتضاه، ثم البيع هنا بإذن الواقف دلالة؛ لأن إذن الاس�تبدال من الواقف 
في وقف الأس�هم والس�ندات ثابت اقتضاءً حتى وإن لم يصرح ب�ه الواقف؛ إذ لا يتصور 
اس�تغلاله إلا بقابلية تداول الأسهم والس�ندات بالبيع والشراء؛ لأن العرف التجاري في 
الأوراق المالية يقتضي أن المساهمين إذا أحسوا بانخفاض قيمة الأسهم والسندات أرادوا 
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التخل�ص منه�ا تفاديًا للخس�ارة، وعكس ذلك يق�ال في حال ارتفاع قيمتها، والمؤسس�ة 
الوقفية -باعتبارها أحد المس�اهمين- لا يمكنها أن تنأى عن تقلبات سوق الأوراق المالية 
- مما يحتم على المؤسس�ة الوقفي�ة أن تتصرف وفق أحوال الس�وق ومقتضياته، وإلا فمن 
المحتم�ل أن تتكبد خس�ائر جس�يمة لا تتحملها طبيع�ة الوقف التي تحت�اج إلى الربح، لا 

الخسارة والهلاك.
كما أن المتأمل في وقف الأس�هم والسندات يجد أنه يمكن تخريج بيعهما في الأسواق المالية 
ح�ال وقفهما عىل جواز بيع الوق�ف رجاء منفعة أكرب، كما هو مذهب محمد بن الحس�ن 
م�ن الحنفي�ة رحمه الله. ج�اء في فتح القدي�ر: "وروي عن محم�د: إذا ضعفت الأرض عن 
الاستغلال، ويجد القيم بثمنها أخرى أكثر ريعًا؛ كان له أن يبيعها، ويشتري بثمنها ما هو 

أكثر ريعًا"))).
كما يمكن تخريج بيع الأس�هم والس�ندات في الأس�واق المالية حال وقفهما على جواز بيع 

الوقف إذا خَرِبَ. كما هو مذهب الإمام أحمد رحمه الله.
قال الإمام الخرقي -رحمه الله- في متنه: "وإذا خرب الوقف، ولم يَرُدَّ ش�يئًا بيِعَ، واشرتي 

بثمنه ما يُرَدُّ على أهل الوقف، وَجُعِلَ وقفًا كالأول"))).
وجه هذا التخريج: أنه ما دام هناك ارتفاع في القيمة الاس�مية للأس�هم والس�ندات عن 
قيمتهما الس�وقية، فالوق�ف يعتبر عام�رًا، ولكنْ في حال�ة انخفاض القيمة الس�وقية عن 
القيمة الاس�مية للأس�هم والس�ندات يعتبر الوقف خرِبًا لكونه تعطلت منافعه، ولا يدرُّ 

أي ريع ليصرف إلى المستحقين))).
يُضاف إلى ما س�بق أن الغرض من حبس الأس�هم والس�ندات، ووقفهما هو تقديم فيض 
م�ن المناف�ع والإيرادات لتحقيق أهدافٍ وَضَعَهَا الواقفُ نفسُ�ه، أو المؤسس�ة الوقفية من 
خلال وقف الأس�هم والس�ندات، ولا شك أن منع اس�تثمارهما سيؤدي إلى تعطيلهما عن 
الغرض الذي حُبسَِ�تْ من أجله الأسهم والسندات، وسيترتب على ذلك حرمان المالك 
)الواق�ف( من منافع ملكه، وحرمان للمنتفعين بالوقف النقدي من حقوقهم في خيراته، 
بل حرمان للمجتمع كله؛ لأن تعطيل الأس�هم والس�ندات عن اس�تثمارهما حال وقفهما 

))) انظر: فتح القدير، مرجع سابق )6/ 221(.
))) انظر: مختصر الخرقي. ص: 81، ط: دار الصحابة للتراث، الطبعة: 1413هـ - 1993م.

))) انظر: النوازل الوقفية د/ ناصر الميمان، مرجع سابق، ص: 65.
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إهدار للطاقات الإنتاجية الكامنة في الوقف النقدي، ومنع للخيرات وللمنافع التي تعود 
على المجتمع منه حال استثماره، وتعطيل لرأس المال الاجتماعي المتضمن في هذا الوقف.
وبناءً على ما س�بق تكون الأسهم والس�ندات الموقوفة، شأنها شأن سائر أسهم وسندات 
سائر الشركات من حيث تداولها بالبيع والشراء، وبالتالي لا أثر لوقفية الأسهم والسندات 

في حكم تداولها، بل حكمها باقٍ على أصل جواز التداول في الأوراق المالية))).

 : �ي
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مَت بين الشركاء، وأخذ كل مساهم منهم نصيبه من موجودات  يَت الشركة، وقُسِّ إذا صُفِّ
الشركة نقودًا وأعيانًا، بحيث استقل كل منهم بنصيبه، ولم يعد هناك وجود فعلي للشركة، 

فماذا يكون مصير حصة الوقف بعد ذلك)))؟
الجواب عن هذا التس�اؤل: راجع إلى أقوال الفقهاء في مس�ألة انقراض الموقوف عليه، أو 

انقطاع جهته، وانتهاء الوقف.
وقد اختلف الفقهاء في تأبيد الوقف وتأقيته على قولين:

القول الأول:
ي�رى أصحاب هذا القول أنه يشرتط في الجهة الموقوف عليه�ا التأبيد، وهو ما ذهب إليه 

الحنفية)))، والشافعية)))، والإمامية)))، والإباضية))).
القول الثاني:

يرى أصحاب هذا القول أنه لا يشترط في الجهة الموقوف عليها التأبيد، وهو ما ذهب إليه 
المالكية)))، والحنابلة)))، والظاهرية))) والزيدية)1)).

))) انظر: النوازل الوقفية مرجع سابق ص: 65.
))) انظر: المرجع السابق ص: 66.

))) انظر: الاختيار 2/ 299، ط: المعاهد الأزهرية. فتح القدير مرجع سابق 6/ 213.
))) انظر: حاشية البجيرمي على المنهاج 3/ 205، ط: دار الفكر العربي.

))) انظر: شرائع الإسلام مرجع سابق 2/ 170.
))) انظر: شرح النيل مرجع سابق 62/ 454.

))) انظر: التاج والإكليل مرجع سابق 7/ 643.
))) انظر: الإنصاف مرجع سابق 7/ 29، 30.

))) انظر: المحلى مرجع سابق 8/ 160.
)1)) انظر: التاج المذهب مرجع سابق 3/ 300.
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سبب ومنشأ الخلاف في هذا الشرط:
يرجع س�بب ومنشأ الخلاف في هذا الشرط إلى أن من قال بتأبيد الوقف من العلماء ذهب 
إلى اشرتاط ع�دم انقط�اع الجهة الموق�وف عليه�ا، ومن قال بج�واز تأقيت الوق�ف لم يَرَ 

اشتراط هذا الشرط.
الأدلة:

أدلة القول الأول القائل باشتراط التأبيد في الجهة الموقوف عليها:
استدل أصحاب هذا القول بالقياس والمعقول:

: القياس: أوًال
استدل أصحاب هذا القول بالقياس على أمرين:

الأمر الأول: القياس على البيع:
فقالوا: حكم الوقف زوال الملك بدون تمليك، ولهذا يبطله التوقيت قياسً�ا على التوقيت 

في البيع، كما لو باعه سلعة إلى عشرة أيام مثل))).
الأمر الثاني: القياس على العتق:

فقالوا: لو جاز أن يكون الوقف إلى مدة لجاز أن يكون عتق إلى مدة))).
المناقشة: نوقش هذا القياس بأمرين:

الأم�ر الأول: أن قي�اس الوقف في هذه المس�ألة على البيع والعتق قي�اس مع الفارق؛ لأن 
ال�ذي يُمْلَ�ك في البيع والعتق هو العين باتفاق بخلاف الوقف، لأن الذي يملك فيه هو 

المنفعة فافترقا.
الأم�ر الث�اني: يض�اف إلى ما س�بق أن العتق يخال�ف الوقف في كون�ه مبنيًّا عىل التغليب 
والسراي�ة)))، وينفذ في الحال، بل ويجوز عت�ق المبيع قبل قبضه، والآبق))) والمجهول، وما 

لا يقدر على تسليمه، ويجوز تعليقه بخلاف الوقف))).
))) انظر: البناية شرح الهداية للعيني 6/ 903، ط: دار الفكر- بيروت.

))) انظر: الحاوي للماوردي مرجع سابق 7/ 531.
))) السراي�ة في ب�اب العت�ق معناها: النف�وذ في المضاف إليه ثم التع�دي إلى باقيه كمن أعتق نصيبًا له في عبد مشرتك بينه 
وبني غريه، فإنه يعت�ق نصيبه من العبد، ويسري العتق إلى الباقي إذا كان المعتق موسًرا. الموس�وعة الفقهية مرجع س�ابق 

.285 /24
))) هو: العبد يهرب من سيده من غير خوف ولا كَدٍّ في العمل. البحر الرائق مرجع سابق 6/ 42.

))) انظر: المغني لابن قدامة مرجع سابق 5/ 319.



214

العدد الثالث والعشرون

ثانيً�ا: المعقول: اس�تدل أصحاب ه�ذا القول بالمعق�ول بأن التأبيد شرط لج�واز الوقف، 
وتسمية جهة تنقطع بمثابة توقيت له من جهة المعنى، فيبطل الوقف))).

المناقش�ة: نوقش هذا الاس�تدلال بأن ما ذكروه من أن التأبيد شرط لجواز الوقف لم يسلم 
إلا لقائله، فلا يكون حجة على غيره، إذ كيف يحتج بما هو محل النزاع!

أدلة القول الثاني القائل بعدم اشتراط التأبيد في الجهة الموقوف عليها:
استدل أصحاب هذا القول بالسنة، والأثر، والقياس، والمعقول:

دَقَةِ مَا كَانَ  ُ الصَّ : السنة: عن أبي هريرة -رضي الله عنه- أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))خَْري أوًال
عَنْ ظَهْرِ غِنىً، وَابْدَأْ بمَِنْ تَعُولُ(())).

وج�ه الدلالة من الحديث: أن الوق�ف على النفس والأهل لا ينعدم فيه معنى التقرب إلى 
الله -عز وجل- بنص حديث رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، والنفسُ والأهلُ من الجهات التي تنقطع 

ولا تتأبد، فدل الحديث على عدم اشتراط التأبيد في الجهة الموقوف عليها.
ثانيً�ا: الأث�ر: قد ثبت عن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وصحابته الوق�فُ، ولم يثبت عنهم هذا الشرط 
ذكرًا وتسمية))). فدل ذلك على أنه شرط اجتهادي لا نصي، وإذا كان كذلك فلا يلزم إلا 

قائله.
ثالثًا: القياس: قاس أصحاب هذا القول جواز الوقف إذا صرفه الواقف إلى جهة تنقطع 
عىل جوازه إذا صرف�ه إلى جهة لا تنقطع، بجامع أن المقصود م�ن الوقف التقرب إلى الله 
)))، أو بعب�ارة أخرى: الوقف عب�ارة عن تمليكِ مناف�ع الموقوف إلى  -ع�ز وج�ل- في كلٍّ

الموقوف عليهم، وقد جاز وقف المنافع مؤبدًا فيجوز مؤقتًا بالأولى))).
رابعً�ا: المعق�ول: أن مقص�ود الواق�ف أن يكون آخره للفق�راء، وإن لم يس�مهم؛ لأنه هو 

ا))). الظاهر في حاله، فكان تسمية هذا الشرط ثابتًا دلالة، والثابت دلالة كالثابت نصًّ

))) انظر: بدائع الصنائع مرجع سابق 6/ 220.
))) هذا الحديث أخرجه الشيخان في صحيحيهما واللفظ للبخاري. فتح الباري بشرح صحيح البخاري، كتاب: الزكاة، 
باب: لا صدقة إلا عن ظهر غنى، حديث: 1426، 3/ 361. صحيح مس�لم بشرح النووي، كتاب: الزكاة، باب: بيان 

أن اليد العليا خير من اليد السفلى، وأن اليد العليا هي المنفقة، وأن السفلى هي الآخذة، حديث: 2383، 7/ 126.
))) انظر: بدائع الصنائع مرجع سابق 6/ 220.

))) انظر: البحر الرائق مرجع سابق 5/ 213.
))) انظر: شرح السير الكبير للسرخسي 5/ 2117، ط: الشركة الشرقية للإعلانات، القاهرة.

))) انظر: بدائع الصنائع مرجع سابق 6/ 220.
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الترجيح:
بع�د اس�تعراض الأدلة ومناقش�تها يتبين -والله أعل�م- أن الراجح فيما يظه�ر هو القول 
الثاني القائل بعدم اشرتاط التأبيد في الجهة الموقوف عليها؛ وذلك لقوة أدلته وسلامتها 
من المعارضة، ولأن القول بجواز الوقف على جهة تنقطع فيه زيادة عدد الواقفين، وفتح 
الباب أمام المس�تفيدين م�ن الأوقاف بوجه عام. وبالتالي فإن قس�مة الشركة لا تؤثر على 
وقفية الأس�هم والس�ندات، ولكنْ س�تتوقف الأس�هم والس�ندات عن الريع بعد قسمة 
الشركة وانحلالها مؤقتًا يقيناً، فهل ستأخذ في هذه الحال حكم الوقف الذي تعطل ريعه، 
وبالت�الي يحك�م عليه بالانته�اء، فيعود إلى ملك الواقف إن كان حيًّ�ا، وإلى ملك ورثته إن 

كان ميتًا بناءً على رأي الحنفية ما عدا أبي يوسف)))، والمالكية)))، والزيدية)))؟
الجواب عن هذا التس�اؤل: المتأمل في هذه الص�ورة يجد أن هناك فرقًا بين الوقف الخرب 
ال�ذي أج�از العلماء معه انته�اءه وإعادته على الواق�ف إن كان حيًّ�ا، وإلى ملك ورثته إن 
كان ميتً�ا، وبني ما نحن بصدده، والفارق هو أن الوق�ف الخرب يعود الخراب، وتعطيل 
منافعه إلى عينه وأصله، بحيث لم يعد صالحًا للاس�تفادة منه ألبتة، بخلاف وقف الأسهم 
والس�ندات، فإن�ه ول�و تعطل�ت منافع�ه فأصل�ه ب�اقٍ، فلا يص�ح قياس وقف الأس�هم 
والسندات حال تصفية الشركة على الوقف الخرب؛ لأنه قياس مع الفارق، بل للمؤسسة 
الوقفية أو إدارة الوقف إعادة وقف هذه الأس�هم والس�ندات بعد بيعها في شركة مماثلة، 
أو اس�تبدال أصل آخ�ر بها -كالعقار- عىل الراجح من جواز الاس�تبدال عند المصلحة 
الراجح�ة، فضًال ع�ن الضرورة، وإن كان في هذا الاس�تبدال قلة الري�ع والمنفعة، صيانة 
- لا يضيع  لمقص�ود الواقف ع�ن الضياع مع إمكان تحصيل�ه، ومع الانتفاع ب�ه -وإن قلَّ
المقص�ود)))، وإن تعذر البيع أو الاس�تبدال لقلة حصة الوقف أصًا�لً فإنه يُضم إلى وقف 

. آخر، سواء أكان مماثًال في مصرفه للوقف الأول أم لم يكن مماثًال
ج�اء في متن الخرقي: "ولا يجوز بيعه -أي الوق�ف- إلا أن تتعطل منافعه فيباع ويصرف 
يَ بثمنه ما يصلح  ِ ثمن�ه في مثل�ه. وكذلك الفرس الحبيس إذا لم يصلح للغزو بيِعَ، وَاشُْر�تُ

))) انظر: البحر الرائق مرجع سابق 5/ 273. 
))) انظر: منح الجليل مرجع سابق 8/ 143.

))) انظر: التاج المذهب مرجع سابق 3/ 300. 
))) انظر: المغني مرجع سابق 7/ 608.
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للجه�اد)))". وجاء في حاش�ية الدس�وقي: "وق�ال ابن عرفة: يجوز نقله�ا -أي أنقاض 
الحبس بعد خرابه- لوقف عام المنفعة، ولو كان غير مماثل للأول"))).

فخلاص�ة القول في هذه المس�ألة: أن الواقف إذا أخذ بقول من أج�از التأقيت في الوقف، 
ووقف الأس�هم والس�ندات إلى حين تصفية الشركة فله ذلك، كما هو الراجح من أقوال 

. العلماء- كما مرَّ
وعلى القول الثاني الذي يشترط التأبيد في الوقف، فإن قسمة الشركة لا تتنافى مع التأبيد؛ 
لأنه والحال هذه ش�أنه شأن سائر الأوقاف وقف مؤبد، ولا يحكم بانتهائه بمجرد تصفية 
الشرك�ة، ب�ل ينتف�ع به ما أمك�ن، إلا أن يصل في قلة النف�ع إلى حد لا يع�د نفعًا في عرف 

الناس فيكون هو والعدم سواء))).
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بداي�ة: يقص�د برشوط الواقفين تل�ك الشروط الت�ي يشرتطها الواقفون عند إنش�ائهم 
للوق�ف، وهي في الغال�ب جارية مجرى الشروط في العقود، والاتج�اه العام الذي رجحه 
أغلب الفقهاء هو أن الأصل في الشروط الإباحة، ولا يحرم أو يبطل إلا ما دل الشرع على 

ا أو قياسًا))). حرمته أو بطلانه، نصًّ
والأص�ل في شروط الواقفني المعتربة شرعًا أن تكون ملزم�ة للنظار ولمت�ولي الوقف أو 
م المش�هورة في  المؤسس�ة الوقفي�ة، وليس له�م مخالفتها، وق�د قعّد لذلك الفقه�اءُ قاعدَهت
شروط الوقف: "شرط الواقف كنص الش�ارع"))) أي: في وجوب العمل به، وفي المفهوم 
والدلال�ة، ولك�نْ لا ينبغ�ي العم�ل، وتنفي�ذ أي م�ن الرشوط إلا ما كان في�ه طاعة لله، 
ويحق�ق مصلحة للمكلف، أما ما كان بضد ذلك فلا اعتبار له، وشرط الواقف له أثره في 

))) انظر: متن الخرقي مرجع سابق، ص: 81. النوازل الوقفية مرجع سابق، ص: 69.
))) انظر: حاشية الدسوقي مرجع سابق 4/ 141.

))) انظر: المغني مرجع سابق 7/ 608.
))) انظ�ر: فت�ح القدير مرجع س�ابق 6/ 200. مجم�وع الفتاوى الكبرى مرجع س�ابق 31/ 13. إعلام الموقعين مرجع 

سابق 1/ 271. 
))) الأشباه والنظائر لابن نجيم وبهامشه غمز عيون الأبصار مرجع سابق 1/ 33.
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مص�ارف الوقف، فقد ينص على مجال من مجالات الرب، أو أكثر بتفصيل أو بإجمال، وقد 
يعمم المصرف في وجوه البر حسب ما تقتضيه المصلحة.

كما أن شرط الواق�ف له أثر كذلك على الاس�تثمار، فإذا حدد الواقف جهةً تُس�تثمر فيها 
النقود وجب على الناظر أو متولي الوقف أو المؤسس�ة الوقفية الالتزام بشرطه بالضوابط 
الت�ي ذُكِرَتْ س�ابقًا، ولكنَّ هناك س�ؤاًال يطرح نفس�ه: هل يجوز تغيري شرط الواقف في 
تحديد الجهة التي حددها لاس�تثمار الأس�هم والسندات فيها حال وقفها إلى ما هو أصلح 

منها إذا اقتضت الضرورة ذلك، أم يُقْتصُر على شرطه في تعيينها؟
الجواب عن هذا التساؤل: أنه لا مانع شرعًا -على الراجح من أقوال العلماء- من مخالفة 
شرط الواقف إذا كان في مخالفته منفعة راجحة للموقوف عليهم، وفي الوقت نفسه ليس 
في مخالفته إخلال بمقصود الواقف، وهو ما ذهب إليه الحنفية، ومتأخرو المالكية، وشيخ 

الإسلام ابن تيمية، وتلميذه ابن القيم.
جاء في الأش�باه والنظائر لابن نجي�م: "شرط الواقف يجب اتباعه لقولهم: شرط الواقف 
كنص الش�ارع ... إلا في مس�ائل -أي في مسائل س�بع- ... السابعة: شرط الواقف عدم 

الاستبدال، فللقاضي الاستبدال إذا كان أصلح"))) انتهى كلامه.
وجاء في البحر الرائق: "والحاصل أن تصرف القاضي في الأوقاف مقيد بالمصلحة، لا أنه 
يتصرف كيف شاء، فلو فعل ما يخالف شرط الواقف فإنه لا يصح إلا لمصلحة ظاهرة"))) 

انتهى كلامه.
وجاء في الفواكه الدواني: "يجوز عندنا لناظر الوقف بأن يفعل في الوقف كل ما كان قريبًا 
لغرض�ه، وإن خال�ف شرطه، كما لو وَقَفَ مَاءً على الغس�ل والوض�وء، فيجوز للناظر أن 

ب منه؛ لأنه لو كان حيًّا لما منع من ذلك)))" انتهى كلامه. َ نَ الْعَطْشَانَ يَْرش يُمَكِّ
وق�ال ش�يخ الإسلام اب�ن تيمية -في نف�س الس�ياق- في الفت�اوى الكبرى: "وي�دار مع 

المصلحة حيث كانت"))) انتهى كلامه.
وج�اء في إعلام الموقعين: "ويجوز؛ ب�ل يترجح مخالفتها -يعن�ي شروط الواقفين- إلى ما 

))) انظر: الأشباه والنظائر لابن نجيم وبهامشه غمز عيون الأبصار مرجع سابق 2/ 229.
))) البحر الرائق مرجع سابق 5/ 245.

))) الفواكه الدواني مرجع سابق 2/ 161.
))) الفتاوى الكبرى مرجع سابق 4/ 283.
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هو أحب إلى الله ورسوله منها، وأنفع للواقف والموقوف عليه، ويجوز اعتبارها والعدول 
عنها مع تساوي الأمرين، ولا يتعين الوقوف معها"))) انتهى كلامه.

يُفْهَ�مُ من نصوص الفقهاء الس�ابقة جواز مخالفة شرط الواق�ف إذا اقتضى ذلك مصلحة 
استثمار وقف الأسهم والسندات على أفضل وجه؛ لأن في مخالفته مصلحة أكبر من مراعاة 
شرطه، كما يُفْهَمُ أيضًا من نصوصهم أنه إذا كان في الالتزام بشرط الواقف تفويت منافع 
تُقدم للأفراد الموقوف عليهم، أو تفويت خدمات للمجتمع، فيجوز العدول عن شرطه، 
لا س�يما بعد تغير الظروف التي كانت تت�واءم وتتلاءم مع شرطه، وأصبح العمل بشرطه 

مؤثرًا في منفعة الوقف.
ويقترح الباحث إنش�اء لجان استش�ارية تض�م في عضويتها علماء كب�ارًا ربانيين، وخبراء 
متخصصني، يُس�ند إليها النظ�ر في تقدير القيم�ة الحقيقية لشرط الواق�ف، والموازنة بينه 
وبين المصلحة الراجحة -كما سماها شيخ الإسلام ابن تيمية)))- التي يراد مخالفة شرطه 

من أجلها.
يحدث أثناء استثمار الأسهم والسندات الموقوفة والمعدة للاستثمار استبدال أعيان ثابتة بها 
أو منقول�ة، هدف الاحتفاظ بها، والحصول على العوائد الربحية من اس�تثمارها - كشراء 
مبنى سكني أو تجاري بقصد استغلاله بالتأجير، أو شراء أرض لبناء مشروع ضخم عليها 
يُدِرُّ ربحًا للمؤسس�ة الوقفية، والسؤال: هل تأخذ هذه الأبدال حكم المبدل، ويصبح لها 

حكم الوقف بمجرد الشراء؟
الجواب عن هذا التساؤل يحتاج إلى الوقوف فيه على أمرين:

- بغرض الاستثمار المؤقت  : لو كان تغيير الأسهم والسندات إلى غيره -كالعقار مثًال أوًال
فيه، ففي هذه الحال لا يكون العقار وقفًا مكان النقد؛ لأن عين الوقف قد زالت إلى حين، 
ويصب�ح الوقف مجرد قيم�ة كامنة في هذه الأعيان، إلى أن يت�م البيع والتنضيض، فيصبح 
مق�دار الوق�ف وقفًا بدله، وبهذا أصدر مجمع الفقه الإسلامي ال�دولي المنبثق عن منظمة 
المؤتمر الإسلامي المنعقد في دورته الخامسة عشرة بمسقط )سلطنة عُمان( من 14 إلى 19 
محرم 1435هـ، الموافق 6 - 11 آذار )مارس( 2004م، قرار رقم 140 )15/6( بشأن 

))) إعلام الموقعين مرجع سابق 3/ 236.
))) انظر: الفتاوى الكبرى مرجع سابق 4/ 359.
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الاس�تثمار في الوق�ف وفي غلات�ه وريعه ج�اء فيه: "إذا اس�تثمر المال النق�دي الموقوف في 
أعيان كأن يشرتي الناظر به عقارًا أو يس�تصنع به مصنوعًا، فإن تلك الأصول والأعيان 
لا تكون وقفًا بعينها مكان النقد، بل يجوز بيعها لاستمرار الاستثمار، ويكون الوقف هو 

أصل المبلغ النقدي".
ثانيً�ا: أن يقص�د بتغيير الأصل النقدي إلى أصل آخر الاس�تبدال في اصطلاح الفقهاء)))، 
فيُنظر إن كان الواقف شرط الاس�تبدال لنفس�ه أو لغيره، فيجب مراعاة شرطه ولا يجوز 
مخالفته؛ لأنه كنص الشارع يجب احترامه وعدم تجاوزه، لأنه لا يصادم شرعًا، ولا يخالف 

مقتضى الوقف.
أما إذا سكت الواقف عن الاستبدال، أو شرط عدم الاستبدال ففي هاتين الحالتين يُنظر 
إن كانت هناك مصلحة راجحة تقتضي الاستبدال جاز، ولكن بشروطٍ وضوابط تضمن 
مصلح�ة الوقف والحفاظ على أصله، واس�تمرار ريعه، وتمن�ع أي عبث وتلاعب بأموال 
الوق�ف، وتعرضه�ا للمخاط�ر. وفي ه�ذه الحال تصبح ه�ذه الأعيان -التي اس�تبدل بها 

الوقف النقدي- وقفًا وتأخذ أحكام الوقف))).
ويرى بعض الباحثين))): أنه إذا اقتضت المصلحة اس�تبدال الأس�هم والسندات، هلادبإو 
ةحلصملل،  فقولا  عيب  ليبق  نم  سيل  ذٍئنيح  واس�تبداله  كلذكف،  رخآ  اس�تثمار  هجوب 
وإبدال�ه بوق�ف آخر عند من أجازه، لب وه عيب لم�ال طَلْقٍ بهدف هلادبتسا بمال رخآ قلط 
هلثم؛ لأن لوقلا ب�أن ه�ذه الأعي�ان تصبح وقفً�ا، ذخأتو ماكحأ فقولا يؤدي لىإ ةفلامخ 
وصقمد فقاولا، لىإو لاطبإ فقو النق�ود، وزوال�ه جيردتلاب؛ وذلك لأن رماثتسا النقود 
الموقوف�ة ضيتقي -يرًثكا- الهادبتسا بأعي�ان ذوات عوائ�د، اوسء تناكأ ةتباث أم ةلوقنم، 
والق�ول بأن ه�ذه الأعيان حبصت فًقوا ي�ؤدي إلى زوال وقف النق�ود جيردتلاب، فيو اذه 

))) الاستب�دال في ب�اب الوقف: هو تغيير العني الموقوفة بالبيع ثم شراء عين أخرى بثمنه�ا، أو عن طريق المقايضة أي: 
قَ بين الإبدال والاستبدال، فقالوا: إن الإبدال هو: بيع العين  بي�ع العين الموقوفة بعين أخ�رى لتصبح وقفًا. ومنهم من فَرَّ

الموقوفة لشراء عين أخرى تكون وقفًا بدًال عنها.
أم�ا الاستبدال فه�و: أخذ العين الثانية مكان الأولى. انظ�ر: النوازل الوقفية مرجع ساب�ق 114. أحكام الأوقاف مرجع 

سابق: 171. 
أحكام الوقف مرجع سابق 2/ 9. محاضرات في الوقف ص: 161.

))) النوازل الوقفية مرجع سابق ص: 46.
))) وقف النقود، دبع االله نب حلصم اماثللي، مرجع سابق، ص: 42.
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ةفلامخ لمقص�ود فقاولا، وال�ذي وقف نقودًا أراده�ا ةفوقوم لىع التأبيد، لمو يُرِدْهَا نقودًا 
ةفوقوم لىإ ينح، لاف دب نم المحافظة لىع وصقمد ينفقاولا، لاو دب نم المحافظة لىع اذه 
يَت بنِيَِّةِ وهَدَفِ  ِ َ ةينب فقولا، وإنما ُرتشا الن�وع من الأوقاف، كما أن هذه الأعيان لم تُشَْرت

الاستثمار، لاف نوكت فًقوا لجلأ اذه))).
وإن كان للباحث رأي في هذه المس�ألة، فإنه يرى أن هذا الخلاف في حقيقة الأمر خلاف 
لفظ�ي؛ لأن عىل القول بأن هذه الأعيان -التي استبدل بها الأسهم والس�ندات- تصبح 
وقفً�ا وتأخ�ذ أحكام الوق�ف، فإنه يجوز عىل الرأي الراج�ح استبداله�ا بقصد الحصول 
عىل العائ�د م�ن أوجه الاستثمار المختلف�ة، إن اقتضت المصلح�ة ذلك، وم�ن يقول بأن 
ه�ذه الأعي�ان لا تصبح وقفًا، ولا تأخذ أحكام الوقف يرى أنه�ا قابلة للبيع أو نحوه من 
التصرف�ات الناقلة للملكية، فإن اقتضت المصلحة استم�رار استغلالها والإبقاء عليها في 
مل�ك الوقف فكذلك، وإن اقتض�ت المصلحة بيعه وإبداله بوج�ه استثمار آخر فكذلك، 
فالنتيج�ة والمحصلة النهائي�ة أنه إذا اقتضت المصلحة الإبقاء عىل هذه الأعيان فكذلك، 
وإن اقتض�ت المصلحة بيعه�ا وإبدالها فكذلك، سواء قلنا بأنها تصبح وقفًا وتأخذ أحكام 
الوقف في حالة الاستبدال، أم قلنا بأنها ليس�ت وقفًا، وإنما هي استثمارات وقف في حالة 

الاستبدال.
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وهل �تع�ت
قيمة الأسهم والسندات عرضة للارتفاع والهبوط تبعًا لحالة السوق، وعليه فإن الأسهم 
الوقفي�ة إذا ارتفع�ت قيمتها الس�وقية -وهي القيمة التي تحدد للس�هم في سوق الأوراق 
المالي�ة- عن قيمته�ا الاسمية -وهي القيمة المبينة والمدونة على الصك عند إصداره- فإن 
الزائد عن رأس المال يعتبر ربحًا للوقف، وإذا نقصت فإن نقصانها يعني خسارة الأصل 
الموقوف، ويمكن علاج ذلك بالإبدال والاستبدال إذا كانت الخسارة كبيرة، أما إذا كانت 
الخس�ارة محدودة فلا بد من تداركها بقدر الإمكان، فعلى المؤسسة الوقفية أن تعطي دورة 

))) انظر: المرجع السابق.
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في هذا الصدد، وإلا عد ذلك من باب الإهمال والتقصير الذي لا يجوز صدوره منها، كما 
يمكن جعل قيمة الأصول الموقوفة ثابتة بحيث نعتبر انخفاض القيمة ونقصها خسارة في 

قيمة الأصل، ونعتبر الارتفاع والزيادة ريعًا، كما يرى بعض الباحثين))).
وفيما يتص�ل بصكوك المضارب�ة، يمكن معالجة مخاط�ر ادعاء التلف أو الخس�ارة من قِبَلِ 
الُمض�ارب من خلال وجود بدائل حول آلية ضمان رأس مال المضاربة، فمن هذه البدائل 
تطوع طرف ثالث بضمان رأس مال المضاربة، ويمكن تصور هذه المسألة أيضًا على النحو 
التالي: إذا قام طرف ثالث -قد يكون هذا الطرف فردًا، أو شركة، أو مؤسسة، أو وزارة، 
أو غيره�ا ...- منفص�ل في شخصيت�ه، وذمته المالي�ة عن طرفي العقد -المؤسس�ة الوقفية 
ك�ـ)رب المال( والُمضارب- بالتبرع بدون مقابل بمبلغ مخصص يُدفع للمؤسس�ة الوقفية 

في حالة خسران المشروع كليةً، أو نقصان الربح عن مقدار معين.
التأصيل الفقهي لهذه الصورة: الناظر في نصوص الفقهاء يجد أنه لا مانع شرعًا من صحة 
تبرع شخص بمبلغ من المال، إذا كان تبرعه هذا معلقًا على شرط معين، فالطرف الثالث 
في مسألتنا علق التزامه على شرط هو تلف رأس المال أو بعضه، أو نقصان الربح عن حد 
معني في المضاربة فيصح. وسأعرض بعض نصوص الفقهاء التي تؤكد صحة التبرع إذا 

عُلِّق على شرط في مسائل مشابهة لمسألتنا، نخلُص من خلالها إلى جواز هذه الصورة.
جاء في مجمع الضمانات: "قال للدائن -أي طرف ثالث غير طرفي العقد، الدائن والمدين-: 
نٌ مَالَكَ إلى ستة أشهر فأنا ضامن له. يصح التعليق؛ لأنه شرط متعارف"))). ْ يُؤَدِّ فَُال إن َمل
وج�اء في المدونة: "أرأي�ت إن قلت لرجل: بايع فلانًا، فما بايعت�ه به من شيء، فأنا ضامن 
للثم�ن. أيلزمن�ي هذا الضمان أم لا؟ قال: نعم، يلزمك ذلك إذا ثب�ت ما بايعه به. قلت: 

أتحفظُه عن مَالكٍِ؟ قال: نعم"))).
وج�اء في إعلام الموقعني: " فيق�ول -أي الضامن-: إن تَ�وِيَ))) المال عىل الأصيل فأنا 
ضامن له، ولا يمنع تعليق الضمان بالشرط ... فإنه التزام، فجاز تعليقه بالشرط كالنذور، 

))) النوازل الوقفية مرجع سابق ص: 74.
))) مجمع الضمانات للبغدادي، ص: 297 ط: دار الكتاب الإسلامي.

))) المدونة مرجع سابق 4/ 102. 
لُ هَلَكَ وَذَهَبَ. انظر: المغرب، مرجع سابق ص: 36. ))) يقال: تَوِيَ الَامـ
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لَال"))). مَ حَ والمؤمنون عند شروطهم إلا شرطًا أَحَلَّ حَرَامًا أَوْ حَرَّ
من خلال هذه النصوص يتضح أنه ليس هناك ما يمنع شرعًا من صحة تبرع طرف ثالث 
ع�ن ط�رفي العقد بضمان مال المضاربة في حالة خس�ارة المرشوع؛ لأن فعله هذا من قبيل 
التبرع الذي يُعَدُّ من أعمال الخير الجائز شرعًا، والتي تهدف إلى تشجيع الأفراد وتحفيزهم 
للمضاربة بأموالهم في مجالات بعينها، أو مع جهات محددة، وذلك بوعدهم بالتبرع بجبر 

أية خسارة تلحق رؤوس أموالهم.
وه�ذا م�ا أجازه مجم�ع الفق�ه الإسلامي في ق�راره رق�م: )5( في دورته الرابع�ة بجدة في 
18- 23 جمادى الآخرة 1408هـ ونصه: "ليس هناك ما يمنع شرعًا من النص في نشرة 
الإص�دار أو صكوك المقارض�ة على وعد طرف ثالث منفص�ل في شخصيته وذمته المالية 
ع�ن طرفي العقد بالتبرع بدون مقابل بمبلغ مخصص لجبر الخسران في مشروع معين، على 
أن يكون التزامًا مس�تقلًّا عن عقد المضاربة، بمعن�ى أن قيامه بالوفاء بالتزامه ليس شرطًا 
في نفاذ العقد، وترتب أحكامه عليه بين أطرافه، ومن ثم فليس لحملة الصكوك أو عامل 
المضارب�ة الدف�ع ببطلان المضارب�ة، أو الامتناع عن الوف�اء بالتزاماتهم بس�بب عدم قيام 

المتبرع بالوفاء بما تبرع به، بحجة أن هذا الالتزام كان محل اعتبار في العقد".
وق�د اشترطت فت�وى مجمع الفقه الإسلامي لجواز ضمان أموال المضاربة من طرف ثالث 
أن يك�ون الضمان ال�ذي يأخذه هذا الشخص على عاتقه بدون مقاب�ل، أي تبرعًا خالصًا 
من جانبه، وبأن يكون التزامه في هذا الشأن مس�تقلًّا تمامًا عن عقد المضاربة، أي لا يعتبر 
شرطً�ا في نف�اذ العقد، وترتب أحكامه على أي طرف من الأط�راف المتعاقدة، وأن يكون 
الط�رف الثال�ث منفصًال تمامًا في شخصيت�ه وذمته عن طرفي عقد المضارب�ة؛ لأن ارتباط 
الذم�ة المالية لعام�ل المضاربة بالذمة المالي�ة للطرف الثالث الضام�ن يعكس علاقة تبعية 
تتناقض في جوهرها مع الحكم الثابت عند جمهور الفقهاء بعدم جواز فرض الضمان على 

عامل المضاربة من الأصل.
بيْ�د أن ه�ذا الحل -تطوع طرف ثالث بضمان رأس م�ال المضاربة- في الواقع العملي غير 
ْ�دٍ لا يصل�ح إلا إذا كان�ت جه�ة عامة هي المتبرع�ة بالضمان مثل: الدول�ة التي تضمن  ُجم
بعض الشركات لديها حينما تقوم بتنفيذ مشاريع تعود بالنفع في النهاية على البلاد والعباد، 

))) إعلام الموقعين مرجع سابق 3/ 321.
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وتق�دم خدم�ة للمجتمع. أما أن يقوم شخص بالتبرع بالضمان في مشاريع تجارية ربحية 
ت�در أم�واًال طائلة على أصحابها دون أن يكون له مصلح�ة في ذلك، ويقدم ذلك الضمان 

ويشغل ذمته به، فأمر مستبعد في عالم المال والأعمال اليوم))).

))) انظ�ر: بح�وث ندوة البركة الحادية والثلاثني للاقتصاد الإسلامي، ورقة معلومات أساسي�ة بعنوان: مخاطر الثقة في 
تطبيقات المضاربة وعلاجها مرجع سابق، ص: 375.
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خاتمة البحث

عال�ج ه�ذا البحث موض�وع "وقف الأوراق المالي�ة )الأسهم والس�ندات( وأحكامه في 
الفقه الإسلامي، دراسة فقهية مقارنة" من خلال مقدمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة:

فالمقدمة وتشتمل على أهمية البحث، وأسباب اختياره.
أم�ا المبحث الأول فقد تناول الباحث فيه جملةً من مس�ائل الوقف، والتي تتعلق بتكوين 
ه�ذا العقد من حي�ث تعريفه في اللغ�ة والفقه والقان�ون والاقتص�اد، وحكمه، وحكمة 

مشروعيته، وأركانه، وشروطه، وأقسامه.
كما تن�اول الباحث في المبحث الثاني فقهَ الأسهم والس�ندات، م�ن حيث مفهوم الأسهم 
والس�ندات، وحكم التعامل بالأسهم والس�ندات، واستعراض أق�وال الفقهاء في حكم 
التعام�ل بالأسه�م والس�ندات، وذكر أدلته�م، ومناقشتها، تبين للباح�ث ترجيح القول 
القائل بجواز التعامل بالأسهم وحرمة التعامل بالسندات؛ وذلك لقوة أدلته، وسلامتها 
م�ن المعارضة، وضع�ف أدلة المخالفين من حي�ث الدلالة، وبعضها م�ن حيث الثبوت، 

وعدم صمودها أمام المناقشة والترجيح.
كما تناول الباحث في هذا المبحث التكييف الفقهي لوقف الأسهم والسندات، كما تطرق 
�م  البح�ث إلى ماهي�ة المنق�ول في الفقه الإسلامي، وأقس�امه بالنس�بة إلى وقفه، حيث قُسِّ
المنقول إلى قسمين: المنقول الذي يمكن الانتفاع به مع بقاء عينه، والمنقول الذي لا يمكن 

الانتفاع به مع بقاء عينه.
وبعد استعراض أقوال الفقهاء في القسم الأول، وذكر أدلتهم، ومناقشتها، تبين للباحث 
ترجي�ح القول القائل بجواز وقفها؛ وذلك لقوة أدلته، وسلامتها من المعارضة، وضعف 
أدل�ة المخالفني م�ن حيث الدلال�ة، وبعضها م�ن حيث الثب�وت، وع�دم صمودها أمام 

المناقشة والترجيح.
كما أن القول بجواز ومشروعية وقف المنقول الذي يُنتفع به مع بقاء عينه يفتح الباب أمام 
المس�تفيدين م�ن الأوقاف بوجه عام؛ وذل�ك أيضًا مراعاة لمصلحة الوق�ف بناءً على قول 
الفقهاء "يُفْتَى بكل ما هو أنفع للوقف فيما اختلف العلماء فيه ...، نظرًا للوقف، وصيانةً 

لحق الله تعالى، وإبقاءً للخيرات".
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ثم تناول البحث القسم الثاني من المنقول وهو: المنقول الذي لا يمكن الانتفاع به مع بقاء 
�م هذا النوع إلى قس�مين: منقول لا يمكن الانتفاع ب�ه إلا بإتلاف عينه حقيقة  عينه، وقُسِّ
، بحيث  وحكًا�مً كالطع�ام، ومنقول لا يمكن الانتفاع به إلا بإتلاف عينه حقيقة لا حكًام

اَ مقامَها كالنقود. يُنتفع به على وجه تفوت به العين حقيقة، وتبقى حكًام بأن يقوم بدُهل
وخلُص الباحث بعد ذكر أقوال الفقهاء في النوع الأول من القسمين؛ أعني المنقول الذي 
لا يمك�ن الانتفاع به إلا بإتلاف عينه حقيقة وحكًام كالطعام، وذكر أدلتهم، ومناقشتها، 
إلى التفرق�ة في وق�ف الطع�ام وما شابهه بين ما إذا وُقِف لس�د حاجة الفقراء والمس�اكين، 
والانتف�اع ب�ه في الحال، وع�دم ردِّ مثله فهذا من ب�اب الصدقة، ويدخ�ل في نطاق إطعام 
الطع�ام ال�ذي ح�ثَّ علي�ه الإسلام، ورغ�ب فيه، ولي�س هذا م�ن باب الوق�ف بالمعنى 

الاصطلاحي.
أم�ا إذا ك�ان وقف�ه لإعطاء المحتاج إليه عىل أن يردَّ بدله بعد فترة م�ن الوقت، أو أن يُباع 
الطع�ام ونحوه ويُدف�ع ثمنه للفقراء يضاربون به، ثم يعيدون مق�دار ما أخذوا ليُدفَعَ إلى 
غيره�م م�ن الفقراء، فهذا من باب الوقف، بل القول بج�واز هذا النوع من الوقف يْخدم 
أصح�اب الأعمال المتقطع�ة الذين تتوف�ر لديهم النقود صيفً�ا دون الشت�اء، أو العكس، 
فيمك�ن لهم أن يأخذوا من دار الوقف الطعامَ حال عُسرهم وانقطاعهم عن العمل، على 

أن يعيدوه حال يسرهم وعودتهم للعمل.
ولما كان رأس مال الأسهم والس�ندات في أصله نقودًا، بل إن وقف الأسهم والس�ندات 
أولى؛ لأنه�ا في تعريفه�ا تمث�ل أصوًال عيني�ة أو نقدية في م�ال الشركة أف�رد الباحث فرعًا 
ا لوقف النقود، بَّني الباحث فيه أقوال الفقهاء في حكم وقف النقود، وذكر أدلتهم،  خاصًّ
ومناقشته�ا، وانتهى الباح�ث إلى ترجيح القول القائل بجواز وقفه�ا؛ وذلك لقوة أدلته، 
وم�ا ورد عليها م�ن مناقشات واعتراضات لم تَسْ�لم لقائليها، بالإضاف�ة إلى ضعف أدلة 

المخالفين وعدم سلامتها من المعارضة، ومن ثَمَّ عدم وجود دليل يقتضي المنع.
وبما أن السهم يمثِّل حصة شائعة لمالكه في شركات الأموال، ولما كانت هذه الحصة ذات 
قيمة معتبرة في التداول بين الناس، فهي بهذا الاعتبار مالٌ صالح للتصرف فيه بالمعاوضة 
أو بالتبرع به، لكن لما كانت هذه الحصة مشاعة؛ كان لزامًا على الباحث أن يقف على آراء 
العلماء في جواز وقف المشاع، واستعراض أقوال الفقهاء في وقف المشاع، وذكر أدلتهم، 
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ومناقشته�ا، وقد تبني للباحث ترجيح الق�ول القائل بجواز وقف المش�اع مطلقًا، سواء 
أكان مما يحتمل القس�مة أم لا؛ وذلك لقوة أدلته، وسلامتها من المعارضة، ولأن القول به 
ترغيب للناس في الوقف، وبالتالي جواز وقف الأسهم والسندات بصيغتها الشرعية على 

الراجح من أقوال العلماء.
كما تناول الباحث في المبحث الثالث الأحكام الفقهية المتعلقة بوقف الأسهم والسندات، 
وحك�م تداول الأسهم والس�ندات في أسواق الأوراق المالية بالبي�ع والشراء، وأثر ذلك 
عىل وقفهما. كما تناول الباحث أث�ر تصفية الشرك�ة أو الصندوق أو المحفظ�ة على تأبيد 
الوق�ف أو انتهائ�ه، وحكم التزام شرط الواقف، ومدى جواز تغيير الأسهم والس�ندات 
الموقوف�ة إلى أصل آخر، وحك�م تغيير قيمة الأسهم والس�ندات الموقوفة، وأثر ذلك على 

قيمة الأصول الموقوفة، وهل تعتبر الزيادة في القيمة ريعًا أو أصًال موقوفًا؟
هذا ما تيسر لي تدوينه في البحث المتعلق بـ)وقف الأوراق المالية -الأسهم والس�ندات- 

وأحكامه في الفقه الإسلامي، دراسة فقهية مقارنة( 
ف�إن كنت ق�د وُفِّقت في ذل�ك فلِلَّه الحم�د والمنَّة، وإن كان�ت الأخرى فأستغف�ر الله العليَّ 
العظيم، وأسأله -سبحانه وتعالى- أن يجعل عملي هذا خالصًا لوجهه الكريم، وأن ينفع به.

وصلَّى الله على خير خلقه محمد، وعلى آله وصحبه أجمعين

وآخر دعوانا أن الحمد لله ربِّ العالمين
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فهرس المراجع والمصادر

: القرآن الكريم: أولًا
ثانيًا: كتب التفسير وعلومه:

1- أحك�ام القرآن: للإم�ام أبي بكر محمد بن عبد الله، المع�روف بابن العربي، المتوفى سنة 
ج أحاديثه، وعلّق عليه: محمد  542هـ، دار الفكر - بيروت - لبنان، رَاجَعَ أصولَه، وخرَّ

عبد القادر عطا.
2- أحك�ام القرآن: للإمام عماد الدين بن محمد الطبري، المعروف بالكيا الهراسي، المتوفى 
سنة 504هـ، دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان - الطبعة الأولى 1403هـ/ 1983م، 

ضبطه وصححه: جماعة من العلماء بإشراف الناشر.
3- الإكلي�ل في استنباط التنزيل للس�يوطي، دار النرش: دار الكتب العلمية - بيروت - 

سنة الطبع: 1401هـ - 1981 م، تحقيق: سيف الدين عبد القادر الكاتب.
4- تفسري البح�ر المحي�ط لأبي حي�ان: محم�د ب�ن يوسف بن عيل بن يوسف ب�ن حيان 
النح�وي الأندليس المتوفى سنة 745هـ، دار الكتب العلمي�ة - بيروت - لبنان - الطبعة 
الأولى 1422هـ/ 2001م، تحقيق: الشيخ/ عادل أحمد عبد الموجود، الشيخ/ علي محمد 

معوض.
5- تفسري البغوي المس�مى معالم التنزيل: للإمام أبي محمد الحسني بن مس�عود البغوي، 
المت�وفى سنة 510ه�ـ، دار طيبة للنرش والتوزي�ع، الطبعة الرابعة 1417ه�ـ/ 1997م، 

تحقيق: محمد عبد الله النمر، عثمان ضميرية، سليمان مسلم الحرش.
6- تفسير الطبري: للإمام أبي جعفر محمد بن جرير الطبري، المتوفى سنة 310هـ مؤسسة 

الرسالة، الطبعة: الأولى، 1420هـ - 2000م، تحقيق: أحمد محمد شاكر.
ثالثًا: كتب السنة:

7- سن�ن أبي داود: للإمام أبي داود سليمان بن الأشعث السجس�تاني الأزدي المتوفى سنة 
275ه�ـ، دار الرسالة العلمية - دمشق - سوريا - 1430هـ/ 2009م، تحقيق: شعيب 

الأرناؤوط.
8- سنن أبي داود: للإمام: أبي داود سليمان بن الأشعث السجس�تاني الأزدي المتوفى سنة 

275هـ، دار الحديث - القاهرة - مصر- 1408هـ/ 1988م.
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9- سن�ن ابن ماجه للإم�ام: أبي عبد الله محمد بن يزيد القزويني المتوفى سنة 273هـ، دار 
إحي�اء الكتب العلمية لصاحبها فيصل عيس�ى البابي الحلب�ي، حقق نصوصه، ورقّم كتبه 

وأبوابه وأحاديثه، وعلَّق عليه محمد فؤاد عبد الباقي.
10- سن�ن الترم�ذي: للإم�ام أبي عيس�ى محم�د بن عيس�ى الترم�ذي الس�لمي، المتوفى 
سن�ة 279ه�ـ، دار إحياء الرتاث العربي - بريوت، تحقيق: أحمد محم�د شاكر وآخرين، 

الأحاديث مذيلة بأحكام الألباني عليها.
11- سنن الدارقطني: للإمام أبي الحس�ن علي بن عمر الدارقطني البغدادي، المتوفى سنة 
385ه�ـ، دار المعرف�ة - بريوت - لبن�ان - الطبعة الأولى 1422ه�ـ- 2001م، تحقيق: 

عادل عبد الله عبد الجواد - علي محمد معوض.
12- الس�نن الكربى للبيهقي: للإمام أبي بكر أحمد بن الحسني بن عيل البيهقي، المتوفى 
سن�ة: 458ه�ـ، وفي ذيل�ه الجوهر النق�ي لابن التركماني، مجل�س دائرة المع�ارف النظامية 

الكائنة في الهند ببلدة حيدر آباد، الطبعة الأولى 1344هـ.
13- السنن الكبرى للنَّسَائِي: للإمام أبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي، المتوفى سنة 
303ه�ـ - دار الكتب العلمية - بيروت – لبن�ان - الطبعة الأولى 1411هـ/ 1991م، 

تحقيق: د/ عبد الغفار سليمان البنداري، سيد كسروي.
14- صحي�ح البخ�اري: للإم�ام أبي عب�د الله محمد بن إسماعي�ل بن إبراهي�م بن المغيرة 
البخاري المتوفى سنة 256هـ، وفي ذيله فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر، 
دار الحدي�ث - القاه�رة - مصر- الطبع�ة الأولى 1419هـ/ 1998م، ع�ن الطبعة التي 
حقق أصلها الشيخ: عبد العزيز بن عبد الله بن باز، ورقّم كتبها وأبوابها وأحاديثها: محمد 

فؤاد عبد الباقي.
15- صحيح مس�لم: للإمام أبي الحسن مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري، المتوفى 
سن�ة 261ه�ـ، وفي ذيل�ه شرح الن�ووي، دار المعرفة - بريوت - لبنان - الطبع�ة الثالثة 
ج أحاديثه على الكتب الس�تة، ورقّمه حس�ب  1417ه�ـ/ 1996م، حق�ق أصوله وخرَّ

المعجم المفهرس وتحفة الأشراف، الشيخ: خليل مأمون شيحا.
16- المستدرك على الصحيحين: للإمام أبي عبد الله: محمد بن عبد الله الحاكم النيسابوري، 
المت�وفى سنة 405ه�ـ، ومعه تعليقات الذهب�ي، دار الكتب العلمية - بريوت - لبنان - 
الطبع�ة الأولى، 1411هـ - 1990م، تحقيق: مصطف�ى عبد القادر عطا، ومعه تعليقات 
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الذهبي في التلخيص.
17- مسند الإمام أحمد: للإمام أبي عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني، المتوفى سنة 241هـ، 
مؤسسة قرطبة - القاهرة - مصر - الأحاديث مذيلة بأحكام شعيب الأرناؤوط عليها.

18- مصنف ابن أبي شيبة: للإمام أبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة العبسي الكوفي، 
المت�وفى سن�ة 235ه�ـ، الف�اروق الحديث�ة للطباع�ة والنرش، الطبع�ة الأولى 1429هـ/ 

2008م، تحقيق: أبي محمد أسامة بن إبراهيم بن محمد.
19- مصن�ف عبد الرزاق: للإم�ام أبي بكر عبد الرزاق بن هم�ام الصنعاني، المتوفى سنة: 
211ه�ـ، المكتب الإسلامي - بيروت - لبنان - الطبعة الثانية 1403هـ، تحقيق: حبيب 

الرحمن الأعظمي.
20- موط�أ مال�ك: للإمام أبي عب�د الله مالك بن أنس الأصبحي، المت�وفى سنة 179هـ، 
برواية محمد بن الحس�ن الشيباني، وزارة الأوق�اف المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية - 

لجنة إحياء التراث، الطبعة الثالثة تحقيق: عبد الوهاب عبد اللطيف.
رابعًا: كتب التخريج، وشروح السنة:

21- إرواء الغلي�ل في تخريج أحاديث منار الس�بيل: للشيخ محمد ن�اصر الدين الألباني، 
المت�وفى سنة 1420هـ، المكتب الإسلام�ي - بيروت - لبنان - الطبعة الثانية 1405هـ/ 

1985م.
22- البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح الكبير: للإمام أبي حفص 
سراج الدين عمر بن علي بن أحمد، المعروف بابن الملقن، المتوفى سنة 804هـ، دار الهجرة 
للنشر والتوزيع - الرياض - الس�عودية - الطبع�ة الأولى، 1425هـ/ 2004م، تحقيق: 

مصطفى أبو الغيط، وعبد الله بن سليمان، وياسر بن كمال.
23- تفسري غري�ب م�ا في الصحيحين: محمد بن أبي نصر فتوح ب�ن عبد الله بن فتوح بن 
حميد، الأزدي، الحميدي، المتوفى سنة 488هـ، دار النشر مكتبة الس�نة - القاهرة - مصر 

1415هـ/ 1995م، تحقيق: زبيدة محمد سعيد عبد العزيز.
24- تقري�ب التهذي�ب: للإمام الحافظ شهاب الدين أحم�د بن علي، المعروف بابن حجر 

العسقلاني، المتوفى سنة 852هـ، دار الرشد - سوريا.
25- التلخي�ص الحبري في تخريج أحاديث الرافعي الكبري: للإمام الحافظ شهاب الدين 

أحمد بن علي، المعروف بابن حجر العسقلاني، المتوفى سنة 852هـ، مؤسسة قرطبة.
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26- الدراي�ة في تخري�ج أحادي�ث الهداي�ة: للإم�ام الحافظ شه�اب الدين أحم�د بن علي، 
المعروف بابن حجر العسقلاني، المتوفى سنة 852هـ، دار المعرفة - بيروت.

27- الضعف�اء والمتروكون: للإمام أبي الف�رج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي، 
المتوفى سنة 579 هـ، دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان - 1406هـ.

28- سب�ل السلام شرح بل�وغ المرام من جمع أدل�ة الأحكام: للإمام محم�د بن إسماعيل 
الأمري اليمن�ي الصنع�اني، المت�وفى سن�ة 1182ه�ـ، دار الحدي�ث - القاه�رة - مصر - 

1994م، تحقيق: عصام السيد الصبابطي.
29- شرح صحيح البخاري لابن بطال، مكتبة الرشد - السعودية - الرياض، 1423هـ 

- 2003م، تحقيق: أبي تميم ياسر بن إبراهيم.
30- شرح مس�لم، المسمى المنهاج شرح صحيح مس�لم بن الحجاج: للإمام محيي الدين 
الن�ووي، المت�وفى سن�ة 676، دار المعرفة - بريوت - لبن�ان - الطبعة الثالث�ة 1417هـ 
ج أحاديث�ه على الكتب الس�تة، ورقّمه حس�ب المعجم  - 1996م، حق�ق أصول�ه، وخ�رَّ

المفهرس، وتحفة الأشراف، الشيخ: خليل مأمون شيحا.
31- غريب الحديث لإبراهيم الحربي، جامعة أم القرى - مكة المكرمة - الطبعة: الأولى، 

1405هـ، تحقيق: د. سليمان إبراهيم محمد العايد.
32- غري�ب الحدي�ث للقاسم بن سلام، ط: مطبعة دائرة المع�ارف العثمانية، حيدر آباد 
الدكن - الهند - الطبعة: الأولى، 1384هـ - 1964م، تحقيق: د. محمد عبد المعيد خان.
33- فت�ح الباري بشرح صحي�ح البخاري: للإمام الحافظ شه�اب الدين أحمد بن علي، 
المع�روف بابن حجر العس�قلاني، المتوفى سنة 852ه�ـ، دار الحديث - القاهرة - مصر - 
الطبع�ة الأولى 1419هـ/ 1998م، عن الطبعة التي حقق أصلها الشيخ: عبد العزيز بن 

عبد الله بن باز - ورقّم كتبها وأبوابها وأحاديثها: محمد فؤاد عبد الباقي.
34- فتح الباري لابن رجب، ط: مكتب تحقيق دار الحرمين - القاهرة - الطبعة: الأولى، 

1417هـ - 1996م. 
35- مع�الم الس�نن، للخط�ابي، المطبعة العلمية - حل�ب - الطبع�ة: الأولى 1351هـ - 

1932م.
36- نص�ب الراي�ة في تخري�ج أحادي�ث الهداية: للإمام جم�ال الدين عب�د الله بن يوسف 

الزيلعي، المتوفى سنة 702هـ، دار الحديث - القاهرة - مصر.
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خامسًا: كتب اللغة والمعاجم:
37- ت�اج العروس م�ن جواهر القام�وس: للعلامة اللغوي أبي الفي�ض محمد بن محمد 
ب�ن عبد الرزاق الحس�يني، الملقب بمرتضى الزبيدي، المتوفى سن�ة 1205هـ، دار الهداية، 

تحقيق: مجموعة من المحققين.
38- تحرير التنبيه: للإمام محيي الدين النووي، المتوفى سنة 676، دار الفكر - بيروت - 

الطبعة الأولى: 1410هـ/ 1990م، تحقيق: د/ محمد رضوان الداية - د/ فايز الداية.
39- تهذي�ب اللغ�ة: للإمام محمد ب�ن أحمد بن الأزه�ري الهروي، أبي منص�ور، المتوفى: 
370ه�ـ، دار إحياء الرتاث العربي – بيروت - الطبع�ة: الأولى، 2001م، تحقيق: محمد 

عوض مرعب.
40- التعريف�ات: للس�يد الشريف أبي الحس�ن علي بن محمد بن علي الحس�يني الجرجاني 
الحنف�ي، المت�وفى سن�ة 816ه�ـ، دار الكت�ب العلمية - بريوت - لبن�ان، الطبع�ة الثانية 

ود. 2003م، وضع حواشيه وفهارسه: محمد باسل عيون السُّ
41- الصح�اح تاج اللغة وصحاح العربية: للإم�ام أبي نصر إسماعيل بن حماد الجوهري 
الف�ارابي، دار العلم للملايين - بيروت - الطبعة: الرابعة 1407هـ - 1987 م، تحقيق: 

أحمد عبد الغفور عطار.
42- لس�ان الع�رب: للعلامة محمد بن مك�رم بن منظور الإفريقي المرصي، المتوفى سنة 

711هـ، دار صادر - بيروت - الطبعة الأولى.
43- مختار الصحاح: محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي، المتوفى سنة 666هـ، نهضة 

مصر للطباعة والنشر والتوزيع، تحقيق: السيد محمود خاطر.
44- المعج�م الوسيط: للمؤلفين: إبراهيم مصطف�ى - أحمد الزيات - حامد عبد القادر 

- محمد النجار، دار الدعوة، تحقيق: مجمع اللغة العربية.
45- المغرب في ترتيب المعرب: للعلامة أبي الفتح ناصر بن عبد السيد بن علي المطرزي، 

المتوفى سنة 610هـ، دار الكتاب العربي - بيروت - لبنان.
46- مقاييس اللغة: للعلامة أبي الحسني أحمد بن فارس بن زكريا، المتوفى سنة 395هـ، 

دار الفكر، الطبعة الأولى 1399هـ/ 1979م.تحقيق: عبد السلام محمد هارون.
سادسًا: كتب الفقه:

أ- الفقه الحنفي:
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47- الاختي�ار لتعلي�ل المخت�ار: للإمام عبد الله بن محم�ود بن م�ودود الموصلي الحنفي، 
المت�وفى سنة 683ه�ـ، طبع على نفق�ة الإدارة العامة للمعاهد الأزهري�ة، الجهاز المركزي 

للكتب الجامعية والمدرسية والوسائل التعليمية 1407هـ- 1987م.
48- البحر الرائق شرح كنز الدقائق: للعلامة ابن نجيم زين الدين بن إبراهيم بن محمد 

بن بكر، المتوفى سنة 970هـ، دار الكتاب الإسلامي - بيروت - لبنان.
49- بدائ�ع الصنائ�ع في ترتيب الشرائع: للإمام علاء الدين أبي بكر بن مس�عود بن أحمد 

الكاساني، المتوفى سنة 587هـ، دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان.
50- تبيني الحقائ�ق شرح كنز الدقائق: للإمام فخر الدين عثمان بن علي الزيلعي، المتوفى 

سنة 743هـ، دار الكتاب الإسلامي، الطبعة الثانية - بيروت - لبنان.
51- الحج�ة عىل أه�ل المدينة: للإم�ام محمد بن الحس�ن الشيباني، المت�وفى سنة 189هـ، 
ط: ع�الم الكت�ب - بيروت - الطبع�ة: الثالثة، 1403هـ، تحقيق: مهدي حس�ن الكيلاني 

القادري.
52- ال�در المختار شرح تنوير الأبص�ار: للحصكفي، وبهامشه رد المحتار لابن عابدين، 

دار الفكر للطباعة والنشر 1421هـ، 2000م.
53- رد المحت�ار عىل ال�در المخت�ار في شرح تنوي�ر الأبص�ار المع�روف بـ"حاشي�ة اب�ن 
عابدي�ن"، للعلام�ة: محمد أمين بن عم�ر، المشهور بابن عابدين، المت�وفى: 1252هـ. دار 

الفكر للطباعة والنشر 1421هـ، 2000م.
54- شرح السري الكبير: لشم�س الأئمة: أبي بكر: محمد بن أحم�د بن أبي سهل، الملقب 

بالسرخسي، المتوفى: 483هـ، الشركة الشرقية للإعلانات - القاهرة.
55- شرح العناي�ة على الهداية: للإم�ام: أكمل الدين: محمد بن محم�ود البابرتي، المتوفى: 

786هـ، بهامش شرح فتح القدير - دار الفكر - بيروت - لبنان.
56- شرح فت�ح القدي�ر: للإم�ام كمال الدي�ن محم�د ب�ن عب�د الواح�د الس�يواسي، ثم 

السكندري، المعروف بابن الهمام الحنفي، المتوفى: 681هـ، دار الفكر -بيروت - لبنان.
57- اللب�اب شرح الكتاب: للشيخ: عبد الغني، الغنيم�ي، الدمشقي، الميداني، الحنفي، 

أحد علماء القرن الثالث عشر، دار مطابع الشعب.
58- المبس�وط: لشم�س الأئمة أبي بكر محمد بن أحمد ب�ن أبي سهل، الملقب بالسرخسي، 

المتوفى: 483هـ، دار المعرفة - بيروت - لبنان.
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59- مجم�ع الأنه�ر في شرح ملتق�ى الأبح�ر: عب�د الرحمن ب�ن الشيخ محمد ب�ن سليمان: 
شيخي زاده، المعروف بداماد أفندي، المتوفى: 1078هـ، إحياء الكتب العلمية - القاهرة 

- مصر.
60- مجم�ع الضمان�ات: أب�و محمد غانم بن محم�د البغدادي، المتوفى سن�ة 1030هـ، دار 

الكتاب الإسلامي - بيروت - لبنان.
61- معين الحكام للطرابلسي، دار الفكر - بيروت.

62- الهداية شرح بداية المبتدي: لشيخ الإسلام برهان الدين أبي الحس�ن علي بن أبي بكر 
بن عبد الجليل الرشداني، المرغيناني المتوفى سنة 593هـ، مكتبة زهران - القاهرة - مصر.

ب- الفقه المالكي:
63- بداي�ة المجته�د ونهاي�ة المقتصد: للإمام الق�اضي أبي الوليد محمد ب�ن أحمد بن محمد 
ب�ن أحمد بن رشد القرطبي الأندلسي، الشهير باب�ن رشد الحفيد المتوفى سنة 595هـ، دار 

الفكر - بيروت - لبنان.
64- بُلْغ�ة الس�الك لأق�رب المس�الك، المعروف بحاشي�ة الصاوي على الرشح الكبير: 
للإم�ام أحم�د بن محمد الخلوتي، الشهير بالصاوي، المتوفى سن�ة 1341هـ، دار المعارف - 

القاهرة - مصر.
65- البي�ان والتحصيل: للإمام أبي الوليد محمد ب�ن أحمد بن رشد القرطبي، المتوفى سنة 
450ه�ـ، دار الغ�رب الإسلام�ي، الطبع�ة الثاني�ة، 1408ه�ـ - 1988م، تحقيق: أحمد 

الشرقاوي، ود. محمد حجي.
66- الت�اج والإكلي�ل لمخترص خلي�ل: للإمام أبي عب�د الله محمد بن يوس�ف العبدري، 

المتوفى سنة 797هـ، دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان.
67- حاشي�ة الدسوقي على الشرح الكبير: للإم�ام شمس الدين محمد بن أحمد بن عرفة 

الدسوقي، المتوفى سنة 1230هـ، دار الفكر - بيروت - لبنان، 1423هـ/ 2002م.
68- حاشية العدوي على كفاية الطالب الرباني: للعلامة الشيخ علي الصعيدي العدوي، 

المتوفى سنة 1189هـ، دار الفكر - بيروت - لبنان، 1414هـ/ 1994م.
69- الذخرية: للإم�ام شهاب الدين أحمد بن إدريس الق�رافي، المتوفى سنة 684هـ، دار 

الغرب الإسلامي 1994م.
70- الرشح الكبري: للشي�خ أحم�د ب�ن محمد ب�ن أحمد ب�ن أبي حام�د الع�دوي المالكي 
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الأزه�ري الخلوتي الشهير بالدردير، المتوفى سنة 1201هـ، إحياء الكتب العربية عيس�ى 
البابي الحلبي وشركاه.

71- الفواك�ه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني: للشيخ أحمد بن غنيم بن سالم بن 
مهنا النفراوي، المتوفى سنة 1225هـ، دار الفكر - بيروت - لبنان، 1415هـ/ 1995م.
72- الك�افي في فق�ه أهل المدينة: للإمام أبي عمر يوسف بن عبد الله بن عبد البر النمري، 
المت�وفى سنة 463ه�ـ، مكتبة الري�اض الحديثة - الري�اض - المملكة العربية الس�عودية، 

الطبعة الثانية 1400هـ - 1980م، تحقيق: محمد محمد أصيد ولد ماريك الموريتاني.
73- المعون�ة على مذهب عالم المدينة: للإمام القاضي عبد الوهاب البغدادي، المتوفى سنة 

422هـ، دار الفكر - بيروت - لبنان، 1419هـ - 1999م، تحقيق: حميش عبد الحق.
74- من�ح الجلي�ل شرح مخترص خلي�ل: للشي�خ أبي عب�د الله: محمد بن أحم�د، المعروف 
بـ"الشي�خ علي�ش"، المتوفى سن�ة 1399هـ، دار الفك�ر - بيروت - لبن�ان، 1409هـ - 

1989م.
75- مواه�ب الجلي�ل شرح مخترص خلي�ل: للإمام أبي عب�د الله محمد بن محم�د بن عبد 
الرحم�ن الرعين�ي، المعروف بـ"بالحطاب"، المت�وفى سنة 954ه�ـ، دار الفكر - بيروت - 

لبنان، الطبعة الثالثة 1412هـ - 1992م.
ج- الفقه الشافعي:

76- أسنى المطالب شرح روض الطالب: للإمام أبي يحيى زكريا الأنصاري، المتوفى سنة 
926هـ، دار المعرفة - بيروت - لبنان، تحقيق: محمد بن أحمد الشوبري.

77- إعان�ة الطالبني على حل ألفاظ فتح المعين لشرح ق�رة العين بمهمات الدين: للإمام 
أبي بكر الدمياطي، المتوفى سنة 1302هـ - دار الفكر- بيروت.

78- تكملة المجموع شرح المهذب: للشيخ محمد نجيب المطيعي، المتوفى سنة 1406هـ، 
مكتبة الرشد - جدة - المملكة العربية السعودية.

79- الح�اوي الكبري: للإم�ام أبي الحس�ن عيل بن محمد ب�ن محمد بن حبي�ب، البصري 
البغ�دادي، الشهري بالماوردي، المتوفى سن�ة 450هـ، دار الكتب العلمي�ة، الطبعة الأولى 

1414هـ/ 1994م.
80- روض�ة الطالبني وعمدة المفتني: للإمام محي�ي الدين النووي، المت�وفى سنة 676، 

المكتب الإسلامي - لبنان - بيروت - 1405هـ.
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81- حاشية البجيرمي على المنهاج، دار الفكر العربي.
82- المجم�وع شرح المه�ذب: للإم�ام أبي يحيى زكريا الأنصاري، المت�وفى سنة 926هـ، 

مكتبة الرشد - جدة - المملكة العربية السعودية.
83- مغن�ي المحت�اج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج: للإمام شم�س الدين محمد بن أحمد 
الشربين�ي الشهير بالخطيب الشربيني، المتوفى سنة 977ه�ـ، دار الفكر - بيروت - لبنان 

- 1424هـ - 2004م، تعليقات: الشيخ جوبلي الشافعي.
84- المه�ذب: للإم�ام عبد الرحمن ب�ن نصر بن عبد الله الشيرازي الع�دوي، المتوفى سنة 

589هـ، وبهامشه المجموع، دار الإرشاد - المملكة العربية السعودية.
85- الوسي�ط في المذه�ب: للإم�ام أبي حام�د محم�د بن محم�د بن أحمد الط�وسي الملقب 
بـ"حج�ة الإسلام"، المتوفى سنة 505هـ، دار السلام - القاهرة - مصر - الطبعة الأولى 

1417هـ- 1997م، تحقيق: أحمد محمود إبراهيم.
د- الفقه الحنبلي:

86- الإقن�اع لطال�ب الانتفاع: للإمام شرف الدي�ن أبي النجا موسى بن أحمد بن موسى 
بن سالم الحجاوي المقدسي، المتوفى سنة 968هـ، دار المعرفة - بيروت - لبنان.

87- دقائق أولي النهى لشرح المنتهى، المسمى بـ"شرح منتهى الإرادات": للشيخ منصور 
ب�ن يون�س بن إدريس البه�وتي، المتوفى سنة 1051هـ، عالم الكت�اب - بيروت - لبنان - 

الطبعة الأولى 1214هـ/ 1993م.
88- الف�روع: للإم�ام أبي عب�د الله شم�س الدين محمد ب�ن مفلح المق�دسي، المتوفى سنة 

763هـ، عالم الكتب العلمية - بيروت - لبنان - 1405هـ/ 1982م.
89- الكافي: للإمام أبي محمد عبد الله بن قدامة المقدسي، المتوفى سنة 682هـ، دار هجر، 

الطبعة الأولى 1417هـ/ 1997م.
90- كت�اب الوق�وف في مس�ائل الإمام أحم�د: للإمام أحمد بن محمد ب�ن هارون الخلال، 

المتوفى سنة 311هـ - مكتبة المعارف - الرياض.
91- كش�اف القن�اع عن مت�ن الإقناع: للشي�خ منصور ب�ن يونس بن إدري�س البهوتي، 

المتوفى: 1051هـ، دار الفكر - بيروت - لبنان - 1402هـ - 1994م.
92- المب�دع شرح المقنع: للإم�ام أبي إسحاق برهان الدين إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن 
محمد، المتوفى سنة 884هـ، دار عالم الكتاب - الرياض - السعودية - 1423هـ/ 2003م.
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93- المح�رر في الفق�ه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل: لمجد الدين أبي البركات، مكتبة 
المعارف - الرياض - الطبعة الثانية، 1404هـ - 1984م.

94- متن الخرقي على مذهب أبي عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني: للإمام أبي القاسم عمر 
بن الحسين بن عبد الله الخرقي، المتوفى سنة 334هـ، دار الصحابة للتراث.

95- مطال�ب أولي النه�ى في شرح غاي�ة المنتهى: للشيخ مصطفى الس�يوطي الرحيباني، 
المتوفى سنة 1343هـ، المكتبة الإسلامية، الطبعة الثانية: 1415هـ/ 1994م.

96- المغني: للإمام ابن قدامة، المتوفى سنة 630هـ، وبهامشه الشرح الكبير، دار الحديث 
- القاه�رة - مرص - الطبعة الأولى 1416ه�ـ/ 1996م، تحقيق: د/ محمد شرف الدين 

خطاب - د/ السيد محمد السيد.
هـ- الفقه الظاهري:

97- المحىل بالآث�ار: للإم�ام أبي محمد علي بن أحمد بن سعيد بن ح�زم الظاهري، المتوفى 
سنة 456هـ، دار الفكر - بيروت - لبنان، 1421هـ/ 2001م.

و- الفقه الزيدي:
98- البحر الزخار الجامع لمذاهب علماء الأمصار: للإمام المجتهد أحمد بن يحيى المرتضى، 

المتوفى سنة 840هـ - دار الكتاب الإسلامي - بيروت - لبنان.
99- الت�اج المذه�ب لأحك�ام المذه�ب: للشي�خ القاضي أحمد ب�ن قاسم العنيس اليماني 

الصنعاني، المتوفى سنة 1358هـ، مكتبة اليمن الكبرى.
100- الس�يل الج�رار المتدف�ق عىل حدائ�ق الأزه�ار: للإمام محم�د بن علي ب�ن محمد، 
المع�روف بالشوكاني، المتوفى سن�ة 1255هـ، المجلس الأعلى للش�ؤون الإسلامية وزارة 
الأوق�اف المصري�ة 1415ه�ـ/ 1994م، تحقي�ق: الأساتذة: قاسم غال�ب أحمد/ محمود 

أمين النواوي/ محمود إبراهيم زايد/ بسيوني رسلان.
ز- الفقه الإمامي:

101- الروض�ة البهي�ة في شرح اللمعة الدمشقي�ة: للشهيد زين الدي�ن بن علي بن أحمد 
العاملي الجعبي، المتوفى سنة: 966هـ، دار التعارف للمطبوعات - بيروت - لبنان.

102- شرائع الإسلام في مس�ائل الحلال والحرام: للعلامة أبي القاسم جعفر بن الحس�ن 
ب�ن يحي�ى اله�ذلي المع�روف بـ"المحقق الحيل" المت�وفى سنة 676ه�ـ، مؤسس�ة مطبوعاتي 

إسماعيليان.
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ح- الفقه الإباضي:
103- شرح الني�ل وشف�اء العليل: للعلامة أطفيش محمد بن يوسف بن عيس�ى، المتوفى 

سنة 1322هـ، مكتبة الإرشاد - جدة.
سابعًا: كتب الفتاوى:

104- الفتاوى للشيخ/ عبد الرحمن تاج، ط: دار الشروق.
105- الفتاوى للشيخ/ محمود شلتوت، دار الشروق.

106- الفت�اوى الإسلامي�ة في القضاي�ا الاقتصادية/ ج�اد الحق علي ج�اد الحق، كتاب 
الأهرام، عدد 14، سنة 1989م.

107- الفتاوى الكبرى لشيخ الإسلام: تقي الدين أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية، المتوفى 
سنة 728هـ، دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1408هـ/ 1987م، تحقيق: 

محمد عبد القادر عطا - مصطفى عبد القادر عطا.
ثامناً: كتب أصول الفقه، وقواعده:

108- الإجم�اع: للإم�ام: أبي بكر محمد ب�ن إبراهيم بن المنذر النيس�ابوري، الشهير بابن 
المن�ذر، المتوفى سنة 318هـ، مكتبة الفرقان - عجمان - دولة الإمارات العربية المتحدة - 

الطبعة الثانية 1420هـ/ 1999 تحقيق: صغير أحمد حنيف.
109- إرش�اد الفح�ول إلى تحقيق الحق من علم الأصول: للإمام محمد بن علي بن محمد، 
المعروف بالشوكاني، المتوفى سنة 1255هـ، دار السلام - القاهرة - مصر- الطبعة الأولى 

1418هـ/ 1998م، تحقيق: د/ شعبان محمد إسماعيل.
110- البحر المحيط في أصول الفقه: للإمام أبي عبد الله بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد 

الله، الملقب بـ"الزركشي"، المتوفى سنة 794هـ، دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان.
111- شرح الكوك�ب المنري: للإم�ام محم�د بن أحمد بن عب�د العزيز الفتوح�ي، الشهير 
بـ"ابن النجار"، المتوفى سنة 972هـ، مكتبة العبيكان، الطبعة الثانية 1418هـ/ 1997م، 

تحقيق: محمد الزميلي، نزيه حماد.
112- عل�م أصول الفقه: للشيخ عب�د الوهاب خلاف، مكتبة الدعوة الإعلامية شباب 

الأزهر الطبعة الثامنة.
113- معالم أصول الفقه عند أهل الس�نة والجماعة: محمد بن حسني بن حسن الجيزاني، 

دار ابن الجوزي، الطبعة الخامسة 1427هـ.
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تاسعًا: كتب التراجم:
114- أسد الغابة في معرفة الصحابة: للإمام أبي الحسن عز الدين بن الأثير، المتوفى سنة 

630هـ، دار الكتب العلمية - بيروت.
115- الإصاب�ة في تميي�ز الصحابة: للإمام الحافظ شهاب الدي�ن أحمد بن علي، المعروف 
باب�ن حج�ر العس�قلاني، المت�وفى سن�ة 852ه�ـ، دار الجي�ل - بريوت - الطبع�ة الأولى 

1412هـ، تحقيق: علي محمد البجاوي.
رِكلي، المتوفى سنة 1396هـ،  ين بن محمود بن فارس الزِّ 116- الأعلام للزركلي: خير الدِّ

دار العلم للملايين - بيروت.
117- بغي�ة الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة: للإمام جلال الدين عبد الرحمن بن أبي 
بكر بن محمد الس�يوطي، المتوفى سنة 911ه�ـ، المكتبة العصرية - بيروت - تحقيق: محمد 

أبو الفضل إبراهيم.
118- ت�اج التراج�م: لأبي الفداء زي�ن الدين قاسم بن قطلوبغا الس�ودوني، المتوفى سنة 
879ه�ـ، دار القل�م - بريوت، الطبع�ة الأولى 1413هـ، 1992م، تحقي�ق: محمد خير 

رمضان يوسف.
119- تذك�رة الحف�اظ: للإم�ام الحافظ شمس الدي�ن الذهبي محمد بن أحم�د بن عثمان، 
المت�وفى سنة 748هـ، دار المعرفة - بيروت - الطبعة الأولى 1419هـ/ 1998م، تحقيق: 

زكريا عميرات.
120- تقريب التهذيب: للإمام الحافظ شهاب الدين أحمد بن علي، المعروف بابن حجر 

العسقلاني، المتوفى سنة 852هـ، دار الرشيد - سوريا.
121- الثقات لابن حبان، دائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد الدكن الهند.

122- الجرح والتعديل لابن أبي حاتم، الهند الطبعة: الأولى، 1271هـ - 1952م.
123- الجواه�ر المضي�ة في طبق�ات الحنفية لأبي الوف�اء القرشي، هج�ر للطباعة والنشر 

والتوزيع والإعلان.
124- ال�درر الكامن�ة في أعيان المائة الثامنة: للإمام الحاف�ظ شهاب الدين أحمد بن علي، 
المع�روف باب�ن حج�ر العس�قلاني، المتوفى سن�ة 852ه�ـ، مجلس دائ�رة المع�ارف الثمانية 

1392هـ/ 1972م، تحقيق: محمد عبد المجيد خان.
125- سري أعلام النبلاء: للإمام الحافظ شمس الدين الذهبي محمد بن أحمد بن عثمان، 
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المتوفى سنة 748هـ، مؤسسة الرسالة - بيروت.
126- طبق�ات الشافعي�ة الكبرى للس�بكي: للإمام أبي نصر تاج الدي�ن بن علي بن عبد 
الك�افي الس�بكي، المتوفى سن�ة 771هـ، هجر للطباع�ة والنشر 1431ه�ـ، الطبعة الثانية 

تحقيق: د/ محمود محمد الطناحي، د/ عبد الفتاح محمد الحلو.
127- طبق�ات الشافعي�ة: للإم�ام: أبي بكر ب�ن أحمد بن محمد بن عمر ب�ن قاضي شهبة، 
المت�وفى سن�ة 790ه�ـ، دار النرش: عالم الكت�ب - بريوت - 1407هـ، الطبع�ة الأولى، 

تحقيق: د/ الحافظ عبد العليم خان.
128- الطبق�ات الكربى: للإمام أبي بكر محمد بن سعد بن مني�ع الهاشمي، المتوفى سنة 

230هـ، دار صادر - بيروت.
129- معج�م المؤلفني، تراج�م مصنف�ي الكتب العربي�ة: عمر كحالة، مكتب�ة المثنى - 

بيروت - لبنان.
130- وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان: للقاضي أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر، 

المعروف بابن خلكان، المتوفى سنة 681 هـ، دار صادر - بيروت.
عاشًرا: كتب التاريخ والسير:

131- معجم البلدان لياقوت الحموي، دار الفكر - بيروت.
132- المنتخب من كتاب السياق لتاريخ نيسابور، لأبي الحسن عبد الغافر بن إسماعيل بن 
عبد الغافر بن محمد الفارسي الحافظ، انتخبه: إبراهيم بن محمد بن الأزهري الصريفيني، 

دار الفكر - بيروت -لبنان، تحقيق: خالد حيدر.
الح�ادي عشر: كتب الفقه العام المع�اصرة - بما في ذلك كتب الاقتصاد التي تناولت 

الأحكام الفقهية:
133- الأسهم والسندات وأحكامها في الفقه الإسلامي: د/ أحمد بن محمد الخليل، دار 

ابن الجوزي - المملكة العربية السعودية - الطبعة الثانية رمضان 1427هـ.
134- أحك�ام الوصاي�ا والأوق�اف في الفقه الإسلام�ي والقانون دراس�ة فقهية قانونية 
مقارنة: د/ سراج محمد أحمد، ط: دار المطبوعات الجامعية، أمام كلية الحقوق الإسكندرية، 

مصر 1998م.
135- أحك�ام الوق�ف للشيخ/ عبد الوهاب خلاف، مطبعة النرص - بمصر - الطبعة 

الأولى 1365هـ.
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136- أحك�ام الوقف في الشريعة الإسلامية د/ محمد عبد الله الكبيسي، مطبعة الإرشاد 
- بغداد 1397هـ - 1977م.

137- أس�واق الأوراق المالي�ة وآثارها الإنمائية في الاقتص�اد الإسلامي للدكتور/ أحمد 
محيي الدين، دلة البركة.

138- بحوث في الربا، للشيخ أبي زهرة، دار الفكر العربي.
139- بنوك تجارية بدون ربا، محمد عبد الله الشباني، دار عالم الكتب.

140- تطوي�ر صيغ تحويل واستثمار الأوقاف د/ فارس أحمد مسرور، بحث مقدم إلى 
المؤتمر الثالث للأوقاف بالمملكة العربية السعودية، أبحاث المؤتمر المحور الثالث.

141- حك�م الإسلام في شهادات الاستثمار، وصناديق التوفير، وودائ�ع البنوك: عبد 
الرحمن زعيتر، ط: دار الحسن.

142- حكم الشريعة على شهادات الاستثمار، للشيخ علي الخفيف، بحث قدم إلى المؤتمر 
السابع لمجمع البحوث الإسلامية.

143- حك�م ودائ�ع البنوك وشه�ادات الاستثمار في الفقه الإسلام�ي، للدكتور/ علي 
السالوس، دار الثقافة. 

144- رب�ا الق�روض، د/ رفيق المرصي، ط: مركز النشر العلم�ي - جامعة الملك عبد 
العزيز.

145- رسال�ة ح�ول الأسهم، وحك�م الربا، للشيخ محمد بن صالح العثيمين، مؤسس�ة 
آسام للنشر.

146- رسال�ة في جواز وقف النقود لأبي الس�عود الحنفي، دار اب�ن حزم، الطبعة الأولى 
1417هـ - 1997م، تحقيق: أبي الأشبال الباكستاني.

147- سن�دات الإج�ارة والأعي�ان المؤج�رة، د/ من�ذر قح�ف، ط: البن�ك الإسلامي 
للتنمية.

148- شرك�ة المس�اهمة في النظام الس�عودي دراس�ة مقارنة بالفقه الإسلام�ي، للدكتور 
محمد صالح المرزوقي.

149- الشام�ل في معاملات وعملي�ات المصارف الإسلامية: محمود عب�د الكريم أحمد 
إرشيد، دار النفائس - الأردن - الطبعة الأولى، سنة الطبع: 1421هـ.

150- الشركات التجارية، د/ علي حسن يونس، دار الفكر العربي - بيروت.
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151- الشركات في الشريعة الإسلامية والقانون الوضعي، ط: مؤسسة الرسالة.
152- الشرك�ات في الفق�ه الإسلامي بح�وث مقارنة، للأستاذ/ عيل الخفيف، ط: دار 

الفكر العربي.
153- الشركات في النظام السعودي، للدكتور/ عبد العزيز الخياط، دار السلام.

154- ضواب�ط الم�ال الموق�وف: عب�د المنع�م زي�ن الدي�ن، دار الن�وادر، الطبع�ة الأولى 
1433هـ - 2012م.

155- عم�ل شرك�ات الاستثمار الإسلامية في الس�وق العالمي�ة، أحمد محي�ي الدين، دلة 
البركة.

156- فقه الزكاة، للدكتور/ يوسف القرضاوي، مؤسسة الرسالة.
157- الفق�ه الإسلام�ي وأدلته، للدكت�ور وهبة الزحيلي، دار الفك�ر المعاصر -بيروت، 

الطبعة الرابعة 1418هـ، 1997م.
158- القام�وس الاقتص�ادي: عرّب�ه ع�ن الروسي�ة الأست�اذ /مصطفى الدب�اس، دار 

الجماهير.
159- مح�اضرات في الوق�ف: للشي�خ محمد أبي زهرة، مطبعة أحمد عيل مخيمر - جامعة 

الدول العربية - معهد الدراسات العربية العالمية.
160- مصادر الحق في الفقه الإسلامي، عبد الرازق السنهوري، دار إحياء التراث.

161- المصارف الإسلامية بين النظرية والتطبيق، عبد الرزاق الهيتي، دار أسامة.
162- معاملات البنوك الحديثة في ضوء الإسلام، للدكتور/ علي الس�الوس، ط: مكتبة 

الحرمين - مصر.
163- المعاملات الإسلامي�ة المع�اصرة في الفقه الإسلامي، محمد عثمان شبير، ط: دار 

النفائس.
164- المعاملات المالي�ة المعاصرة، د/ وهبة الزحييل، ط: دار الفكر المعاصر - بيروت 

- الطبعة الأولى.
165- معج�زة الإسلام في موقف�ه من الربا، حس�ن صال�ح العناني، مطبوع�ات المعهد 

الدولي للبنوك والاقتصاد الإسلامي.
166- موسوعة الأوقاف أحكام القضاء في الوقف منذ 1882م حتى 2000م، إعداد: 
المس�تشار أحمد أمين حسان، والمس�تشار فتحي عبد الهادي، ط: مؤسسة المعارف للطباعة 

والنشر.
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167- الموسوع�ة الاقتصادي�ة، راشد البراوي، دار النهض�ة العربية، الطبعة الأولى سنة: 
1971م.

168- نظرية الضرورة الشرعية مقارنة مع القانون الوضعي، د/ وهبة الزحيلي، مؤسسة 
الرسالة، الطبعة الرابعة 1405هـ - 1995م.

169- النظ�ام الاقتص�ادي في الإسلام: للشيخ تق�ي الدين النبه�اني، دار الأمة للطباعة 
والنشر - بيروت -لبنان - الطبعة السادسة 1425هـ/ 2004م.

170- النوازل الوقفية، د/ ناصر الميمان، دار ابن الجوزي - المملكة العربية السعودية.
171- الودائ�ع المصرفية النقدية، للدكتور/ حس�ن عبد الله الأمني، ط: دار الشروق - 

بجدة.
172- الوسيط في الشركات التجارية. د/ علي حسن يونس، دار الفكر العربي.

173- الوق�ف الإسلامي تط�وره، إدارته، تنميته، د/ منذر قح�ف، دار الفكر - دمشق 
- سوريا.

174- الوقف في الشريعة الإسلامية وأثره في تنمية المجتمع، د/ محمد بن أحمد بن صالح 
الصالح، مكتبة فهد الوطنية، الطبعة الأولى 1422هـ - 2001م.

175- الوق�ف وأث�ره في تنمية م�وارد الجامعات، د/ سليمان أبا الخي�ل، الإدارة العامة 
للثقافة والنشر - جامعة الإمام محمد بن مس�عود، وزارة التعليم العالي - المملكة العربية 

السعودية - 1425هـ - 2004م.
الثاني عشر: كتب القانون:

176- قوانين الشهر العقاري والتوثيق حس�ب آخر التعديلات، والمذكرة الإيضاحية، 
وق�رارات وزارة العدل رق�م 1727 بشأن تعديل لائحة الموثقني المنتدبين، الهيئة العامة 

لشؤون المطابع الأميرية.
177- قوانني الوق�ف والحك�ر، والق�رارات التنفيذي�ة، الهيئ�ة العام�ة لش�ؤون المطابع 

الأميرية، الطبعة الرابعة.
178- المدخ�ل إلى القانون، د/ حس�ن كيرة، منشأة المع�ارف بالإسكندرية جلال حزى 

وشركاه، الطبعة الخامسة 1974م.



243

إسلالفقه ا سندات( وأحكامه فيلوقف الأوراق المالية )الأسهم وا

فهرس الموضوعات
110............................................................................. م�ة م�قد
113...................................................... �ف

ق
لو� �هق ا

ف
ول: �

ل�أ لم�بح�ث ا ا
113. هما

 �ب�ي�ن
�ة
ق
لعلا� ء، وا ها

�ق ل�ف ح ا
صطلا �ي ا

�ف �ة و للغ� �ي ا
�ف �ف

ق
لو� ول: �تعر�ي�ف ا

ل�أ لمطل�ب ا ا
115.............................. روع�ي�هت 

، وحكم�ة م��ش �ف
ق
لو� : حكم ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا
135................................................. �ف

ق
لو� م ا سقا


�

أ
� : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

139........................................ �ت ا د لس�ن سهم وا
ل�أ �هق ا

ف
� : �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا
139.................................... �ت  ا د لس�ن سهم وا

ل�أ هوم ا
ول: م�ف

ل�أ لمطل�ب ا ا
142.............................. �ت ا د لس�ن سهم وا

ل�أ مل �با ل�تعا : حكم ا �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

142............................................. سهم
ل�أ مل �با ل�تعا ول: حكم ا

ل�أ ع ا ر
ل�ف ا

154.......................................... �ت ا د لس�ن مل �با ل�تعا : حكم ا �ي
�ن ل�ثا ع ا ر

ل�ف ا
173................ �ت ا د لس�ن سهم وا

ل�أ �ف ا
ق
 لو�

ه�ي
�ق ل�ف ل�تك�ي�ي�ف ا : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا

177.................................. ل�إسلام�ي �هق ا ل�ف �ي ا
ول �ف

�ق لم�ن �ف ا
ق
ول: و�

ل�أ ع ا ر
ل�ف ا

202................................... ل�إسلام�ي �هق ا ل�ف �ي ا
اع �ف لم�ش �ف ا

ق
: و� �ي

�ن ل�ثا ع ا ر
ل�ف ا

211....... . �ت ا د لس�ن سهم وا
ل�أ �ف ا

ق
 �بو�

لم�تعل�ق�ة ه�ي�ة ا
�ق ل�ف م ا حكا

ل�أ : ا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا
ء،  را

ل��ش �يع وا ل�ب  �با
ل�ي�ة لما ق ا

� ورا
ل�أ ق ا

� سوا
أ
�ي �

�ت �ف ا د لس�ن سهم وا
ل�أ ول ا ا ول: �تد

ل�أ لمطل�ب ا ا
211.............................................................. هما

�ف
ق
ل�ك على و� ر ذ�

�ث
أ
و�

و 
أ
� �ف 

ق
لو� ا �ب�يد 

أ
��ت �ة على  ظ�ف لمح� ا و 

أ
� ق 

� و د لص�ن ا و 
أ
� رك�ة 

ل��ش ا �ي�ة 
�تص�ف ر 

�ث
أ
�  : �ي

�ن ل�ثا ا لمطل�ب  ا
213............................................................................ �هئ ها

�ن�ت ا
�ت  ا د لس�ن وا سهم 

ل�أ ا �ي�ير 
�غ�ت ز� 

 وا �ج ومدى   ، �ف
ق
� لوا ا رط 

��ش م  ا ز�ت
ل� ا  : ل�ث ل�ثا ا لمطل�ب  ا

217.......................................................... ر
�خ

آ
صل �

أ
لى �  إ�

�ة
ف
و�

ق
لمو� ا

صول 
ل�أ �يم�ة ا

ق
ل�ك على � ر ذ�

�ث
أ
�ة، و�

ف
و�

ق
لمو� �ت ا ا د لس�ن سهم وا

ل�أ �يم�ة ا
ق
�ير �

�بع: �غ�ت لرا لمطل�ب ا ا
221................... ا؟

فً
و�

ق
ًا مو�

صل
أ
و �

أ
�يم�ة ر�يعًا �

ل�ق �ي ا
�ة �ف د �يا

لز� ر ا �ة، وهل �تع�ت�ب
ف
و�

ق
لمو� ا

225.................................................................... ل�بح�ث �تم�ة ا ا �خ

ر.......................................................228 د لمصا ع وا �ج لمرا هرس ا
ف
�

245.............................................................. �ت وعا
لمو�ض هرس ا

ف
�


