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المقدمة
�إن خدم��ة بيت الله الح��رام ومنا�سكه المعظمة من �أجلِّ ما يتقرب ب��ه الطائعون من الحكام 
والر�ؤ�ساء لله �سبحانه ا�ستمرارا لعهد الله الذي عهده �أبا لاأنبياء �إبراهيم -عليه ال�سلام- �إلى 
قي��ــام ال�ــساعة في ا�ستقبال من يثوب��ون هذا البيت)1( ويلــوذون ب�أمنه، كما قــال تعــالى: 

{ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ     ۉ  ۉ  ې  ې  ې   ېى  ى  ئا   ئا       ئە  
ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ    ئۆ} ]البق��رة: 125[، وه��ذا العهد يحتمل 
معاني لاأمر والوحي والقول والتو�صية، والذي عليه المحققون –كما يقول لاألو�سي- �أن 
العهد �إذا تعدى بـ»�إلى« يكون بمعنى التو�صية، ويتجوز به عن لاأمر)2(. فكان تطهير بيت 
الله الح��رام بمعناه لاأعم م��ن التنظيف بكل ما يليق من كل ما لا يلي��ق هو و�صية الله تعالى 
للأنبياء، ومن يقومون مقامهم من بعدهم. ولا �أرى تو�سعة الم�سعى �إلا واحدة من مفردات 
عملي��ات التطهير التي �أو�صى الله تعالى به��ا تجاه بيته الحرام �إذا وقعت ب�ضوابطها ال�شرعية 

أورد أهل التفسير في المثابة عدة معان، من أشهرها: أن الناس تزور هذا البيت لذاته لا يقصدون فيه وطرًا، أو  	)1(
تزوره مرة بعد مرة بحيث يأتونه، ثم يرجعون إلى أهليهم، ثم يعودون إليه، أو يأتون هذا البيت من البلاد كلها، 
أو بحي��ث يكون هذا البيت مجمعًا للناس، أو يكون موضع ثواب يثاب��ون بحجه واعتماره. وأصل الكلمة: ثاب 
يث��وب ثوبًا وثوبانًا، والتاء فيه للمبالغة، وقيل لتأنيث البقع��ة، وأصل مثوبة على وزن مفعلة، مصدر ميمي أو 
ظرف مكان. وقرأ الأعمش وطلحة: مثابات، على الجمع؛ لأنه مثابة كل واحد من الناس لا يختص به أحد منهم- 
روح المعاني 1/ 378، تفس��ير ابن كثير 1/ 232، وانظر أيضًا: لس��ان العرب، القاموس المحيط، مادة: ثوب.

روح المعاني 1/ 380. 	)2(

توسعة المسعى بين حق المنسك
وحق الناسك

                                    )رؤية شرعية في دراسة فقهية تأصيلية مقارنة(
د. سعد الدين مسعد هلالي

أستاذ الفقه المقارن بجامعة الأزهر  وعضو اللجنة العلمية الدائمة لترقية الأساتذة
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من �إخلا�ص النية مع حماية المقد�سات بمعالمها الم�أثورة والمن�صو�ص 
عليه��ا في كت��اب الله �سبحانه و�سنة نبي��ه ص دون طم�س للحقائق 
الكوني��ة التي بنى ال�شرع بع���ض �أحكامه عل��ى �أ�سمائها المعروفة 

والم�ستقرة. 
وم��ن جانبي فقد عكفت م��ع المراجع لاأ�صيل��ة �أ�ستذكر لطائف 
�أه��ل العل��م ال�شرع��ي في هذه الق�ضي��ة المهمة، والت��ي قد يخ�شى 
م��ن �إ���ساءة فهمها، �أن تح��دث فتنة في �صف��وف الم�سلمين، فتزيد 
م��ن �ضعفهم ف��وق ما هم عليه م��ن �ضعف بين لاأم��م المعا�صرة، 
وه��م في حاج��ة �إلى من ي�أخ��ذ ب�أيديه��م �إلى ر�أب م��ا بينهم من 
 ���صدع، وجمعهم عل��ى كلمة �سواء، وا�ستثم��ار ما فيهم من خير 
وعط��اء متف��رق؛ لإقامة منظوم��ة التعاون التي �أم��ر الله تعالى بها 
وه��ذا   ،]2 ]المائ��دة:  ئە  ئو  ئو  ئۇ}   } قول��ه:  في 
التعاون بين عم��وم الم�سلمين هو �سبيل ا�ستعادة عافيتهم وا�سترداد 
ريادته��م التي تبث ر�سال��ة ال�سماء على مدار التاري��خ لاإن�ساني، 

كما قال تعال��ى: {ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  
ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤڦ   ڤ    ڤ   ڤ   ٹ  
ڇ    چ   چ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ    ڄ  
ڎ   ڌ    ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ  

ڎڈ  ڈ  ژ  ژ  } ]النحل: 89، 90[.
وق��د �سلكت منه��ج الت�أ�صي��ل؛ لتحقيق الم��سأل��ة في فقه المذاهب 
الم�شهورة و�أقوال �أهل ال�سل��ف، ثم التحليل بالمناق�شة العلمية، ثم 
الا�ستنت��اج بالاختي��ار المو�ضوعي لما قوي دليل��ه وظهرت حجته 
دون �إغف��ال المقا�صد ال�شرعية والحكمة من الم�شروعية، وما ا�ستقر 
علي��ه الفقه من قواعد جامعة. وهذا بالت�أكيد عمل �شاق يي�سره الله 
تعال��ى على من ي�شاء، ولا �أزع��م �إلا �أني �أخل�صت فيه النية لله، ف�إن 
يكن �صوابً��ا، فهذا ف�ضل الله، و�إن كان��ت لاأخرى فالله ور�سوله 
من��ه براء، وح�سبي �أج��ر الاجتهاد الوارد فيم��ا �أخرجه ال�شيخان 
م��ن حديث عبد الله بن عمرو بن العا�ص��، �أن النبي ص قال: »�إذا 
حكم الحاكم فاجتهد ثم �أ���صاب فله �أجران، و�إذا حكم فاجتهد 

ثم �أخط�أ فله �أجر«)3(.
وتي�سيًرا لعر�ض مفردات هذه الم��سألة الدقيقة فقد ق�سمت البحث 
فيها �إلى مقدمة ومبح��ث تمهيدي وثلاثة مباحث رئي�سة وخاتمة، 

على الوجه لاآتي:
مقدمة البحث: وفيها �سبب اختيار المو�ضوع، و�أهميته، ومنهجه، 

وخطته.
المبح��ث التمهيدي: وفي��ه التعريف بال�سعي بني� ال�صفا والمروة، 

وحكمه، والحاجة �إلى تو�سعة الم�سعى وف�ضلها.
المبحث لاأول: وفيه حق المن�سك »ال�سعي«.

المبحث الثاني: وفيه حق النا�سك »القائم بال�سعي«.
المبحث الثال��ث: وفيه تنازع حقي المن���سك والنا�سك في ال�سعي 

والر�ؤى الفقهية.
خاتمة البحث: وفيها خلا�صة البحث ونتائجه وتو�صياته.

والله تعالى ولي التوفيق، �إنه نعم المولى ونعم الن�صير

                                                                            دكتور       
                                                                �سعد الدين هلالي

صحيح البخاري 6/ 2676 رقم 6919، صحيح مسلم 3/ 1342 رقم 1716. 	)3(
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المبحث التمهيدي
التعريف بالسعي بين الصفا والمروة، وحكمه،

والحاجة إلى توسعة المسعى وفضلها

ينق���سم هذا المبحث �إل��ى ثلاثة مطالب، ي�أت��ي المطلب لاأول في 
تعريف ال�سعي وتاريخه، والمطلب الثاني في حكم ال�سعي للنا�سك 
وغري�ه، والمطلب الثال��ث في الحاجة �إلى تو�سع��ة الم�سعى وف�ضل 

تلك التو�سعة.

المطلب الأول

تعريف السعي وبيان تاريخه

ينق���سم ه��ذا المطلب �إلى فرعني�: الف��رع لاأول في بيان تعريف 
ال�سعي بين ال�صفا والمروة، والفرع الثاني في بيان تاريخ ال�سعي.

الفرع الأول
تعريف ال�سعي بين ال�صفا والمروة

درج الفقه��اء على تعريف الم�صطلح��ات في لغة العرب التي نزل 
به��ا القر�آن الكريم قبل بيان مق�صوده��ا ال�شرعي؛ لت�أ�صيل الحقيقة 
ال�شرعي��ة وبيان وج��ه المنا�سب��ة بين الحقائ��ق اللغوي��ة وال�شرعية؛ 
ولأن المع��اني اللغوية ذخيرة علمية يرج��ع �إليها الفقهاء عند العوز 
ال�شرع��ي؛ لذلك ف�إن الحديث عن تعري��ف ال�سعي هنا �سوف يتبع 

هذا المنهج.
�أولا: التعريف اللغوي لل�سعي بين ال�صفا والمروة

ال�سع��ي في اللغة: يطلق عل��ى الت�صرف في �أي عم��ل، كما يطلق 
عل��ى الق�صد، والم�شي، والم�شي ال�ـسريع وهو العَدْو، تقول: �سعى 
فلان في كذا، �أي ت�صرف فيه، وتقول: �سعى فلان لعياله وعليهم، 
�أي عم��ل لهم وك�سب، وتقول: �سعى فال�ن �إلى كذا، �أي ق�صده 
وم�ش��ى �إليه، وتقول: �سعى فلان في م�شي��ه �أي عدا في الذهاب. 
وي�ستعم��ل ال�سعي كثيًرا  بم��ا يفيد معنى الج��ــد في الم�شــي، ومنه 
قوله تعــال��ى: {ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ    ڻ} ]ي�س: 20[، 

وقــوله تعالى:

بهم��ة  �أي   ،]9 ]الجمع��ة:  ٺ}  ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   {ڀ  
وجد)1(.

وال�صفا في اللغ��ة: هو الحجر العري�ض لاأمل�س�� الخال�ص، ويطلق 
عل��ى كل حج��ر لا يخالطه غيره من طني� �أو ت��راب، ومنه قوله 
تعال��ى: {ئۈ  ئۈ        ئې} ]البق��رة: 264[، م�أخ��وذ من 
�صفا ي�صفو �صفوًا و�صفاءً، �إذا خل�ص من الكدر، واحده: �صفَاة، 
والجم��ع: �صفًا، كح�صى وح�صاة، ونوى ونواة، وقيل: �إن ال�صفا 
واح��د، و�إنه يثنى �صفوان، ويجمع �أ�صف��اء و�صفيا -بفتح ال�صاد 
�أو �ضمه��ا– مث��ل ع�صى وع�صيّ، و�أ�صله من ال��واو؛ لأنك تقول 
في تثنيت��ه: �صفوان، ولا يجوز �إمالت��ه)2(. وقد غلب العرف على 

�إطلاق ال�صفا علمًا على الجبل المعروف في مكة المكرمة)3(.
والمروة في اللغة: هو الحجر ال�صغير لاأبي�ض الرقيق �شديد ال�صلابة، 

والبرَّاق الذي تقدح منه النار.
والم��رو: لغة في��ه، وقيل: المرو جم��ع المروة، فالم��رو هو الحجارة 
البي���ض الرقاق البراقة التي تقدح منها النار، مثل تمرة وتمر)4(. وقد 
غل��ب العرف على �إطال�ق المروة علمًا عل��ى الجبل المعروف في 

مكة المكرمة)5(.
ثانيا: التعريف الفقهي لل�سعي بين ال�صفا والمروة

لا يخرج تعريف الفقه��اء لل�سعي بين ال�صفا والمروة عن التعريف 
اللغوي في الجملة �إلا في تعيين ال�صفا والمروة، حيث �أورد اللغويون 
تعريف ال�صفا والم��روة بحقيقتيهما في الو�ضع اللغوي من الحجر 
العري���ض لاأمل�س الخال�ص لل�صفا، والحجر ال�صغير لاأبي�ض الرقيق 
البراق للمروة. �أما الفقهاء فقد ح�سموا المق�صود بال�صفا والمروة بما 
ا�ستقر عليه العرف وجاءت به لاأخبار من �أنهما علمان لمو�ضعين 

معروفين بمكة المكرمة، واللام لازمة فيهما.
وقي��ل: �سمي جبل ال�صفا؛ لأن �آدم -علي��ه ال�سلام- جل�س عليه،  

لسان العرب، القاموس المحيط، المعجم الوسيط، مادة : سعي. 	)1(
المراجع السابقة، مادة: صفو. 	)2(

روح المعاني 2/ 25. 	)3(
لسان العرب، القاموس المحيط، المعجم الوسيط، مادة: مرو. 	)4(

روح المعاني 2/ 25. 	)5(



15

العدد الثامنتوسعة المسعى بين حق المنسك وحق الناسك

وه��و �صف��ي الله تعالى، و�سم��ي جبل المروة؛ لأن ح��واء -عليها 
ال�سلام- جل�ست عليه، وهي امر�أة �آدم -عليه ال�سلام-)1(.

يق��ول �أبو جعفر الطبري: و�إنما عنَ��ى الله تعالى بقوله: { ڌ   ڎ  
ڎ} ]البق��رة: 158[ من ه��ذا المو�ضع: الجبلني� الم�سميين 
بهذين الا�سمين اللذين في حرمه دون �سائر ال�صفا والمروة؛ ولذلك 
�أدخ��ل فيهما اللام؛ ليعلم عباده �أن��ه عنَى بذلك الجبلين المعروفين 

بهذين الا�سمين دون �سائر لاأ�صفاء والمرو)2(.
ويقول البهوتي: ال�صفا طرف جبل �أبي قبي�س، وعليه درج وفوقها 

�أزج ك�إيوان. والمرو: هي �أنف جبل قعيقعان)3(.
قال ابن عبد ال�سلام: والمروة �أف�ضل من ال�صفا؛ لأنها مرور الحاج 

�أربع مرات، وال�صفا مروره ثلاثًا)4(.
وق��د عرف ال�شيرازي ال�سعي بين ال�صفا والمروة عند الفقهاء: ب�أنه 

المرور �سبع مرات بين ال�صفا والمروة المعروفين بمكة المكرمة)5(.
يقول ابن كثير: والمراد بال�سعي بين ال�صفا والمروة: هو الذهاب من 
ال�صف��ا �إلى المروة ومنها �إليها، ولي�س�� المراد بال�سعي ههنا الهرولة 
ولاإ�اسرع، ف�إن الله لم يكتبه علينا حتمًا، بل لو م�شى لاإن�سان على 
هينة في ال�سب��ع الطوافات بينهما ولم يرمل في الم�سيل �أجز�أه ذلك 
عند جماع��ة العلماء لا نعرف بينهم اختلافً��ا في ذلك، وقد نقله 
الترمذي عن �أهل العلم، و�أخرج عن كثير بن جهمان، قال: ر�أيت 
اب��ن عمر يم�شي في الم�سعى، فقلت: �أتم�ش��ي في ال�سعي بين ال�صفا 
والم��روة؟ فقال: لئن �سعيت فقد ر�أيت ر�سول الله ص ي�سعى، ولئن 

م�شيت لقد ر�أيت ر�سول الله ص يم�شي و�أنا �شيخ كبير)6(.
وفي احت���ساب عدد ال�سع��ي و�صفته تف�صيل للفقه��اء ي�أتي ذكره 
عن��د بيان حق المن�سك، والمق�صود هنا هو بي��ان المق�صود بال�سعي

روح المعاني 2/ 25. 	)1(
جامع البيان 2/ 44. 	)2(

كش��اف القناع 2/ 486. والأزج -بفتح الهمزة- بناء مس��تطيل مقوس السقف،  	)3(
والجمع: آزاج. وأصل الأزج: الش��دة. تقول: أزج في مش��يه أزوجًا، أي أسرع، 
وتقول: أزج عن الشيء، أي تثاقل وتخلف، فهو آزج -المعجم الوسيط، مادة: أزج.

مغني المحتاج 1/ 493. 	)4(
المهذب 1/ 224. 	)5(

البداي��ة والنهاي��ة 5/ 160، وانظر حديث الترمذي في س��ننه 3/ 217 رقم 864،  	)6(
وقال: حديث حسن صحيح.

عند الفقهاء، ويمكن تعريفه في الجملة ب�أنه: المرور �أو قطع الم�سافة 
الكائن��ة بني� جبلي ال�صفا والم��روة المعروفين بمك��ة المكرمة بعدد 

مخ�صو�ص وب�صفة مخ�صو�صة.

الفرع الثاني
تاريخ ال�سعي بين ال�صفا والمروة

م��ر تاريخ ال�سعي بين ال�صفا والمروة من حيث كونه ن�سكًا بثلاث 
مراحل، وهي منذ ابتدائه في عهد �إبراهيم الخليل -عليه ال�سلام- 

ثم في فترة الجاهلية، ثم في عهد التوحيد لاإ�سلامي.
�أولا: تاريخ ابتداء ال�سعي بين ال�صفا والمروة.

يقول ابن ر�شد: و�أ�صل ال�سعي بين ال�صفا والمروة في الحج: ما جاء 
في الحدي��ث ال�صحيح، من �أن �إبراهيم -عليه ال�سلام- لما ترك ابنه 
�إ�سماعيل)1( مع �أمه بمكة وهو ر�ضيع نفد ما�ؤهما فعط�شت وعط�ش 
ولده��ا، وجعلت تنظر �إليه يتل��وى -�أو قالت: يتلبط- فانطلقت 
كراهة �أن تنظر �إليه حتى جاوزت الوادي، ثم �أتت فقامت عليهما 

ونظرت فلم تر �أحدًا، ففعلت ذلك �سبع مرات)2(.
وق��د �أخرج البخ��اري عن ابن عبا�س، قال: �أول م��ا اتخذ الن�ساء 
المنطق )3( من قب��ل �أم �إ�سماعيل اتخذت منطقًا؛ لتعفي �أثرها على 
���سارة، ثم جاء بها �إبراهيم وبابنه��ا �إ�سماعيل، وهي تر�ضعه حتى 
و�ضعها عند البيت عند دوحة فوق زمزم في �أعلى الم�سجد، ولي�س 
بمك��ة يومئذ �أح��د، ولي�س بها م��اء، فو�ضعهما هنال��ك، وو�ضع 
عندهما جرابًا فيه تمر، و�سقاء فيه ماء، ثم قفّى �إبراهيم منطلقًا فتبعته 
�أم �إ�سماعيل فقال��ت: يا �إبراهيم: �أين تذهب وتتركنا بهذا الوادي 
الذي لي�س�� فيه �إن�س ولا �شيء؟ فقالت له ذل��ك مرارًا، وجعل لا 
يلتفت �إليها، فقالت ل��ه: �آلله الذي �أمرك بهذا؟ قال: نعم، قالت: 
�إذن لا ي�ضيعنا، ثم رجعت فانطلق �إبراهيم حتى �إذا كان عند الثنية 

يقول الألوس��ي: إسماعيل علم أعجمي، قي��ل معناه بالعربية: مطيع الله، وحكي  	)1(
أن إبراهيم -عليه الس�الم- كان يدعو أن يرزق��ه الله تعالى ولدًا ويقول: اسمع 
إيل، أي استجب دعائي يا الله. فلما رزقه الله تعالى ذلك سماه بتلك الجملة. قال 

الألوسي: وأراه في غاية البعد- تفسير روح المعاني 1/ 380.
المقدمات الممهدات 1/ 293. 	)2(

المنطق، بكسر الميم وسكون النون وفتح الطاء: ما يشد به الوسط- فتح الباري  6/ 400. 	)3(
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حيث لا يرون��ه ا�ستقبل بوجهه البيت، ثم دع��ا به�ؤلاء الكلمات 
ورفع يديه فقال: {ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ} 
حتى بل��غ: {ڱ} ]�إبراهيم: 37[، وجعل��ت �أم �إ�سماعيل 
تر���ضع �إ�سماعي��ل، وت�رش�ب من ذلك الم��اء حت��ى �إذا نفد ما في 
ال�سق��اء عط�شت وعط�ش ابنه��ا، وجعلت تنظر �إلي��ه يتلوى -�أو 
قال: يتلبط- فانطلقت كراهية �أن تنظر �إليه فوجدت ال�صفا �أقرب 
جب��ل في لاأر�ض يليه��ا فقامت عليه، ثم ا�ستقبل��ت الوادي تنظر 
ه��ل ترى �أحدًا فل��م تر �أحدًا، فهبطت من ال�صف��ا حتى �إذا بلغت 
ال��وادي رفعت طرف ذراعها، ثم �سع��ت �سعي لاإن�سان المجهود 
حت��ى جاوزت الوادي، ثم �أتت المروة فقامت عليها ونظرت هل 
ترى �أحدًا فلم تر �أحدًا، ففعلت ذلك �سبع مرات. قال ابن عبا�س: 

قال النبي ص: »فذلك �سعي النا�س بينهما«)1(.
ويقول العلامة �أحمد بن محمد بن بطال: ال�سبب في ابتداء ال�سعي: 
�أن هاج��ر –�أم �إ�سماعي��ل- لم��ا عط�ش ابنها، وه��ي مقيمة به في 
مو�ضع البيت، وخافت �أن يموت من العط�ش، وذهبت ت�ستغيث، 
ف�صع��دت �أق��رب جبل �إليها، وه��و ال�صفا، ت�ستغي��ث وتنظر هل 
ت��رى �أحدًا فلا تنظر، فتنزل منه وت�سع��ى �إلى المروة فت�ستغيث فلا 
ت��رى �أحدًا فترج��ع وت�سعى حتى ت�أتي ال�صف��ا، حتى فعلت ذلك 
�سب��ع مرات، ف�سمعت ���صوت الملك قد �رض�ب بجناحيه حيث 

�إ�سماعيل، ف�أتت هناك فوجدت الماء مو�ضع زمزم.
قال ابن بط��ال: و�سبب الهرولة: �أنها �إذا �صارت في بطن الوادي 
المنخف���ض لا ترى ولده��ا فتهرول وت�سرع حتى تخ��رج منه �إلى 

الربوة المرتفعة عن �سبيل الماء فترى ولدها فتهون في ال�سير)2(.
ثانياً: تاريخ ال�سعي بين ال�صفا والمروة في الجاهلية

�أخرج م�سلم عن عائ�شة قالت: �إن لاأن�صار كانوا يهلون في الجاهلية 
ل�صنمين على �ش��ط البحر يقال لهما: �إ���ساف ونائلة، ثم يجيئون 
فيطوف��ون بين ال�صف��ا والمروة، ث��م يحلقون. فلما ج��اء لاإ�سلام 

صحيح البخاري 3/ 1227 رقم 3184- وللحديث بقية طويلة. 	)1(
النظم المستعذب في شرح غريب المهذب معه 1/ 224 . وانظر في ذلك روايات كثيرة  	)2(
صحيحة في مصنف عبد الرزاق 4/ 308، 5/ 106، السنن الكبرى للبيهقي 5/ 98.

كره��وا �أن يطوف��وا بينهم��ا للذي كان��وا ي�صنع��ون في الجاهلية، 
ف�أن��زل الله عز وجل: { ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ} �إلى �آخرها 

]البقرة: 158[، قالت: فطافوا)1(.
وفي رواي��ة لم�سلم عنها، قالت: كان �أنا�س م��ن لاأن�صار �إذا �أهلُّوا 
�أهلُّوا لمناة في الجاهلية، فلا يحل لهم �أن يطوفوا بين ال�صفا والمروة، 
فلما قدموا مع النبي ص للحج ذكروا ذلك له، ف�أنزل الله هذه لاآية، 

فلعمري ما �أتم الله حج من لم يطف بين ال�صفا والمروة)2(. 
يقول لاألو�سي: �صح عن ابن عبا�س �أنه كان على ال�صفا �صنم على 
�صورة رجل يقال له: �إ�ساف، وعلى المروة �صنم على �صورة امر�أة 
تدع��ى نائلة، زعم �أهل الكتاب �أنهما زنيا في الكعبة، فم�سخهما 
الله تعالى حجرين فو�ضع��ا على ال�صفا والمروة؛ ليعتبر بهما، فلما 
طالت المدة عبدا من دون الله تعالى، فكان �أهل الجاهلية �إذا طافوا 
بينهم��ا م�سحوا الوثنين، فلما جاء لاإ�سلام وك�سرت لاأ�صنام كره 
الم�سلمون الطواف بينهما لأجل ال�صنمين، ف�أنزل الله هذه لاآية)3(.
يق��ول ابن ر�شد: لما اعتم��ر النبي ص عمرة الق���ضاء تخوف �أقوام 
كان��وا يطوفون بال�صفا والم��روة في الجاهلية قبل لاإ�سلام ل�صنمين 
كان��ا عليهما تعظيمًا منهم لهم��ا، فقالوا: كيف نطوف بهما وقد 
علمن��ا �أن تعظيم لاأ�صنام وم��ا يعبد من دون الله �شرك بالله، ف�أنزل 

الله تعالى: {  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک    
ک  گ  گ  گ  گ   ڳ} ]البق��رة: 158[، �أي ف�إن كان 
�أهل ال�شرك يطوفون بهما من �أجل ال�صنمين اللذين بهما كفرا بالله 
ف�إنك��م تطوفون بهما �إيمانًا بالله، وت�صديقًا بر�سله، وطاعة لربكم، 

فلا جناح عليكم، �أي لا �إثم عليكم في الطواف بهما.
وروي ع��ن ال�شعبي �أنه ق��ال: كان في الجاهلية وث��ن على ال�صفا 
ي�سمى �إ�ساف، وعلى المروة وثن ي�سمى نائلة، فكان �أهل الجاهلية 
�إذا طاف��وا بالبيت م�سح��وا الوثنين، فلما ج��اء لاإ�سلام وك�سرت 
لاأ�صن��ام ق��ال الم�سلمون: �إن ال�صفا والمروة �إنم��ا كان يطاف بهما 

صحيح مسلم 2/ 928 رقم 1277. 	)1(

صحيح مسلم 2/ 928 رقم 1277. 	)2(
روح المعاني 2/ 25. وقد ذكر الهيثمي معنى هذا الحديث عن عائشة وقال: أخرجه  	)3(
الطبراني في الأوسط، وفيه خالد بن يزيد العمري، كذاب- مجمع الزوائد 3/ 296.
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من �أجل الوثنين فلي�س الطواف بهما من ال�شعائر ف�أنزل الله تعالى 
�أنهما من ال�شعائر)1(.

ثالثاً: تاريخ ال�سعي بين ال�صفا والمروة في التوحيد بالإ�سلام
�أخرج م�سلم في �صحيحه من حديث جابر بن عبد الله -في �صفة 
حج��ة النبي ص- بعد ذكره طواف��ه ص بالبيت �سبعًا، و�صلاته عند 
المقام ركعتين، قال: »ثم رج��ع �إلى الركن فا�ستلمه، ثم خرج من 

الب��اب �إل��ى ال�صفا، فلما دنا م��ن ال�صفا ق��ر�أ: { ڌ   ڎ  ڎ  
ڈ  ڈ  ژ} ]البق��رة: 158[، وقال: �أب��د�أ بما بد�أ الله به«، فبد�أ 
بال�صفا فرقي عليه)2( حت��ى ر�أى البيت، فا�ستقبل القبلة فوحد الله 
وكبره، وقال: لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له له الملك وله الحمد 
وه��و على كل �ش��يء قدير، لا �إله �إلا الله وح��ده �أنجز وعده ون�صر 
عب��ده  وهزم لاأح��زاب وحده، ثم دعا بين ذل��ك، قال مثل هذا 
ثال�ث مرات، ثم نزل �إلى الم��روة حتى �إذا ان�صبت قدماه في بطن 
الوادي �سع��ى –وفي رواية: » رمل- حتى �إذا �صعدنا م�شى حتى 
�أت��ى المروة، ففعل على المروة كما فع��ل على ال�صفا -وفي رواية: 
حت��ى �أتى المروة فرقي عليها حتى نظر �إلى البيت فقال عليها كما 

قال على ال�صفا-«)3(.
وقد ذكر ابن كثير: فيما جاء في حديث جابر �أنه »ي�ستحب الرمل 
في بط��ن ال��وادي في كل طوافه في بطن الم�سي��ل الذي بين ال�صفا 
والم��روة، و�أن العلماء حددوا ذلك بما بني� لاأميال الخ�ضر، واحد 
مف��رد من ناحية ال�صفا مما يلي الم�سجد، واثنان مجتمعان من ناحية 
المروة مم��ا يلي الم�سجد. وقال بع�ض العلم��اء: ما بين هذه لاأميال 
اليوم -والكلام لابن كثير المتوفى 774هـ- �أو�سع من بطن الم�سيل  

الذي رمل فيه ر�سول الله ص، والله �أعلم«)4(.

المقدمات الممهدات 1/ 293. 	)1(
يقول ابن بطال: رقي -بكس��ر القاف وبالياء في الماضي، يرقى بفتحها والألف  	)2(
في المس��تقبل رقيا- إذا صعد وارتقى مثل��ه، ولا يقال: رقى بفتح القاف إلا من 
الرقي��ة، فإنه يقال: رقى يرقى رقي��ة. ورقأ الدم يرقأ بالهم��ز إذا انقطع– النظم 

المستعذب شرح غريب المهذب معه 1/ 224.
صحيح مسلم 2/ 887، 888 رقم الحديث 1218. 	)3(

البداية والنهاية 5/ 161. 	)4(

و�أخرج لاإمام �أحمد ع��ن حبيبة بنت �أبي تجزئة)1(، قالت: دخلنا 
دار �أب��ي ح�صين في ن�سوة من قري�ش، والنبي ص يطوف بين ال�صفا 
والمروة، قالت: وهو ي�سعى يدور به �إزاره من �شدة ال�سعي، وهو يقول 
ا  لأ�صحابه: »ا�سعوا �إن الله كتب عليكم ال�سعي«)2(. و�أخرج �أي�ضً
عنها قالت: ر�أيت ر�سول الله ص يطوف بين ال�صفا والمروة والنا�س 
بني� يديه، وهو وراءهم ي�سعى حت��ى �أرى ركبتيه من �شدة ال�سعي 
يدور به �إزاره، وهو يقول: »ا�سعوا ف�إن الله كتب عليكم ال�سعي«)3(.

المطلب الثاني

حكم السعي للناسك وغيره

ال�سعي �شعيرة من �شعائر الله، وهو يت�أتى في ن�سك الحج �أو العمرة 
بالإجماع، و�إن اختلف الفقه��اء في �صفة م�شروعيته فيهما، كما 
يث��ور الت�سا�ؤل عن مدى م�شروعي��ة التقرب به مفردًا دون حج �أو 

عمرة، ويت�ضح ذلك في الفرعين لاآتيين:

الفرع الأول
حكم ال�سعي للنا�سك

لا خلاف بني� الفقهاء على م�شروعية ال�سعي بني� ال�صفا والمروة 
للمتلب�س�� بن���سك الح��ج �أو العمرة مف��ردًا �أو متمتعً��ا �أو قارنًا في 
الجمل��ة، ولكنه��م اختلفوا في �صف��ة تلك الم�شروعي��ة على ثلاثة 

مذاهب.
المذه��ب الأول: يرى �أن ال�سعي ركن م��ن �أركان الحج �أو العمرة 
لا ي�صح��ان بدونه، و�إن لم ي�سع كان عليه حج قابل. وهو مذهب 
الجمه��ور، قال به المالكية وال�شافعية والحنابلة في المعتمد عندهم، 
هكذا في مس��ند الإمام أحمد، وقال النووي: ضبطها حبيبة بنت أبي تجراة، بتاء  	)1(
مفتوحة ثم جيم س��اكنة ثم راء- وحديثها ليس بالقوي في إسناده ضعف، قال 

ابن عبد البر في الاستيعاب: فيه اضطراب -المجموع 8/ 71.
مسند الإمام أحمد 6/ 421 رقم 27407 ، وأخرجه الدارقطني في سننه 2/ 256،  	)2(

وصححه ابن عبد الهادي كما في نصب الراية 3/ 56.
مسند الإمام أحمد 6/ 421 رقم 27408 	 )3(
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وهو قول عائ�شة وعروة بن الزبير، وبه قال �إ�سحاق بن راهويه)1(. 
وحجتهم : من الكتاب وال�سنة ولاإجماع.

1- �أم��ا دليل الكت��اب: فمنه قوله تعال��ى: { ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  
گ    گ   گ   گ   ک   ک     ک   ک   ڑ   ڑ   ژژ    ڈ  
ڳ} ]البق��رة: 158[ . ووجه الدلالة: �أن النبي ص قد علم من 
ه��ذه لاآية الكريمة فر�ضية ال�سعي؛ لأنه قر�أها عندما دنا من ال�صفا 
في حج��ة الوداع، وقال: »�أبد�أ بما ب��د�أ الله به«، فبد�أ بال�صفا حتى 

�سعى، كما ورد ذلك في �صحيح م�سلم من حديث جابر)2(.
2- و�أم��ا دليل ال�سنة: فمنه ما �أخرجه �أحم��د والدارقطني ب�سند 
�صحي��ح عن حبيبة بنت �أبي تجزئ��ة، �أن النبي ص قال: »ا�سعوا ف�إن 
الله كت��ب عليكم ال�سعي«)3(. وه��ذا وا�ضح الدلالة في الفر�ضية؛ 

لأن المكتوب هو المفرو�ض، كما في قوله تعالى: {  ٹ       ٹ  
ٹ} ]البقرة: 183[. و�أخرج البخاري عن �أبي مو�سى قال: 
»قدم��ت على ر���سول الله ص وهو بالبطح��اء، فقال: �أحججت؟ 
قلت: نع��م. قال: بما �أهللت؟ قلت: لبي��ك ب�إهلال ك�إهلال النبي 
ص. ق��ال: �أح�سن��ت انطلق فط��ف بالبيت وبال�صف��ا والمروة، ثم 

حل«)4(. ووج��ه الدلالة: من �أمر النبي ص �أبا مو�سى لاأ�شعري �أن 
يطوف و�أن ي�سعى قبل �أن يحل، فلا حج �إلا بذلك.

3- و�أم��ا دليل لاإجم��اع: فهو ما حكاه �أهل العل��م �أن النبي ص 
�سع��ى بين ال�صفا والمروة في حجة ال��وداع، وكان مما �أعلم به من 

منا�سك، فكان واجبًا بالإجماع)5(.
المذهب الثاني: ي��رى �أن ال�سعي واجب في الحج والعمرة، ولي�س 
ركنًا فيهما، فمن تركه لغري� عذر وجب عليه الهدي، ومن تركه 
لعذر فلا �ش��يء عليه كرمي الجمار. وهو مذه��ب الحنفية ورواية

بداية المجتهد 1/ 344، حاش��ية الدس��وقي مع الشرح الكبير 2/ 34 ، المهذب 1/  	)1(
224، المجموع 8/ 71، الفروع 3/ 517 ، المغني 3/ 389 ، كشاف القناع 5/ 21. 

وانظر أيضًا: جامع البيان للطبري 2/ 52، روح المعاني للألوسي 2/ 25.
جامع البيان للطبري 2/ 50، وانظر الحديث بطوله في صحيح مسلم 2/ 888 رقم  	)2(

.1218
سبق تخريجه في تاريخ السعي في التوحيد بالإسلام. 	)3(

صحيح البخاري 2/ 616 رقم 1637. 	)4(
جامع البيان للطبري 2/ 50. 	)5(

عن لاإمام �أحمد، وروي عن الح�سن الب�صري و�سفيان الثوري)1(. 
وحجته��م: �أن الفر���ض لا يثبت �إلا بدليل قطع��ي ولا يوجد هذا 
في ال�سعي، و�إنما الثابت ه��و حديث حبيبة بنت �أبي تجزئة، الذي 
�أخرجه �أحم��د مرفوعًا: »ا�سعوا ف�إن الله كت��ب عليكم ال�سعي«، 

وهو حديث �آحاد لا يزيد على �إفادة الوجوب دون الفر�ض.
وتعار�ض هذه الحجة: ب�أن ال�سنة من لاأدلة ال�شرعية التي يجب العمل 

بموجبها؛ لعموم قوله تعالى: {  ٿ   ٹ     ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  
ڤ  ڤ} ]النح��ل: 44[، وظاهر الحديث يدل على الفر�ضية.

المذهب الثالث: يرى �أن ال�سعي �سنة في الحج والعمرة، فمن تركه 
���صح ن�سكه ولا هدي عليه. وهو رواية عن لاإمام �أحمد، وروي 
عن اب��ن عبا�س و�أن�س�� وابن �سيري��ن)2(. وحجته��م: ظاهر لاآية 

الكريم��ة: { ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک    
ک  گ  گ  گ  گ   ڳ}]البقرة: 158[، ووجه الدلالة: 
�أن الله تعال��ى نف��ى الجن��اح والحرج ع��ن فاعله، ف��دل على عدم 
وجوبه، و�أنه من عموم المباح��ات، و�إنما ثبتت �سنيته بالإخبار �أنه 
م��ن �شعائر الله، كما �أن لاآية الكريمة جاءت في قراءة ابن م�سعود: 

»فلا جناح عليه �أن لا يطوف بهما«. 
وتعار���ض هذه الحجة: بما �أخرج��ه م�سلم عن عروة بن الزبير، �أنه 
��سأل عائ�شة فقال: �إني لا �أظن رجلا لو لم يطف بين ال�صفا والمروة 

ما �ضره؟ قالت: لم؟ قلت: لأن الله تعالى يقول: { ڌ   ڎ  ڎ  
ڈ  ڈ  ژ} لاآية ]البقرة: 158[، فقالت: ما �أتم الله حج امرئ 
ولا عمرته لم يطف بين ال�صفا والمروة، ولو كان كما تقول لكان: 
فال� جناح علي��ه �أن لا يطوف بهما، �إنما �أنزل ذل��ك في �أنا�س من 
لاأن���صار كانوا �إذا �أهلوا �أهل��وا لمناة في الجاهلية، فلا يحل لهم �أن 
يطوفوا بين ال�صف��ا والمروة، فلما قدموا مع النبي ص للحج ذكروا 
ذلك له، ف�أنزل الله تعالى هذه لاآية، فلعمري ما �أتم الله حج من لم 

يطف بين ال�صفا والمروة)3(.
شرح فتح القدير 2/ 157، مجمع الأنهر 1/ 274، بدائع الصنائع 2/ 134، حاشية  	)1(

ابن عابدين 3/ 202، المغني، كشاف القناع، الفروع – المراجع السابقة.
المغني، الفروع، كشاف القناع – المراجع السابقة. 	)2(

صحيح مسلم 2/ 928 رقم 1277. 	)3(
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ق��ال ابن عبد الرب�: �إن احت��ج محتج بق��راءة ابن م�سع��ود وما في 
م�صحفه، وذلك قوله: »فلا جناح عليه �أن لا يطوف بهما«، قيل 
له: لي�س�� فيما �سقط من م�صحف الجماعة حجة؛ لأنه لا يقطع به 
عل��ى الله عز وجل، ولا يحك��م ب�أنه قر�آن �إلا بما نقلته الجماعة بين 
اللوحني�، و�أح�سن ما روي في ت�أوي��ل هذه لاآية ما ذكرته عائ�شة 

ر�ضي الله عنها)1(.
والمختار: هو م��ا ذهب �إليه الجمهور من الق��ول بفر�ضية ال�سعي 
بني� ال�صفا والمروة، وذلك في ن�سكَيِ الحج والعمرة؛ لقوة �أدلتهم 

وظهورها، وعملا بالاحتياط في �أمر العبادة بما لا م�شقة فيه.

الفرع الثاني
حكم ال�سعي لغير النا�سك

�أجمع الفقهاء في الجملة على �أن ال�سعي لا ي�شرع التطوع به مفردًا 
دون �أن يكون في ن�سك حج �أو عمرة.

يق��ول العلامة البهوت��ي: ولا ي�سن ال�سعي بينهم��ا، �أي بين ال�صفا 
والم��روة �إلا في ح��ج �أو عمرة، فه��و ركن فيهم��ا. فلي�س ال�سعي 
كالطواف في �أنه ي�سن كل وقت؛ لعدم ورود التطوع به مفردًا)2(.
وحكى بع���ض المف�سرين كالطبري ولاألو�سي عن بع�ض �أهل العلم 
�أنه��م �أجـازوا التطوع بال�سعي مف��ردًا؛ عملا بظاهر قوله تعـالى: 

ک   ک     ک   ک   ڑ   ڑ   ژژ    ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   {ڌ   
ں} ڱ    ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳڳ   گ    گ   گ   گ  
]البق��رة: 158[، على �أ�سا�س �أن قوله تعالى: { ڳ  ڳ  ڱ} 
م���سوق لإف��ادة �شرعية التنق��ل بالأمور الثلاثة م��ن الحج والعمرة 
والط��واف، ويكون من معنى لاآية �أن من فعل خيًرا �أي خير كان 

يثاب عليه ولو من ال�سعي فقط)3(.
�إلا �أن لاإمامين الطرب�ي ولاألو�سي حملا هذا القول نتيجة لقول 
م��ن يرى الطواف وال�سعي �سن��ة في الن�سك. يقول الطبري: و�أما 
الذي��ن زعموا �أن الطواف بال�صف��ا والمروة تطوع لا واجب، ف�إن

التمهيد 2/ 98، وذكر الرواية سالفة الذكر. 	)1(
كشاف القناع 2/ 487. 	)2(

جامع البيان للطبري 2/ 52 ، روح المعاني للألوسي 2/ 26. 	)3(

ال�صواب �أن يكون ت�أويل ذلك على قولهم: فمن تطوع بالطواف 
بهم��ا، ف�إن الله �شاكر؛ لأن للحاج والمعتم��ر على قولهم الطواف 
بهم��ا �إن �شاء وترك الطواف، فيكون معنى الكلام على ت�أويلهم: 
فمن تطوع بالطواف بال�صفا والمروة ف�إن الله �شاكر تطوعه ذلك، 

عليم بما �أراد ونوى الطائف بهما كذلك)1(.
ويقول لاألو�سي: معللا قولا يرى م�شروعية التطوع بال�سعي فقط، 

قال: هذا بناء على �أنه �سنة)2(.
واتجه �أه��ل العلم في ت�أويل قوله تعال��ى: {ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  
ڱ   ں  } ]البق��رة: 158[ �إل��ى عدة �أقوال من �أجل �صرف ما 
ق��د يتبادر �إلى الفهم م��ن م�شروعية التطوع بال�سع��ي مفردًا؛ لأن 
ال�ساعي بين ال�صفا والمروة لا يكون متطوعًا بال�سعي بينهما �إلا في 

ن�سك حج تطوع �أو عمرة تطوع. ومن تلك لاأقوال)3(: 
1- �أن من تط��وع بالحج �أو بالعمرة بعد ق�ضاء فر�ضهما عليه ف�إن 

الله �شاكر عليم، وهو الم�شهور.
2- �أن م��ن زاد في طوافه بين ال�صف��ا والمروة على قدر الواجب، 

ثامنة وتا�سعة ونحو ذلك، ف�إن الله �شاكر عليم.
3- �أن م��ن تطوع خيًرا في �سائ��ر وعموم العبادات ف�إن الله �شاكر 

عليم، �أي يثيب على القليل بالكثير.

جامع البيان 2/ 52. 	)1(
روح المعاني 2/ 26. 	)2(

انظر تلك الأقوال في تفسير ابن كثير، وقال: حكاها الرازي، ونسب القول الثالث  	)3(
للحس��ن البصري- تفسير ابن كثير 1/ 272 ، وانظر القول الأول منها في جامع 

البيان وروح المعاني- المرجعين السابقين.
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المطلب الثالث

الحاجة إلى توسعة المسعى وفضل تلك التوسعة

ينق�سم هذا المطلب �إلى فرعين، ي�أتي الفرع لاأول في بيان الحاجة 
�إلى تو�سعة الم�سعى، والفرع الثاني في بيان ف�ضل تلك التو�سعة.

الفرع الأول
الحاجة �إلى تو�سعة الم�سعى

قب��ل بي��ان �أوجه الحاج��ة �إلى تو�سع��ة الم�سعى، يح���سن التعريف 
بالحاجة مع بيان علاقتها بال�ضرورة.

�أولا: تعريف الحاجة وبيان علاقتها بال�ضرورة
الحاجة هي لاأمر المفتقر �إليه من حيث التو�سعة ورفع ال�ضيق الم�ؤدي 
في الغال��ب �إلى الحرج والم�شقة اللاحق��ة بفوت المطلوب، ف�إذا لم 
ت��راع دخل على المكلفين على الجمل��ة الحرج والم�شقة، ولكنه لا 
يبلغ مبلغ الف�ساد الع��ادي المتوقع في الم�صالح العامة، وهي جارية 

في العبادات والعادات والمعاملات والجنايات)1(.
و�أم��ا ال�ضروري فهو ما لا ب��د منه في قيام م�صال��ح الدين والدنيا 
بحيث �إذا فقد لم تجر م�صال��ح الدنيا على ا�ستقامة، بل على ف�ساد 
وتهارج وفوت حياة، وفي لاآخرة فوت النجاة والنعيم والرجوع 
بالخ�ارس�ن المبين. وهي جارية في العبادات والعادات والمعاملات 

والجنايات)2(.
ومن خلال تعريف لاأمرين الحاجي وال�ضروري يت�ضح �إمكان تمييز 
الطرفني� المتباعدين منهما مع لاإق��رار بتداخل الطرفين المتقاربين 
مم��ا يجعلهما كالق�سم الواحد؛ ولذلك ق��ال بع�ض �أهل العلم: �إن 
الحاجة تنزل منزلة ال�ضرورة. وي�ؤكد هذا ما اتفق عليه لاأ�صوليون 
م��ن �أنه يلتحق بال�ضرورات ما ه��و كالتتمة والتكملة مما لو فر�ضنا 
فقده لم يخل بحكمته��ا لاأ�صلية مثل �إظهار �شعائر الدين ك�صلاة 
الجماعة في الفرائ�ض، و�إقام��ة ال�سنن. كما �أنه يلتحق بالحاجيات 
ما هو كالتتمة والتكملة مثل كثير من الرخ�ص التي لو لم ت�شرع لم

الموافقات 4/ 10، 11، وانظر أيضًا: إرشاد الفحول ص 216. 	)1(
الموافقات 4/ 12، إرشاد الفحول ص 216. 	)2(

يخل ب�أ�صل التو�سعة والتخفيف)1(.
ثانياً: �أوجه الحاجة �إلى تو�سعة الم�سعى:

1- لا توجد بين يديَّ �إح���صاءات ر�سمية لتزايد �أعداد النا�سكين 
في الحج والعمرة، و�إن كان لاإعلام المعا�صر قد �أ�شاع تزايد �أعداد 
الحجي��ج في ال�سنوات القليلة الما�ضية �إلى م��ا يربو على المليونين، 
ومثل ه��ذا العدد في عم��رة رم�ضان. وللناظ��ر �أن يت�أمل في هذه 
لاأعداد المتزايدة مع ال�صحوة لاإ�سلامية التي فر�ضت نف�سها على 
الحكومات، ولم يعد التنظيم لاإداري بتحديد عدد الزائرين كافيًا 
لتنظيم موا�سم حج وعمرة خالية م��ن م�شاكل التزاحم والتدافع، 
وهو م��ا ي�ستوجب العمل على تو�سعة المنا�سك ومن ذلك الم�سعى 

بين ال�صفا والمروة.
2- ق��د يك��ون وراء تزايد �أع��داد الزائرين حج��ا وعمرة �سهولة 
الموا�ال�صت ورفاهية لاإقامة وت�شجيع �صناعة ال�سياحة، مع وفرة 

لاإمكانات عند الكثيرين.
3- مرت لاأمة لاإ�سلامية ب�أكثر من مرحلة تاريخية احتاجت فيها 
�إل��ى تو�سعة المنا�سك المقد�سة، ومن ذلك الم�سعى الذي لا �شك �أنه 
ت�ضاعفت م�ساحت��ه في القرون الهجرية لاأول��ى بعد الفتوحات 

لاإ�سلامية العري�ضة.
مَل في ال�سعي: ي�ستحب �أن  يقول ابن كثير في بي��ان ا�ستحباب الرَّ
يرمل في بطن الوادي في كل طوافه في بطن الم�سيل الذي بينهما، 
وح��ددوا ذلك بم��ا بين لاأمي��ال الخ�ضر، فواحد مف��رد من ناحية 
ال�صف��ا مما يل��ي الم�سجد، واثنان مجتمعان م��ن ناحية المروة مما يلي 
الم�سج��د. وقال بع�ض العلماء: ما بين هذه لاأميال اليوم �أو�سع من 

بطن الم�سيل الذي رمل فيه ر�سول الله ص)2(.
ف���إذا كان ابن كثير المتوفى �سن��ة 774هـ يحكي عن بع�ض العلماء 
في ع�صره �أن ما بين لاأميال التي ي�سن فيها الرمل �صارت �أو�سع من 
بط��ن الم�سيل الذي رمل فيه ر�سول الله ص، فهو دليل على �إجماع 
لاأمة على قبول ذلك دون نكير؛ لمكان الحاجة �إلى هذه التو�سعة.
الموافقات 4/ 12، 13، إرش��اد الفحول ص 216، ش��رح الشنقيطي على روضة  	)1(

الناظر ص 304.
البداية والنهاية 5/ 161. 	)2(
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وكان م��ن �آخر تل��ك التو�سعات ما كان في عه��د خادم الحرمين 
ال�شريفين الملك فهد بن عبد العزيز، طيب الله ثراه.

4- يحكي ال�شيخ �سليمان البجيرم��ي �أن الم�سلمين قاموا بتو�سعة 
الم�سج��د الح��رام على ح���ساب الم�سعى عند حاجته��م �إليه، فقال 
في حا�شيت��ه: وقدر الم�سافة بين ال�صفا والم��روة -بذراع لاآدمي- 
�سبعمائ��ة و�سبعة و�سبع��ون ذراعًا، وكان عر���ض الم�سعى خم�سة 

وثلاثين ذراعًا، ف�أدخلوا بع�ضه في الم�سجد)1(.

الفرع الثاني
ف�ضل تو�سعة الم�سعى

يرج��ع ف�ضل تو�سعة الم�سعى وغيره م��ن ال�شعائر الدينية �إلى عموم 
لاأدل��ة من الكتاب وال�سنة لاآم��رة بالتعاون والتراحم وفعل الخير 

والتي�سير على النا�س.
1- فمن �أدلة القر�آن الكريم: عموم قوله تعالى: {ئە  ئو  ئو  
ئۇ} ]المائ��دة: 2[، وقوله تعالى: { ک  ک  گ         گ  
گ} ]لاأنبي��اء: 107[، وقول��ه تعال��ى: { ڱ  ڱ     
ں  ں}  ]الح��ج: 77[، وقول��ه تعالى: { ۇ  ۇ  

ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ} ]البقرة: 185[.
م�سل��م  �أخرج��ه  م��ا  المطه��رة:  ال�سن��ة  �أدل��ة  وم��ن   -2
ق��ال: ص  النب��ي  �أن  ب�شري�،  ب��ن  النعم��ان  حدي��ث  م��ن 

 

»مث��ل الم�ؤمنين في توادهم وتراحمه��م وتعاطفهم مثل الج�سد �إذا 
ا�شتك��ى منه ع�ضو تداعى ل��ه �سائر الج�سد بال�سه��ر والحمى«)2(، 
و�أخرج ال�شيخان عن �أن�س، �أن النبي ص قال: »ي�سروا ولا تع�سروا 
وب�رش�وا ولا تنفروا«)3(، وعن عائ�ش��ة قالت: »ما خير ر�سول الله 
ص بني� �أمرين قط �إلا �أخ��ذ �أي�سرهما ما لم يكن �إثمًا، ف�إن كان �إثمًا 

كان �أبعد النا�س منه«)4(. 

حاشية البجيرمي 2/ 127. 	)1(
صحيح مسلم 4/ 1999 رقم 2586. 	)2(

صحيح البخاري 1/ 38 رقم 69، صحيح مسلم 3 / 1359 رقم 1734. 	)3(
صحيح البخاري 5/ 2269 رقم 5775، صحيح مسلم 4/ 1813 رقم 2327. 	)4(

المبحث الأول

حق المنسك )السعي(

تمهيد وتق�سيم:
بع��د ثبوت �شعري�ة ال�سعي بني� ال�صفا والم��روة بالإجماع �ضمن 
ن���سك الحج �أو العم��رة على �سبيل التحت��م �أو الفر�ضية بحيث لا 
يت��م الن���سك بدونه -كما ه��و مذهب الجمه��ور- �أو على �سبيل 
لاإيج��اب دون الفر�ضي��ة بحيث يمكن جبره باله��دي -كما هو 
مذهب الحنفية ورواية للحنابلة- �أو على �سبيل الا�ستحباب بمعنى 
�أن يك��ون ال�سعي �صفة كم��ال للن�سك ولي�س ركنً��ا �أو واجبًا فيه 
-كم��ا ذهب �إلى ذلك الحنابل��ة في رواية ثالثة- بعد ثبوت ذلك، 
ف�إن��ه يت�ضح �أن �شعيرة ال�سعي بين ال�صفا والم��روة وظيفة �أو �شعيرة 
خالدة بخلود ه��ذا الدين دون خلاف بين الفقهاء. ويترتب على 
ذل��ك �ضرورة البحث عن حقوق تلك الوظيفة �أو ال�شعيرة، وهي 
لا تخل��و عن حقين في الجملة، الحق لاأول: حق لاإقامة، وهو ما 
عالج��ه الفقهاء با�سم �شروط ال�سع��ي وواجباته، والحق الثاني: حق 
الكمال، وهو م��ا عالجه الفقهاء با�سم �نن�س ال�سعي وم�ستحباته، 

ويت�ضح تف�صيل ذلك في المطلبين لاآتيين:

المطلب الأول

إقامة السعي )شروطه(

�إقامة ال�سعي بين ال�صفا والمروة حق من حقوق الحج �أو العمرة في 
الجملة، ولا يتحقق ال�سعي �إلا بتوفر �شروطه.

وال�شرط في اللغة -ب�سكون الراء- هو �إلزام ال�شيء والتزامه، والجمع: 
��رشوط. وال�شرط -بفتح الراء- ه��و العلامة، والجمع: �أ�شراط)1(.
وال�شرط في ا�صطلاح الأ�صوليين -كما عرفه ابن ال�سبكي- هو: 
م��ا يل��زم من عدمه الع��دم، ولا يلزم من وج��وده وجود ولا عدم 

لذاته)2(.

لسان العرب، القاموس المحيط، المعجم الوسيط، مادة: شرط. 	)1(
وعرفه البيضاوي بأنه: ما يتوقف عليه تأثير المؤثر لا وجوده -شرح البدخشي 2/  	)2(
108، التلويح على التوضيح 1/ 120، أصول الفقه للشيخ محمد أبو زهرة ص 47.
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ويمك��ن �إجمال ��رشوط ال�سعي في �ست��ة، هي: الني��ة، والترتيب، 
والم��والاة، و�أن يكون بع��د طواف، وا�ستيفاء الع��دد، وا�ستيعاب 

الم�سافة في كل �شوط. وتف�صيل ذلك فيما يلي.
ال�شرط الأول لل�سعي: النية

لم ي�شترط جمهور الفقه��اء ل�صحة ال�سعي �أن يتخ�ص�ص بنية؛ لأنه 
ن�سك مكم��ل وتابع للطواف، فال�سعي لي�س�� عبادة مق�صودة في 
ذاتها؛ ولهذا لا يتنفل به، فكان حكمه في النية كالوقوف بعرفة، 
ث��م �إن وج��ود النية في �أ���صل العبادة -وهو لاإح��رام- يغني عن 

ا�شتراطها فيه)1(.
وخال��ف في ذل��ك �أبو عمر بن عبد البر م��ن المالكية وهو المفهوم 
من كلام الن��ووي)2(، ون�ص عليه المرداوي من الحنابلة ون�سبه �إلى 
المذهب، وقطع به البهوتي عن��د الحنابلة؛ لأن ال�سعي عبادة، ولا 

وجه لعدم ا�شتراط النية فيه.
ق��ال �أبو عمر بن عبد البر: لا يج��وز ال�سعي بين ال�صفا والمروة �إلا 

بنية لما ق�صد له من حج �أو عمرة)3(.
وقال المرداوي: ال�ص��واب �أن النية �شـرط في ال�سعي؛ لأنه عبادة، 
وج��زم به في المذه��ب وم�سب��وك الذه��ب، ولا �أظن �أح��دًا من 

لاأ�صحاب خالف ذلك، ولا وجه لعدم ا�شتراطها)4(.
قال المرداوي ذلك تعليقًا على ما ذكره من تنبيه، وهو قوله: ظاهر 
كلام الم�صن��ف �أن النية لي���ست �شرطًا في ال�سعي، وهو ظاهر كلام 
�أكثر لاأ�صحاب، قاله في الفروع. قلت: وفيه نظر و�ضعف. وقيل:
البحر الرائق 2/ 379، حاش��ية ابن عابدين 1/ 438، ش��رح فتح القدير 2/ 510،  	)1(
بدائع الصنائع 2/ 128، مواهب الجليل 3/ 110، بداية المجتهد 1/ 345، حاش��ية 
الدسوقي مع الشرح الكبير 2/ 34، المهذب 1/ 224، الأم 2/ 210، المجموع 8/ 78.
حي��ث ذكر الن��ووي أنه لو عاد من المروة إلى الصفا فعدل عن موضع الس��عي  	)2(
وجعل طريقه في المس��جد أو غيره وابتدأ المرة الثانية من الصفا لم يحس��ب له 
ا أنها تحس��ب  تلك المرة على المذهب. قال: وحكى الروياني وغيره وجهًا ش��اذًّ
-المجموع 8/ 75- قلت: وهذا دليل على ش��رط النية لصحة السعي في المذهب 

عند الشافعية.
الكافي لابن عبد البر 1/ 140، ونقله العبدري في التاج والإكليل 3/ 85 -ولم أجد  	)3(
هذا النص في التمهيد لابن عبد البر، وإنما وجدته وضع قاعدة تشمله، فقال: القول 
الصحيح قول من قال: لا تجزئ عبادة إلا بنية وقصد؛ لأن المفروضات لا تؤدى 
إلا بقصد أدائها، ولا يس��مى الفاعل على الحقيقة فاعلا إلا بقصد منه إلى الفعل، 
ومحال أن يتأدى عن المرء ما لم يقصد على أدائه وينويه بفعله -التمهيد 22/ 101.

الإنصاف 4/ 22. 	)4(

هي �شرط فيه. قلت: وهو ال�صواب؛ لأنه عبادة)1(.
ويق��ول البهوتي: وت�شترط لل�سعي النية؛ لحدي��ث: »�إنما الأعمال 

بالنية«)2(.
وثم��رة الخلاف: فيمن م�شى من ال�صفا �إلى المروة هاربًا �أو متنزهًا 
�أو لم يدر �أنه �سعى كانت له واحدة من ال�سعي عند الجمهور خلافًا 

لابن عبد البر والمذهب عند ال�شافعية والحنابلة.
والمخت��ار: هو ما ذهب �إليه ابن عبد الرب� والمذهب عند ال�شافعية 
والحنابل��ة من ا�شتراط النية ل�صحة ال�سع��ي؛ لما ذكره ابن عبد البر: 
�أن المفرو�ضات لا ت�ؤدى �إلا بق�صد �أدائها، ولا ي�سمى الفاعل على 
الحقيقة فاعال� �إلا بق�صد منه �إلى الفعل، ومحال �أن يت�أدى عن المرء 

ما لم يق�صد �إلى �أدائه وينويه بفعله)3(.
ال�شرط الثاني لل�سعي: الترتيب

روي ع��ن �أب��ي حنيفة �أن الترتي��ب في ال�سعي بني� ال�صفا والمروة 
لي�س ب�شرط ل�صحته، فلو بد�أ بالمروة وختم بال�صفا �أجز�أه ولا �شيء 
علي��ه؛ لأنه �أتى ب�أ�صل ال�سعي، وتركه الترتيب لا يبطله قيا�سًا على 

الترتيب في الو�ضوء)4(.
وذهب جمهور الفقهاء �إل��ى �أنه ي�شترط ل�صحة ال�سعي بين ال�صفا 
والمروة �أن يبد�أ بال�صفا حتى يختم �سعيه بالمروة، فلو بد�أ بالمروة لم 
يحت�سب هذا ال�شوط، ف�إذا عاد �إلى ال�صفا كان هذا �أول �سعيه، وهو ما 
عليه الفتوى عند الحنفية و�إليه ذهب المالكية وال�شافعية والحنابلة)5(.

الإنصاف 4/ 22 –وبالرجوع إلى كتاب الفروع لابن مفلح وجدت قوله: مس��ألة:  	)1(
قوله: ومن ش��رطه النية، قاله في المذهب والمحرر، وظاهر كلام الأكثر خلافهما 
انته��ى. قلت: الصواب ما قال��ه في المذهب والمحرر وقاله أيضًا في مس��بوك 
الذهب الفائق؛ لأنها عبادة قطعًا، وظاهر كلام الأكثر أن النية لا تش��ترط لذلك؛ 
لعدم ذكرهم لها في ش��روط السعي. وقد يجاب بأنهم لم يذكروها اعتمادًا على 
أنها عبادة، وكل عبادة لا بد لها من نية، ولكن يعكر على ذلك كونهم ذكروا النية 

في شروط الطواف ولم يذكروها في السعي- الفروع 3/ 374.
كشاف القناع 2/ 487- والحديث أخرجه الشيخان عن عمر بن الخطاب –صحيح  	)2(

البخاري 1/ 30 رقم 54، صحيح مسلم 3/ 1515 رقم 1907.
التمهيد 22/ 101. 	)3(

بدائع الصنائع 2/ 134. 	)4(
الهداية 1/ 142، حاش��ية اب��ن عابدين 2/ 501، بدائع الصنائ��ع 2/ 134، بداية  	)5(
المجته��د 1/ 345، المه��ذب 1/ 224، روضة الطالب�ني 3/ 90، مغني المحتاج 1/ 
493، المجم��وع 8/ 74، المب��دع 3/ 224، الإنص��اف 4/ 19، المغني 3/ 385، 

كشاف القناع 2/ 487.
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��ا في المرة الثانية �أن يك��ون ابتدا�ؤها  قال الن��ووي: وي�شترط �أي�ضً
م��ن المروة، وفي الثالثة من ال�صف��ا، والرابعة من المروة، والخام�سة 
م��ن ال�صفا، وال�ساد�سة م��ن المروة، وال�سابعة م��ن ال�صفا، ويختم 
بالم��روة. فلو �أنه لم��ا �أراد العود من المروة �إلى ال�صف��ا للمرة الثانية 
ع��دل عن مو�ضع ال�سعي وجعل طريقه في الم�سجد �أو غيره وابتد�أ 
��ا لم تح�سب له تلك المرة على المذهب،  الم��رة الثانية من ال�صفا �أي�ضً
وبه قطع ابن القطان وابن المرزبان والدارمي والماوردي والقا�ضي 
اًّ �أنها  �أبو الطي��ب والجمهور. وحكى الروياني وغري�ه وجهًا �شاذ

تح�سب، وال�صواب لاأول؛ لأن النبي ص �سعى هكذا)1(.
وي��دل على ��رشط الترتيب في ال�سعي: �أن النب��ي ص فعله و�أمر به، 
فيم��ا �أخرجه م�سلم من حديث جابر ب��ن عبد الله في �صفة حجة 

النب��ي ص، وفيه: »فلما دنا من ال�صفا ق��ر�أ: { ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  
ڈ  ژ}، ث��م ق��ال: �أبد�أ بما بد�أ الله به، فب��د�أ بال�صفا«)2(، وعند 
اب��ن حبان ومالك وغيرهما بلف��ظ: »نبد�أ بما بد�أ الله به«)3(، وعند 

الن�سائي والدارقطني بلفظ: »فابد�ؤوا بما بد�أ الله به«)4(.
وكل هذه الرواي��ات تدل في الجملة على وجوب الترتيب والبدء 

في ال�سعي من ال�صفا.
ال�شرط الثالث لل�سعي: الموالاة

ذهب جمهور الفقهاء �إلى �أن الموالاة في ال�سعي بين ال�صفا والمروة 
�سن��ة؛ للاتباع في��ه وقيا�سًا على الطواف في ع��دم ا�شتراط الموالاة 
في��ه، بل هو �أولى؛ لأن ال�سعي لا تعلق ل��ه بالبيت، فلم ي�شترط له 

الموالاة كالرمي والحلق)5(.
وذه��ب المالكية ورواية عند الحنابلة �إل��ى �أن الموالاة �شرط ل�صحة 
ال�سعي؛ قيا�سًا على الط��واف؛ لأن ال�سعي �أحد الطوافين فا�شترط

المجموع 8/ 75. 	)1(
صحيح مسلم 2/ 888 رقم 1218. 	)2(

صحيح ابن حبان 9/ 251 رقم 3943، الموطأ 1/ 372 رقم 829، سنن ابن ماجه  	)3(
2/ 1023 رقم 3074، سنن الترمذي 3/ 216 رقم 862.

سنن النسائي 5/ 236 رقم 2962، سنن الدارقطني 2/ 254 رقم 81. 	)4(
مجم��ع الأنهر 1/ 274، حاش��ية ابن عابدين 2/ 168، مغن��ي المحتاج 1/ 493،  	)5(

المبدع 3/ 226، المغني 3/ 390.

في��ه ذل��ك)1(. فقد ذكر �أب��و الح�سن المالكي �أربع��ة �شرائط لل�سعي 
وه��ي: الترتيب، والموالاة، و�إكمال الع��دد، و�أن يتقدمه طواف. 
وقال في بيان �شرط الموالاة: ف�إن جل�س في �سعيه وكان �شيئًا خفيفًا 
�أج��ز�أه، ف�إن طال و�صار كالت��ارك ابتد�أه. ولا يبيع ولا ي�شتري مع 
�أح��د يحدثه، ف���إن فعل وكان خفيفً��ا لم ي�رض�. و�إن �أقيمت عليه 
ال�صلاة تمادى �إلا �أن ي�ضيق وقت تلك ال�صلاة فلي�صل ثم يبني على 

ما م�ضى له)2(.
وقال ابن مفلح: وي�ستحب �أن ي�سعى طاهرًا م�ستتًرا متواليًا، وعنه 

�أن ذلك من �شرائطه)3(.
ال�شرط الرابع لل�سعي: �أن يكون بعد طواف

روي ع��ن عط��اء والثوري والإم��ام �أحمد �أن��ه لا ي�شترط ل�صحة 
ال�سع��ي �أن يتقدمه طواف، وروي ع��ن �أحمد �أن ذلك يجزئه مع 
ل��زوم اله��دي، وفي رواية ثالثة للإم��ام �أحمد: �أنه ل��و �سعى قبل 

الطواف نا�سيًا وجاهلا ف�إن ذلك يجزئه)4(.
وذهب الحنفي��ة والمالكية وال�شافعية والم�شه��ور عن لاإمام �أحمد 
�إل��ى �أنه ي�شترط ل�صحة ال�سع��ي �أن يتقدمه طواف، وجعل �أكثرهم 
ذل��ك من �شرط الترتيب في ال�سعي، وجعله بع�ضهم �شرطًا م�ستقلا 

غير �شرط الترتيب. 
وا�ست��دل �أكثر �أهل العلم على �أنه ي�شترط ل�صحة ال�سعي �أن يتقدمه 
ط��واف: بالاتباع فيما �أخرجه م�سلم م��ن حديث جابر في �صفة 
حج��ة النبي ص، �أنه قال: »لت�أخ��ذوا منا�سككم«)5(، وكان ص قد 
�سع��ى بعد ط��واف. وروي عن ابن عم��ر، قال: لما ق��دم ر�سول 
الله ص ط��اف بالبيت �سبعًا و�صلى خل��ف المقام ركعتين ثم طاف 

بني� ال�صفا والمروة �سبعًا، ق��ال الله تعالى: {ئو  ئۇ ئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئۈ  ئۈ   ئې} ]لاأح��زاب: 21[، فنح��ن ن�صن��ع م��ا �صن��ع 
كفاي��ة الطالب الربان��ي 1/ 672، الثمر الداني ش��رح رس��الة القيرواني للآبي  	)1(

الأزهري ص 370، المبدع 3/ 226، كشاف القناع 2/ 487.
كفاي��ة الطالب الربان��ي 1/ 672، 673، وانظر نحو ذلك في الثمر الداني ش��رح  	)2(

رسالة القيرواني للآبي الأزهري ص 370.
المبدع 3/ 226. 	)3(

بداية المجتهد 1/ 346، كشاف القناع 2/ 487، الإنصاف 4/ 21، المغني 3/ 390. 	)4(
صحيح مسلم 2/ 943 رقم 1297. 	)5(
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ر���سول الله ص)1(. ف�إن �سعى قبل �أن يطوف بالبيت يرجع فيطوف 
و�إن خرج عن مكة، ف�إن جهل ذلك حتى �أ�صاب الن�ساء في العمرة 

�أو في الحج كان عليه حج قابل والهدي �أو عمرة �أخرى)2(.
هذا، وقد اختلف الجمهور في �صفة هذا الطواف الم�سوغ لل�سعي 

على مذهبين)3(:
المذه��ب الأول: ي��رى �أنه ي�ش�رتط ل�صحة ال�سع��ي �أن يتقدمه �أي 
ا، ف�إذا خرج من مك��ة فلي�س عليه �أن يعود،  ط��واف نفلا �أو فر�ضً

وعليه الهدي. وهو مذهب الحنفية.
المذه��ب الثاني: يرى �أنه ي�ش�رتط ل�صحة ال�سعي �أن يتقدمه طواف 
واج��ب �أو مفرو�ض، ولا يخ��ل الف�صل بينهم��ا، لكن بحيث لا 
يتخل��ل بين طواف الق��دوم وال�سعي الوقوف بعرف��ة، ف�إن تخلل 
بينهم��ا الوقوف بعرفة لم يجزئه ال�سع��ي �إلا بعد طواف لاإفا�ضة، 
وهو مذهب المالكي��ة وال�شافعية والحنابلة في الجمل��ة، ف�إذا �سافر 
�إل��ى بل��ده وكان قد �سعى بعد ط��واف م�سن��ون لم يجزئه ال�سعي 
عن��د ال�شافعية والحنابل��ة، وقال المالكي��ة: عليه اله��دي ويجزئه 

لل�ضرورة.
والمختار: هو ما ذهب �إليه الجمهور من �أنه ي�شترط ل�صحة ال�سعي 
�أن ي�سبق��ه طواف واجب؛ للاتباع؛ ولأن ال�سعي ركن في الن�سك 

فافتقر �إلى طواف واجب.
ال�شرط الخام�س لل�سعي: ا�ستيفاء العدد

لا خ�الف بين الفقهاء �أنه ي�شترط ل�صحة ال�سعي �أن ي�ستوفي عدده 
الم�رش�وع، وقد اختلف الفقهاء في تقدير ه��ذا العدد وفي �صفته، 

على النحو المبين في الم��سألتين لاآتيتين:
الم�س�ألة الأولى: تقدير عدد �أ�شواط ال�سعي

اختلف الفقهاء في تقدير عدد �أ�شواط ال�سعي على مذهبين:
المذهب الأول: يرى �أن عدد �أ�شواط ال�سعي �سبعة، فلا يتحقق

المجموع 8/ 69. 	)1(
المجموع 8/ 69، 70. 	)2(

مجمع الأنهر 1/ 274، ش��رح فتح القدير 2/ 459، التاج والإكليل 3/ 85، مواهب  	)3(
الجليل 3/ 86، حاشية الدسوقي مع الشرح الكبير 2/ 34 بداية المجتهد 1/ 346، 
المجموع 8/ 79، مغني المحتاج 1/ 490، حواش��ي الشرواني 4/ 89، المغني 3/ 

390، كشاف القناع 2/ 487، الإنصاف 4/ 21.

ب�أنق�ص من ه��ذا العدد. وهو مذهب الجمهور، قال به المت�أخرون 
من الحنفية وهو مذهب المالكية وال�شافعية والحنابلة)1(. وحجتهم: 
اتباع النبي ص في الن�سك كما �أمر به فيما �أخرجه م�سلم من حديث 
جابر في �صف��ة حجة الوداع، وفيه �أنه ص �سع��ى �سبعًا، وقد ابتد�أ 

بال�صفا، وقال: »لت�أخذوا منا�سككم«)2(.
المذهب الثاني: يرى �أن عدد �أ�شواط ال�سعي �سبعة، ويجزئ الأغلب 
منها في الرك��ن وهي �أربعة �أ�شواط، والثلاث��ة الباقية واجب، فلو 
�سعى �أقل من �أربعة �أ�شواط لم ي�ؤد الركن. �أما �إن �أتى الأربعة وترك 
الثلاث��ة المتبقية فق��د ترك الواجب وهو يجرب� بالهدي. وهذا هو 
ال�صحي��ح من مذه��ب الحنفي��ة)3(. وحجته��م: �أن للأكثر حكم 

الكل.
والمخت��ار: هو ما ذهب �إليه الجمهور م��ن �أن ال�سعي لا يجزئ �إلا 
�إذا بل��غ �سبعًا؛ للاتباع فيما ورد عن النبي ص في حجة الوداع مع 
الأمر به، ولإجماع الأمة على ذلك في الجملة، و�أخذًا بالاحتياط 

في العبادة فيما لا م�شقة فيه زائدة عن العادة.
الم�س�ألة الثانية: �صفة عدد �أ�شواط ال�سعي

اختلف الفقهاء في �صفة عدد �أ�شواط ال�سعي على مذهبين: 
المذهب الأول: يرى �أن ال�شوط في ال�سعي يحت�سب من ال�صفا �إلى 
المروة مرة، ومن المروة �إلى ال�صفا �شوطًا �آخر، وهكذا. و�إلى هذا 
ذه��ب جمهور الفقهاء. وحجتهم: الاتباع في ن�سك النبي ص في 
حجة الوداع، كما ورد في حديث جابر الذي �أخرجه م�سلم)4(.
المذهب الثاني: يرى �أن ال�شوط في ال�سعي يحت�سب من ال�صفا و�إليه 
مرة �أخرى بعد المرور بالمروة، فيبتدئ كل مرة بال�صفا ويختم به. 
وهو قول �أبي جعفر الطحاوي من الحنفية، و�أبي بكر ال�صيرفي من 
ال�شافعية)5(. وحجتهم: القيا�س على الطواف، و�أخذًا بالأحوط.
واعتر�ض على ذلك: ب�أنه قيا�س مع الفارق؛ لأن الطواف لم يحدث
مجمع الأنهر 1/ 274، بداية المجتهد 1/ 345، المهذب 1/ 224، المغني 3/ 387. 	)1(

صحيح مسلم 2/ 943 رقم 1297. 	)2(
بدائع الصنائع 2/ 134، البحر الرائق 3/ 22. 	)3(

صحيح مسلم 2/ 943 رقم 1297. 	)4(
مجمع الأنهر 1/ 274، حاشية ابن عابدين 2/ 501، المهذب 1/ 224. 	)5(
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في��ه تكرار بخلاف ال�سعي ف�إنه ق��د ا�ستوفى ما بين ال�صفا والمروة 
في الذهاب فكان لاإياب تكرارًا)1(. كما �أن ذلك لو �صح للزم �أن 
يكون الختم بال�صفا وهو خلاف الوارد)2(. و�أما الأخذ بالاحتياط 
فيج��ب �أن يتقي��د بما لا م�شقة في��ه زائدة عن الع��ادة؛ للجمع بين 

مق�صد الاحتياط ومق�صد التي�سير في العبادة.
والمختار: هو ما ذهب �إليه الجمهور؛ لقوة �أدلتهم، وعملا بالتي�سير 

الذي تت�سم به ال�شريعة.
ال�شرط ال�ساد�س لل�سعي: ا�ستيعاب الم�سافة في كل �شوط

عمال� بقاعدة الحنفي��ة �أن للأكثر حكم الكل، ف�إن��ه لا وجه لهذا 
ال�شرط عندهم. �أما جمهور الفقه��اء فقد ا�شترطوا ل�صحة ال�سعي 
ا�ستيع��اب الم�سافة بين ال�صفا والمروة في كل �شوط؛ عملا بالاتباع 
الوارد فيما �أخرجه م�سل��م من حديث جابر في �صفة حجة النبي 
ص )3(. ولأهمي��ة هذا ال�شرط في مو�ض��ع البحث ف�إنه يح�سن بيان 

�أقوال الفقهاء في ذلك على التف�صيل لاآتي:
1- مذه��ب المالكي��ة: قال �أب��و الح�سن المالك��ي: ي�شترط ل�صحة 
ال�سع��ي �إكم��ال الع��دد... فم��ن ترك �شوطً��ا من ح��ج �أو عمرة 
�صحيح��ة �أو فا�سدة فليرجع لذلك من بلده، ومن ترك من ال�سعي 

ذراعًا كذلك)4(.
وقال �أبو عمر بن عبد البر: �أقل ما يجزئه في ال�سعي �أن ي�ستوفي ما 
بينهما -ال�صفا والمروة- م�شيًا �أو �سعيًا و�إن لم يذكر الله فيهما)5(.

2- مذه��ب ال�شافعي��ة: يق��ول لاإم��ام الن��ووي: ق��ال ال�شافعي 
ولاأ�صح��اب: ولا يج��وز ال�سعي �إلا في مو���ضع ال�سعي، فلو مر 
وراء مو�ضع ال�سعي في زقاق العطارين �أو غيره لم ي�صح �سعيه؛ لأن 

ال�سعي مخت�ص بمكان فلا يجوز فعله في غيره كالطواف.
قال �أب��و علي البندنيج��ي في كتابه الجامع: مو���ضع ال�سعي بطن 
الوادي. ق��ال ال�شافعي في القديم: ف�إن الت��وى �شيئًا ي�سيًرا �أجز�أه،

المهذب 1/ 224. 	)1(
مغني المحتاج 1/ 493. 	)2(

صحيح مسلم 2/ 943 رقم 1297، 2/ 888 رقم 1218. 	)3(
كفاية الطالب الرباني 1/ 673. 	)4(

الكافي لابن عبد البر 1/ 140. 	)5(

 و�إن ع��دل حت��ى يفارق ال��وادي الم�ؤدي �إلى زق��اق العطارين لم 
يج��ز، وكذا ق��ال الدارمي: �إن التوى في ال�سع��ي ي�سيًرا جاز و�إن 

دخل الم�سجد �أو زقاق العطارين فلا)1(.
ويق��ول ال�شربيني الخطي��ب: ولا بد من ا�ستيع��اب الم�سافة في كل 
مرة ب�أن يل�صق عقبه ب�أ�صل م��ا يذهب منه ور�ؤو�س �أ�صابع رجليه 
بما يذهب �إلي��ه. والراكب يل�صق حافر دابت��ه. قال في المجموع: 
وبع���ض الدرج محدث فليح��ذر �أن يخلفها وراءه، فلا ي�صح �سعيه 
حينئ��ذ بل ينبغي له �أن ي�صعد الدرجة حتى ي�ستيقن. وق�ضيته �أنه لا 
ي���صح �سعي الراكب حتى ي�صعد على ذلك، فلو عدل عن مو�ضع 
ال�سع��ي �إلى طريق �آخر في الم�سجد �أو غري�ه وابتد�أ المرة الثانية من 
ال�صفا لم تح�سب له تلك المرة على ال�صحيح كما في المجموع)2(.

ويقول ال�شيخ عبد الحميد ال�شرواني: ويجب ا�ستيعاب الم�سافة بين 
ال�صف��ا والمروة، ولو التوى في �سعيه عن محل ال�سعي ي�سيًرا لم ي�ضر 

كما ن�ص عليه ال�شافعي.
ق��ال ال�شرواني: وفي تاريخ القطب الحنف��ي المكي نقلا عن تاريخ 
الفاكهاني: �أن عر�ض الم�سعى خم�سة وثلاثون ذراعًا، انتهى... ثم 
قال: ولك �أن تق��ول: الظاهر �أن التقدير لعر�ضه بخم�سة وثلاثين 
ذراعًا �أو نحوها على التقريب �إذ لا ن�ص فيه يحفظ عن ال�سنة، فلا 
ي�رض� الالتواء الي�سير لذلك بخلاف الكثري� ف�إنه يخرج عن تقدير 

العر�ض ولو على التقريب)3(.
ويقول ال�شيخ �سليمان البجيرمي: وقدر الم�سافة بين ال�صفا والمروة 
بذراع لاآدم��ي �سبعمائة و�سبع��ة و�سبعون ذراعً��ا، وكان عر�ض 

الم�سعى خم�سة وثلاثين ذراعًا، ف�أدخلوا بع�ضه في الم�سجد)4(.
3- مذهب الحنابلة: قال اب��ن مفلح: ويجب ا�ستيعاب ما بينهما 
-ال�صفا والمروة- فيل�صق عقبه ب�أ�صلهما، فلو ترك بينهما �شيئًا ولو 

ذراعًا لم يجزئه حتى ي�أتي به)5(.

المجموع 8/ 80. 	)1(
مغني المحتاج 1/ 493. 	)2(

حاشية الشرواني 4/ 98. 	)3(
حاشية البجيرمي 2/ 127. 	)4(

المبدع 3/ 226. 	)5(
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وق��ال ابن قدامة: يجب ا�ستيعاب ما بينهما -ال�صفا والمروة- ب�أن 
يل�صق عقبيه ب�أ�سفل ال�صفا ث��م يل�صق �أ�صابع رجليه بالمروة؛ لي�أتي 

بالواجب كله)1(.
ويقول ابن قدامة: ق��ال القا�ضي: يجب عليه �أن ي�ستوعب ما بين 
ال�صف��ا والمروة، فيل�صق عقبيه ب�أ�سفل ال�صفا ثم ي�سعى �إلى المروة ، 
ف�إن لم ي�صعد عليه��ا �أل�صق �أ�صابع رجليه ب�أ�سفل المروة، وال�صعود 
عليه��ا هو لاأول��ى اقتداء بفعل النبي ص، ف�إن ت��رك مما بينهما �شيئًا 

-ولو ذراعًا- لم يجزئه حتى ي�أتي به)2(.
وق��ال البهوتي: يجب ا�ستيع��اب ما بينهم��ا، �أي ال�صفا والمروة؛ 
لفعله ص. ف�إن لم يرقهما �أل�صق عقب رجليه ب�أ�سفل ال�صفا، و�أل�صق 
�أ�صابعهم��ا ب�أ�سفل الم��روة؛ لي�ستوعب ما بينهم��ا. و�إن كان راكبًا 
لعذر فعل ذلك بدابته، لكن قد ح�صل علو في لاأر�ض من لاأتربة 
ولاأمط��ار بحيث تغطي عدة من درجها، فكل من لم يتحقق قدرَ 

المغطى يحتاط؛ ليخرج من عهدة الواجب بيقين)3(.
خاتمة حق المن�سك

مما �سبق يت�ضح �أن جمهور الفقهاء ي�شترط ل�صحة ال�سعي ا�ستيعاب 
الم�ساف��ة ب�ني ال�صفا والم��روة في كل �شوط -دون اعتب��ار لطريقة 
الا�ستيع��اب م��ن الم�شي �أو الرك��وب- حتى ن���صوا على �ضرورة 

�إل�صاق العقب ب�أ�سفل ال�صفا، و�إل�صاق �أ�صابع القدمين بالمروة.
وق��د حذر لاإمام النووي من الدرج المحدث عند الجبلين، فقال: 
ينبغي �أن ي�صعد الدرجة حتى ي�ستيقن الا�ستيعاب، وحذر من ذلك 
ا ال�شيخ البهوتي؛ لما حدث من علو في لاأر�ض ب�سبب لاأتربة  �أي�ضً
والأمط��ار، و�أن��ه يجب عل��ى ال�ساعي �أن يحت��اط لنف�سه ب�صعود 

بع�ض الدرج.
كما ن�ص فقهاء ال�شافعية على عدم جواز الالتواء عن عر�ض الم�سعى 
التواءً كبيًرا، ونقلوا عن تاريخ الفاكهاني �أن عر�ض الم�سعى خم�سة 
وثلاث��ون ذراعًا تقريبًا، و�أن بع�ضه قد دخ��ل تو�سعة الم�سجد، فلا 

الكافي لابن قدامة 1/ 438. 	)1(
المغني 3/ 386. 	)2(

كشاف القناع 2/ 487. 	)3(

ي�ضر الالتواء الي�سير بخلاف الكثير ف�إنه يخرج عن تقدير العر�ض،  
ما يدل على �أنهم فهموا �أن عر�ض الم�سعى توقيفي. كما ذكر بع�ض 

م�شايخ ال�شافعية �أن قدر الم�سافة بين ال�صفا والمروة 777 ذراعًا.

المطلب الثاني

كمال السعي )مستحباته(

تمهيد وتق�سيم:
كمال ال�سعي بين ال�صفا والمروة حق من حقوق الحج والعمرة في 
ح��ق الجماعة في الجملة؛ لأن الامتثال من المكلف يتحقق بدونه، 
وتبقى الجماعة هي الحار�سة على الكمال؛ لعدم لحوق الم�شقة بها، 

ولا يتحقق كمال ال�سعي �إلا بتوفر م�ستحباته ومندوباته.
ويرى جمه��ور الفقهاء: �أن �ألفاظ الم�ستحب والم�سنون والمندوب 
مترادفة في الحقيقة ال�شرعية. يقول الفتوحي وال�شوكاني: وي�سمى 
المن��دوب �سن��ة، وم�ستحبًّ��ا، وتطوعً��ا، وطاعة، ونفال�، وقربة، 

ومرغبًا فيه، و�إح�سانًا)1(.
وي��رى جمه��ور الحنفي��ة والمالكي��ة: �أن الم�سنون �أعل��ى رتبة من 
ا بالم�ستحب والنافلة، وهو الذي يبتدئه  المندوب الذي ي�سمى �أي�ضً
العبد زيادة عل��ى الفرائ�ض وال�سنن، وحكمه: �أن يثاب فاعله ولا 
ي��ذم تاركه؛ لأنه جعل زيادة له لا عليه. �أما الم�سنون فهو ما ا�شتهر 
م��ن المندوب��ات والم�ستحبات الت��ي واظب عليه��ا الر�سول ص �أو 
الخلف��اء من بعده، وحكمه: �أن يثاب فاعل��ه ويعاتب تاركه، و�إن 

كانت ال�سنة م�ؤكدة قوية لا يبعد كون تركها مكروهًا تحريماً.
وق���سم الحنفية ال�سن��ة �إلى ه��دي وزوائد. �أما اله��دي فهي التي 
واظب عليها الر�سول ص ويوج��ب تركها لاإ�ساءة ب�صفة الكراهة 
فيها تحريماً، وهي الم�ؤكدة عند الجمهور. و�أما الزوائد فهي التي لم 
يواظب عليها الر�سول ص ولا يوجب تركها لاإ�ساءة ب�صفة الكراهة 
ش��رح الكوكب المنير للفتوحي 1/ 403، جمع الجوامع وش��رحه 1/ 89 ، إرشاد  	)1(

الفحول ص 6.
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فيها تنزيهًا، وهي غير الم�ؤكدة عند الجمهور)1(. 
ويمكن �إجمال م�سنونات وم�ستحبات ال�سعي في: الطهارة، و�ستر 
الع��ورة، والا�ضطب��اع، والدخول من باب ال�صف��ا، والرقي على 
الجبل، وا�ستقب��ال القبلة على ر�أ�س كل �شوط مع ا�ستمرار الدعاء، 
والرمل بين الميلين لاأخ�ضرين، والاعتماد على النف�س ما ا�ستطاع، 

و�صلاة ركعتين في خاتمته. وبيان ذلك فيما يلي:
الع��ورة،  و�س�تر  الطه��ارة،  لل�س��عي:  الأول  الم�س��تحب 

والا�ضطباع
1- اختلف الفقهاء في حك��م الطهارة و�ستر العورة لل�سعي على 

ثلاثة مذاهب.
المذهب الأول: ي��رى �أن الطهارة و�ستر العورة من الم�سنونات في 
ال�سع��ي. وهو مذهب الجمه��ور، قال به الحنفي��ة وبع�ض المالكية 
وه��و مذهب ال�شافعي��ة والحنابلة)2(. وحكى لاإم��ام النووي فيه 
لاإجم��اع، فق��ال: ي�ستح��ب �أن ي�سعى على طه��ارة من الحدث 
ا �أو  والنج�س�� �سات��رًا عورته، فلو �سعى محدثً��ا �أو جنبً��ا �أو حائ�ضً
نف���ساء �أو عليه نجا���سة �أو مك�شوف العورة ج��از و�صح �سعيه بلا 
خال�ف)3(. قال البهوتي: و�إن �سعى بغير طه��ارة �أو نج�سًا كره له 

ذلك و�أجز�أه)4(. وحجتهم : من ال�سنة والمعقول.
�أ- �أم��ا دليل ال�سنة: فمنه ما �أخرجه ال�شيخان من حديث عائ�شة، 
�أن النب��ي ص قال لها عندما ر�آها تبكي: »لعلك نف�ست، ف�إن ذلك 
�شيء كتبه الله على بنات �آدم، فافعلي ما يفعل الحاج غير �ألا تطوفي 
بالبي��ت حت��ى تطهري«)5(، ف�أج��از لها كل منا���سك الحج ومنها 

ال�سعي عدا الطواف.
ب- و�أم��ا دليل المعق��ول: فهو �أن ال�سعي عب��ادة لا تتعلق بالبيت 

ف�أ�شبه الوقوف بعرفة)6(.
كشف الأسرار 2/ 311، أصول السرخسي 1/ 315، مسلم الثبوت 2/ 92، حاشية  	)1(

ابن عابدين 1/ 70، 454، الفتاوى الهندية 1/ 67، جواهر الإكليل 1/ 73.
مجمع الأنهر 1/ 286، كفاية الطالب الرباني 1/ 764، المجموع 8/ 79، كش��اف  	)2(

القناع 2/ 487.
المجموع 8/ 79. 	)3(

كشاف القناع 2/ 488. 	)4(
صحيح البخاري 1/ 117 رقم 299، صحيح مسلم 2/ 873 رقم 1211. 	)5(

كشاف القناع 2/ 488. 	)6(

المذهب الثاني: يرى �أن الطهارة و�ستر العورة لل�سعي من واجباته، 
فال� ي���صح �إلا بذلك. وهو ق��ول بع���ض المالكي��ة)1( وروي عن 
الح�سن)2(. وحجتهم: قيا�س ال�سعي على الطواف؛ لأنه ملحق به؛ 

�إذ ي�شترط ل�صحته �أن ي�سبقه طواف.
ويمك��ن الجواب عن ذلك: ب�أنه قيا�س�� في مقابلة الن�ص الثابت في 
ال�صحيحني� من حديث عائ�شة، والذي �أذن في��ه النبي ص لها �أن 

ت�أتي بكل منا�سك الحج عدا الطواف في حال الحي�ض.
المذه��ب الثالث: يرى التف�صيل بين الطه��ارة الكبرى التي يجب 
تحققها في ال�سعي وبين الطهارة ال�صغرى التي ي�ستحب وجودها 
في ال�سع��ي. وه��و م��ا ذهب �إلي��ه ابن ر�ش��د المالك��ي وادعى فيه 
الإجم��اع، فقال: اتفقوا عل��ى �أن من �شرط ال�سع��ي الطهارة من 
الحي�ض كالطواف �سواء. ولا خلاف بين الفقهاء �أن الطهارة -�أي 
من الح��دث الأ�صغر- لي�س��ت من �شروط ال�سع��ي �إلا الح�سن)3(. 
وحجة ابن ر�شد في ذلك: حدي��ث عائ�شة الذي �أورده الجمهور 
في ال�صحيحني� بزيادة  انف��رد بها يحيى عن مالك دون من روى 
عنه هذا الحديث، وفيه: »افعلي كل ما يفعل الحاج غير �ألا تطوفي 

بالبيت ولا ت�سعَيْ بين ال�صفا والمروة حتى تطهري«)4(.
ويمكن الجواب ع��ن ذلك: ب�أن هذه الزيادة غري� محفوظة، فيقدم 

على تلك الرواية ما في ال�صحيحين مما �سبق في المذهب لاأول.
والمخت��ار: هو ما ذهب �إليه الجمه��ور في المذهب لاأول القائلون 

ب�أن الطهارة و�ستر العورة من م�سنونات ال�سعي؛ لقوة �أدلتهم.
2- �أم��ا الا�ضطباع: فهو �أن يجع��ل و�سط ردائه تحت �إبطه لاأيمن 
ويلق��ي طرفيه على كتف��ه لاأي�سر،  ويكون كتف��ه لاأيمن مك�شوفًا 

ولاأي�سر مغطًى)5(.
وقد ن�ص جمهور الفقهاء على ا�ستحباب الا�ضطباع في الطواف، 
�أما ال�سعي فق��د قال النووي: ي�سن الا�ضطباع في جميع الم�سعى،
وقد نص عليه الش��يخ خليل بقوله: وللسعي ش��روط الصلاة من طهارة الحدث  	)1(

والنجس، وستر العورة إلا استقبال القبلة -الفواكه الدواني 1/ 360.
بداية المجتهد 1/ 346. 	)2(
بداية المجتهد 1/ 346. 	)3(

بداية المجتهد 1/ 346، وانظر هذه الرواية في موطأ الإمام مالك 1/ 411 رقم 925. 	)4(
مجمع الأنهر 1/ 271. 	)5(
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 وفي وجه �شاذ عن حكاية الدارمي عن ابن القطان �أنه �إنما ي�ضطبع 
في مو�ضع ال�سعي ال�شديد دون مو�ضع الم�شي، قال النووي: وهذا 

غلط)1(.
الم�ستحب الثاني لل�سعي: الدخول من باب ال�صفا

اختلف الفقهاء في حكم الدخول من باب ال�صفا عند بدء ال�سعي 
على مذهبين.

المذه��ب الأول: يرى ا�ستحباب الدخول من باب ال�صفا عند بدء 
ال�سعي، وه��و مذهب جمهور الفقه��اء)2(. وحجتهم: من ال�سنة 

والمعقول.
�أ- �أما دليل ال�سنة: فمنه ما �أخرجه م�سلم عن جابر في �صفة حجة 
النب��ي ص، وفيه: »ثم خ��رج من الباب �إلى ال�صف��ا«)3(، وفي هذا 

اتباع للنبي ص.
ب- و�أما دليل المعقول: فهو �أن باب ال�صفا هو لاأقرب لمن ق�صد 

ال�سعي بعد الطواف، فكان الا�ستحباب لاخت�صار الطريق.
المذهب الثاني: يرى عدم ا�ستحباب تخ�صي�ص باب ال�صفا للدخول 
منه من �أجل ال�سعي، بل يدخل حيثما تي�سر له. وهو ال�صحيح عند 
الحنفي��ة، وقـطـع ب��ه الكــا�ساني)4(. وحجته��م: �أن مــا روي عن 
النبي ص �أنه خرج من باب ال�صفا لي�س ذلك على وجه ال�سنة، و�إنما 

خرج منه لقربان ال�صفا �أو لأمر �آخر)5(.
والمختار: هو ما ذهب �إليه الحنفية؛ رفعًا للحرج عن الم�سلمين.

الم�ستحب الثالث لل�سعي: الرقي على جبلي ال�صفا والمروة
اختل��ف الفقه��اء في حكم الرق��ي على جبلي ال�صف��ا والمروة في 

ال�سعي على مذهبين. 
المذهب الأول: يرى ا�ستحب��اب الرقي على جبلي ال�صفا والمروة 
عن��د ال�سعي للرجال. وه��و مذهب الجمه��ور، وقالوا: تتح�صل

المجموع 8/ 80. 	)1(
مجم��ع الأنهر 1/ 273، كفاية الطالب الربان��ي 1/ 671، المجموع 8/ 73، 79،  	)2(

كشاف القناع 2/ 86، المغني 3/ 385.
صحيح مسلم 2/ 888 رقم 1218. 	)3(

بدائع الصنائع 2/ 148. 	)4(

بدائع الصنائع 2/ 148. 	)5(

ال�سنة بمطلق الرقي ولو على �سلم واحد، لكن الم�ستحب �أن ي�صعد 
عل��ى �أعلاهم��ا -كما ن�ص�� على ذل��ك ال�شيخ الد�سوق��ي، وقال 
الن��ووي: ي�صعد قدر قامة فيهما- ويك��ون الرقي في كل مرة من 
الأ�ش��واط، فالجميع �سنة واحدة، فمن رقي مرة �أو مرتين فقط فقد 

�أتى ببع�ض ال�سنة.
�أما الم��ر�أة فقد اختلف ه�ؤلاء الفقهاء في حك��م رقيها على ال�صفا 
والم��روة عند ال�سعي. فذه��ب لاأكثرون �إلى �أن��ه لا ي�ستحب لها 
الرق��ي على الجبلني� في ال�سعي؛ طلبً��ا لل�ستر وزي��ادة في التي�سير 
عليها. وذهب المالكية في الم�شهور �إلى �أنه ي�ستحب لها ذلك كما 

ي�ستحب للرجل)1(. 
وحجته��م: ما �أخرج��ه م�سلم من حديث جاب��ر في �صفـة حجة 
النبي ص، وفيه: »فبد�أ بال�صفا فرقي عليه حتى ر�أى البيت فا�ستقبل 
القبلة فوحد الله وكرب�ه.. حتى �أتى المروة، ففعل على المروة كما 

فعل على ال�صفا«)2(.
المذه��ب الثاني: يرى �إيجاب الرقي عل��ى جبلي ال�صفا والمروة في 
ال�سعي، ف�إن �سعى دون هذا الرقي لم يجزئه. وهو قول �أبي حف�ص 
ابن الوكيل من ال�شافعي��ة)3(. وحجته: �أن ما لا يت�أتى الواجب �إلا 
به فهو واجب، والرقي على ال�صفا والمروة في ال�سعي �سبيل لتيقن 

ا�ستيفاء ال�سعي، فكان واجبًا.
اعتر���ض على ذلك الن��ووي بقوله: �إن الم�ستحق ه��و ال�سعي بين 
ال�صف��ا والم��روة، وقد فعل، ف��كان الرقي على الجبلني� زيادة عن 

الواجب)4(.
والمخت��ار: هو ما ذهب �إليه الجمهور؛ لق��وة �أدلتهم، ولأنه الذي 

يتفق مع مقا�صد ال�شريعة من رفع الحرج عن المكلفين.

بدائ��ع الصنائع 2/ 148، مجمع الأنهر 1/ 273، 285، كفاية الطالب الرباني 1/  	)1(
672، حاش��ية الدسوقي مع الشرح الكبير 2/ 41، المجموع 8/ 71، 80، كشاف 

القناع 2/ 86، 488.
صحيح مسلم 2/ 888 رقم 1218. 	)2(

المجموع 8/ 71. 	)3(

المجموع 8/ 71. 	)4(
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الم�س��تحب الرابع لل�سعي: ا�س��تقبال القبلة على ر�أ�س كل 
�شوط مع ا�ستمرار الدعاء والذكر

�أجمع الفقهاء على ا�ستحباب ا�ستقبال القبلة عند بدء ال�سعي وعند 
ر�أ���س كل �شوط مع الدعاء بم��ا ورد من م�أثور، وي�ستمر في الدعاء 
والذك��ر حتى نهاية ال�سعي، ويع��م في الدعاء نف�سه ومن �أحب بما 

�أحب من �أمر الدين والدنيا)1(. 
قال البهوتي: ولا يلبي على ال�صفا؛ لعدم وروده)2(.

وي��دل على ا�ستحباب الدعاء ما �أخرج��ه م�سلم من حديث جابر 
في �صف��ة حجة النب��ي ص: »�أنه بد�أ بال�صفا فرق��ي عليه حتى ر�أى 
البيت، فا�ستقبل القبلة فوحد الله وكبره وقال: لا �إله �إلا الله وحده 
لا �شري��ك له، له الملك ول��ه الحمد وهو على كل �شيء قدير، لا �إله 
�إلا الله وحده �أنجز وعده ون�صر عبده وهزم لاأحزاب وحده«، ثم 
دعا بين ذلك، قال مثل هذا ثلاث مرات، ثم نزل على المروة )3(. 

كما روي �أن ابن عمر كان يدعو بعد التهليل والتكبير لنف�سه)4(.
كم��ا روت �صفية بنت �شيبة عن ام��ر�أة من بني نوفل، �أن النبي ص 
قال في مروره بين ال�صفا والمروة: »رب اغفر وارحم وتجاوز عما 
تعلم، و�أنت لاأعز لاأكرم، اللهم �آتنا في الدنيا ح�سنة وفي لاآخرة 

ح�سنة وقنا عذاب النار«)5(.
الم�ستحب الخام�س لل�سعي: الرمل بين الميلين الأخ�ضرين

�أو ال�سع��ي  �أو الهرول��ة  ال��راء- ه��و لاإ�ارس�ع  الرم��ل -بفت��ح 
ال�شديد)6(.

والميلان لاأخ�اضرن هما: –كما يقول الد�سوقي- العمودان اللذان 
في جدار الم�سجد الحرام، �أولهما في ركن الم�سجد تحت منارة باب 
عل��ي، والثاني بعد قبالة رباط العبا���س. وهناك ميلان �آخران على

مجم��ع الأنهر 1/ 273، بدائع الصنائع 2/ 148، كفاية الطالب الرباني 1/ 672،  	)1(
حاشية الدسوقي 2/ 41، المجموع 8/ 69، كشاف القناع 2/ 86، كما نص النووي 
على اس��تحباب قراءة القرآن في الطواف مع الدع��اء والذكر –المجموع 8/ 80.

كشاف القناع 2/ 486. 	)2(
صحيح مسلم 2/ 888 رقم 1218. 	)3(

المجموع 8/ 70. 	)4(
المجموع 8/ 70، 80. 	)5(

المعجم الوسيط، مادة: رمل. 	)6(

يمين الذاهب من ال�صفا للمروة في مقابلة الميلين لاأخ�ضرين)1(.
ويق��ول ابن كثير المتوفى 774هـ: �إنه��ا ثلاثة �أميال خ�ضر، واحد 
مف��رد من ناحية ال�صفا مما يلي الم�سجد، واثنان مجتمعان من ناحية 
المروة مم��ا يلي الم�سجد. وقال بع�ض العلم��اء: ما بين هذه لاأميال 
الي��وم -والكلام لابن كثير- �أو�سع من بطن الم�سيل الذي رمل فيه 

ر�سول الله ص)2(.
وقد �أجمع الفقهاء عل��ى �أنه ي�ستحب للرجال ال�سعي ال�شديد بين 
الميلني� لاأخ�ضرين في حال ذهابهم من ال�صف��ا �إلى المروة. �أما في 
ح��ال العودة من المروة �إلى ال�صف��ا فالجمهور على ا�ستحباب هذا 
ا؛ خلافًا للم�شهور عند المالكية الذين  ال�سعي ال�شديد للرجال �أي�ضً
يرون عدم ا�ستحبابه في الع��ود مطلقًا. والمر�أة في جميع لاأحوال 

لا ي�ستحب لها ذلك؛ لبناء �أمرها على ال�ستر وتحري الي�سر)3(. 
وفي وج��ه لل�شافعية: ي�ستحب للمر�أة ال�سع��ي ال�شديد بين الميلين 

كالرجل في حال خلوة الم�سعى كما في الليل)4(.
وي�شترط لا�ستحباب الرمل: �إمكانه دون �ضرر �أو �إ�ضرار؛ لأن ترك 
هيئة من هيئات ال�سع��ي �أهون من �إيذاء م�سلم ومن تعري�ض نف�سه 
ل�ل�أذى. و�إذا لم يتمكن من ه��ذا ال�سعي ال�شديد؛ لزحام �أو نحوه 

ت�شبه في حركته بذلك)5(.
وي��دل على ا�ستحباب الهرولة بين الميلني� لاأخ�ضرين: ما �أخرجه 
م�سل��م من حديث جابر في �صف��ة حجة النبي ص، وفيه: »ثم نزل 
�إلى المروة حت��ى �إذا ان�صبت قدماه في بطن الوادي �سعى حتى �إذا 
�صعدت��ا م�ش��ى حتى �أتى الم��روة ففعل على الم��روة كما فعل على 

ال�صفا«)6(.
و�إذا كان ال�سع��ي ال�شدي��د بين الميلين �سنة ف���إن الم�شي على عادته 
في باق��ي الم�سافات �سنة. ولو �سعى في جميع الم�سافة �أو م�شى فيها 
حاشية الدسوقي مع الشرح الكبير 2/ 41، وقريب من هذا في المجموع 8/ 70، 72. 	)1(

البداية والنهاية 5/ 161. 	)2(
مجمع الأنهر 1/ 274، بدائع الصنائع 2/ 149، حاشية الدسوقي 2/ 41، الفواكه  	)3(

الدواني 1/ 359، المجموع 8 / 70 ، 72، كشاف القناع 2/ 488.
المجموع 8/ 80. 	)4(
المجموع 8/ 79. 	)5(

صحيح مسلم 2/ 888 رقم 1218. 	)6(
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�صح وفاته الف�ضيلة)1(. 
وق��د �أخ��رج الن�سائي و�أحم��د عن كثير بن جمه��ان  قال: ر�أيت 
اب��ن عمر يم�شي بين ال�صف��ا والمروة، فق��ال: �إن �أم�شي فقد ر�أيت 
ر�سول الله ص يم�شي، و�إن �أ�سعى فقد ر�أيت ر�سول الله ص ي�سعى)2(. 
و�أخرج �أحمد عن عبد الله بن المقدام، قال: ر�أيت ابن عمر  يم�شي 
بين ال�صفا والمروة، فقلت له: يا �أبا عبد الرحمن، ما لك لا ترمل؟ 

فقال: رمل ر�سول الله ص وترك)3(.
الم�س��تحب ال�س��اد�س لل�س��عي: الاعتماد عل��ى النف�س ما 

ا�ستطاع، و�صلاة ركعتين في خاتمته
1- ي�ستح��ب الاعتم��اد عل��ى النف�س�� في ال�سعي م��ا ا�ستطاع، 
ولاأف�ضل �ألا يركب �إلا لعذر؛ لأنه �أ�شبه بالتوا�ضع. قال النووي: 

واتفقوا على �أن ال�سعي راكبًا لي�س بمكروه لكنه خلاف لاأف�ضل، 
ولو �سعى به غيره محمولا جاز لكن لاأولى �سعيه بنف�سه �إن لم يكن 

�صبيًّا �صغيًرا �أو له عذر كمر�ض ونحوه)4(.
2- واختلف الفقهاء في مدى ا�ستحباب �صلاة ركعتين في خاتمة 

ال�سعي على مذهبين:
المذه��ب الأول: يرى ا�ستحباب �صلاة ركعتين في الم�سجد الحرام 
�إذا فرغ من ال�سعي. وهو مذهب الحنفية )5(، وحكاه النووي عن 
ال�شي��خ �أبي محمد الجويني، فقال الن��ووي: ر�أيت النا�س �إذا فرغوا 
من ال�سعي �صل��وا ركعتين على المروة، قال: وذلك ح�سن وزيادة 
طاع��ة، ولك��ن لم يثبت ذلك ع��ن ر���سول الله ص)6(. وحجتهم: 

القيا�س على الطواف، وهو زيادة طاعة.
المذه��ب الث��اني: يرى كراه��ة �إفراد �ال�صة ركعتني� �إذا فرغ من 

ال�سعي. وهو قول �أبي عمرو بن ال�صلاح واختاره النووي)7(.
المجموع 8/ 80. 	)1(

سنن النسائي 5/ 241 رقم 2976، مسند الإمام أحمد 2/ 151، رقم 6393. 	)2(
مسند الإمام أحمد 2/ 41 رقم 4993. 	)3(

المجموع 8/ 79. 	)4(
نص الحنفية على استحباب صلاة ركعتين في المسجد الحرام -شرح فتح القدير  	)5(

2/ 156، حاشية ابن عابدين 2/ 235.
قال النووي: هذا كلام الشيخ أبي محمد الجويني -المجموع 8/ 80. 	)6(

المجموع 8/ 80. 	)7(

وحجتهم: �أن العبادات توقيفية، ولم يرد في ال�سعي �صلاة.
والمخت��ار: هو ما ذهب �إليه ال�شي��خ ابن ال�صلاح واختاره النووي 
م��ن كراهة ا�ستحداث �صلاة ركعتين بعد ال�سعي؛ لعدم ورودهما 

عن النبي ص.
خاتمة حق كمال ال�سعي

مما �سبق يت�ضح �أن جمهور الفقهاء يرى ا�ستحباب دخول الم�سعى من 
باب ال�صفا خلافًا للحنفية الذين قالوا: يدخل ح�سب ما تي�سر له.

كما ذهب الجمهور �إلى ا�ستحباب الرقي على جبلي ال�صفا والمروة 
على ر�أ�س كل �شوط من ال�سعي، وذهب �أبو حف�ص ابن الوكيل من 

ال�شافعية �إلى وجوب ذلك من باب التيقن من ا�ستيفاء ال�سعي.
كم��ا �أجمع الفقهاء عل��ى �أنه ي�ستحب للرج��ال الرمل بين الميلين 
لاأخ�ضرين المعلقني� على جدار الم�سجد الح��رام تحت منارة باب 
عل��ي وبعد قبالة رب��اط العبا�س.. وهناك مي�الن �آخران على يمين 
الذاهب من ال�صفا للمروة في مقابلة الميلين لاأخ�ضرين... وذهب 
ا في حال خلوة  ال�شافعي��ة في وجه �إلى ا�ستحباب ذلك للمر�أة �أي�ضً

الم�سعى كما في الليل.
ويق��ول ابن كثير المتوفى 774هـ: �إنه��ا ثلاثة �أميال خ�ضر، واحد 
مف��رد من ناحية ال�صفا مما يلي الم�سجد، واثنان مجتمعان من ناحية 
الم��روة مما يلي الم�سج��د. وقال نقلا ع��ن بع�ض العلم��اء: �إن هذه 
لاأميال اليوم �أو�سع من بطن الم�سيل الذي رمل فيه ر�سول الله ص.

وكل ذلك له ت�أثيره على تو�سعة الم�سعى بما لا يربك ا�ستقرار النا�س 
في ن�سكهم.

المبحث الثاني

حق الناسك )القائم بالسعي(

تمهيد وتق�سيم:
�إذا كان ل�شعري�ة ال�سع��ي حقوق �شرعية متعلق��ة بالمن�سك في ذاته 

�أجملناها في لاإقامة والكمال، ف�إن النا�سك وهو المكلف له
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حق��وق �شرعية موازية لحقوق المن���سك؛ لأن التكليف في ال�شرع 
يقف عند لاإلزام بما هو مق��دور عادة؛ لقوله تعالى: {ۇ  ۇ   
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ} ]البق��رة: 286[، وقول��ه تعال��ى: { ھ  
ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓ} ]الحج: 78[، وقول النبي ص: »ما 
نهيتكم عن��ه فاجتنبوه، وما �أمرتكم به فافعل��وا منه ما ا�ستطعتم« 

]�أخرجه م�سلم من حديث �أبي هريرة[)1(.
يق��ول ال�شاطبي: ثبت في الأ�ص��ول �أن �شرط التكلي��ف �أو �سببه: 
الق��درة عل��ى المكلف به، فما لا ق��درة للمكلف علي��ه لا ي�صلح 

التكليف به �شـرعا)2(.
ويق��ول في مو�ضع �آخر: لا يل��زم �إذا علمنا من ق�صد ال�شارع نفي 
التكلي��ف بما لا يطاق �أن نعلم منه نف��ي التكليف ب�أنواع الم�شاق، 
ف�إن��ه لا ين��ازع في �أن ال�ش��ارع قا�صد للتكليف بما يل��زم فيه كلفة 
وم�شق��ة ما، ولك��ن لا ت�سمى في العادة الم�ستم��رة م�شقة، كما لا 
ي�سم��ى في العادة م�شقةً طلبُ المعا�ش�� بالتحرف و�سائر ال�صنائع؛ 
لأنه ممكن معتاد، بل �أهل العقول و�أرباب العادات يعدون المنقطع 

عنه ك�سلان ويذمونه بذلك، فكذلك المعتاد في التكاليف)3(.
ويترت��ب على ذل��ك: �ضرورة البح��ث عن حق��وق النا�سك –�أو 
المكلف- في مواجهة الن�سك �أو التكليف المعين، ولي�س في جملة 
المنا���سك �أو التكاليف، ف�إن محل درا�سة تلك الحقوق في لاإجمال 
يع��رف في  المقا�صد ال�شرعية، �أما الدرا�سات الفرعية ف�إنها تن�صب 
عل��ى م��سألة بعينها في �إطار ما ورد ب�ش�أنه��ا من مقا�صد جزئية لا 

تخرج عن منظومة المقا�صد الكلية.
والجدير بالذكر �أن مرجعية حقوق المن�سك في الن�صو�ص ال�شرعية 
التكليفي��ة ومقت�ضياته��ا المنطقي��ة واللغوية، �أم��ا مرجعية حقوق 
النا���سك ففي الن�صو�ص ال�شرعي��ة الجعلية ومقت�ضياته��ا لاإن�سانية 

صحيح مسلم 1830/4 رقم 1337. 	)1(
الموافقات 107/2. 	)2(

الموافقات 119/2، 123 	)3(

المتغيرة)1(.
ويمك��ن �إجمال حق��وق النا���سك بال�سعي في حقني�، �أحدهما: 
الإ�سق��اط الكلي لل�سع��ي، والثاني: الإ�سقاط الجزئ��ي له. ويت�ضح 

تف�صيل ذلك في المطلبين لاآتيين.

المطلب الأول

الإسقاط الكلي للسعي

ي�سق��ط ن�سك ال�سعي بالكلية -�سواء مع لزوم البدل �أو عدمه- في 
بع���ض ال�صور التي ترج��ع �إلى �صفة المكلف مم��ا تظهر حقه على 
ح�ساب �إ�سقاط الن�سك، ومن �أهم تلك ال�صور: المح�صر، والم�شترط 

الحل، والمع�ضوب. وبيان ذلك في الفروع الثلاثة لاآتية.

الفرع الأول
المح�صر عن ال�سعي

الحديث هنا يتفرع �إلى بي��ان تعريف لاإح�صار، وركنه، و�إمكانه 
في ال�سعي، وموجبه.

�أولا: تعريف الإح�صار
لاإح�صار في اللغة: هو الح�صر ويطلق على المنع وال�ضيق والحب�س، 
يِّق علي��ه، وتقول:  تق��ول: ح��صر �أو �أح�صر فلان ح��صرًا، �أي �ضُ
ح�صره �أو �أح�صره المر�ض، �أي منعه عن الم�ضي لأمره، فهو مح�صور 
وح�صير. وتقول: ح�صر ال�شيء، �أي �أح�صاه. وقيل: لاإح�صار هو 
الذي يكون بالمر�ض والعجز والخوف ونحوها، و�إذا كان بالعدو 
ولذلك عرف الأصوليون الحكم الشرعي بأنه: »خطاب الله تعالى المتعلق بأفعال  	)1(
المكلفين بالاقتضاء أو التخيير أو الوضع«، وما كان سبيله الاقتضاء أو التخيير 
في ذاته من الإيجاب والندب والتحريم والكراهة والإباحة هو ما يس��مى بالحكم 
التكليفي، أما ما كان سبيله الوضع أو الجعل  لشيء آخر يكون سببا له أو شرطًا 
فيه أو مانعا منه أو مبينًا لصحته أو فساده فهو ما يسمى بالحكم الجعلي. ويرى 
الأصولي��ون أن وظيفة الأحكام الجعلية هي بي��ان الأحكام التكليفية عند تعلقها 
بالمكلف، بمعنى أن الحكم الجعلي هو علامة للحكم التكليفي- انظر تفصيل ذلك 
في كتاب » المهارة الأصولية وأثرها في النضج والتجديد الفقهي« للباحث- ص 

217 وما بعدها.
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قيل له: الح�صر)1(.
ولاإح���صار في ا�صطال�ح الفقهاء: وقع فيه اختال�ف كبير مبني 

على نوع لاإح�صار المعتبر عند الفقهاء.
فيرى الحنفية: �أن لاإح�صار هو المنع من الوقوف بعرفة والطواف 
جميعهم��ا بعد لاإحرام بالح��ج، وفي العمرة ع��ن الطواف بعذر 
�شرعي. �أم��ا لاإح�صار عن عرفة فيتحول �إل��ى عمرة �أ�صلية بدون 
ل��زوم الهدي، و�أما لاإح�صار عن الطواف في الحج فغير مت�صور؛ 

لعدم توقيته، بخلاف الطواف في العمرة)2(.
وي��رى الجمه��ور: �أن لاإح�صار هو المنع من �إ��تمام �أركان الحج �أو 

العمرة في الجملة بعذر �شرعي)3(.
والمختار: هو ما ذهب �إليه الجمهور من �أن لاإح�صار يكون بالمانع 
ال�شـرع��ي من �إ��تمام �أركان الحج �أو العمرة، حت��ى لا يتعلق فر�ض 

الحج بالمكلف �سنوات، وقد لا يوفي ما فاته من �أركان.
ثانياً: ركن الإح�صار

رك��ن لاإح���صار هو وج��ود المانع الم���سوغ �شرعًا من ع��دم �إتمام 
اًّ  الن���سك. وقد �أجم��ع الفقهاء على احت�ساب المان��ع �إذا كان عدو
م��ن المحاربني� حال دون الو���صول �إلى المنا���سك؛ لقوله تعالى:

 

ۋ   ۋ   ۈۇٴ   ۈ   ۆ      ۆ   ۇ   ۇ   ڭڭ    ڭ   ڭ   {ۓ  
ۅ   ۅ  ۉ    ۉ  ې} ]البق��رة: 196[، وقد نزلت هذه لاآية 
في �سن��ة �ست من الهجرة عام الحديبية حني� حال  الم�شركون بين 
ر�سول الله ص وبين الو�صول �إلى البيت، ف�أنزل الله لهم رخ�صة �أن

لسان العرب، القاموس المحيط، المعجم الوسيط، مادة: حصر. 	)1(
ي��رى الحنفية أن الإحصار عن عرفة دون الط��واف ليس إحصارًا؛ لأن الإحرام  	)2(
يتح��ول إلى عمرة أصلية، فلا يلزمه هدي، والإحصار عن الطواف فقط لا يكون 
إحص��ارًا عندهم في الحج؛ لإم��كان الإتيان به في كل وق��ت، بخلاف العمرة؛ 
لأن الط��واف ركنها -مجم��ع الأنهر 305/1- ويرى المالكية والش��افعية أن من 
أحص��ر عن الوقوف بعرفة كان محصرًا وعليه أن يأتي بأعمال عمرة إن أمكنه، 
وعلي��ه الهدي؛ لأنه محصر. فالظاهر أن هناك توافقًا بين الحنفية وبين المالكية 
والش��افعية وذلك في صورة الإتيان بالعمرة لمن فات��ه الوقوف إلا أن الحنفية 
يعدونه تحلل فائت حج فلا يوجبون عليه دما، أما المالكية والش��افعية فيعدونه 
تحلل إحصار فأوجبوا عليه الدم. وذهب الحنابلة إلى أنه يفسخ نية الحج ويجعله 
عم��رة ولا هدي عليه لجواز ذلك م��ن غير إحصار ففيه أول��ى- مواهب الجليل 

200/3، المجموع 146/8، المغني 360/3.
حاشية الدسوقي 93/2، نهاية المحتاج 473/2، المغني 356/3، 359. 	)3(

يذبحوا ما معهم من الهدي، و�أن يحلقوا ر�ؤو�سهم، و�أن يتحللوا 
من �إحرامهم)1(.

واختل��ف الفقهاء في مدى احت���ساب المانع �شرعًا م��ن عدم �إتمام 
الن�سك في غير لاأعداء المحاربين، على مذهبين في الجملة)2(:

المذه��ب الأول: يرى �أن لاإح���صار عن الن�سك لا يكون �إلا بمانع 
لاأع��داء المحاربين، �أو حاب�س قاهر من بن��ي �آدم، كدائن �أو زوج 
ظالم وكحال الفتن��ة. �أما الحب�س بالمر���ض ولاأذى ونحوهما فلا 
يكون م�سوغًا للإح���صار. وهو مذهب الجمهور، قال به المالكية 
وال�شافعية والحنابلة)3(، وروي عن بع�ض ال�سلف منهم ابن عبا�س 
وابن عمر وطاو�س والزهري وزيد بن �أ�سلم)4(. وحجتهم: ظاهر 
لاآي��ة الكريم��ة التي نزل��ت في منا�سبة منع الم�شركني� النبي ص من 

العم��رة �سنة الحديبية، وهي قوله تعالى: {ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     ۈ  
ۈ} ]البقرة: 196[، حتى قال ابن عبا�س: لا ح�صر �إلا ح�صر 
العدو، ف�أما من �أ�صابه مر�ض �أو و�ضع �أو �ضلال طريق فلي�س عليه 
�ش��يء، �إنما قال تعالى: {  ئې  ئې} ]البقرة: 196[ فلي�س لاأمن 

ح�صًرا، ف�إذا �أمن فعليه �أن يحج �أو يعتمر)5(.
قال��وا: وفي حكم لاإح�صار بالأع��داء المحاربين ما يقهر لاإن�سان 
كطلب دائن والحب�س ونحوهما بخلاف نحو مر�ض؛ لأن الن�سك 

لا يخلو من م�شقة.
المذهب الث��اني: يرى �أن لاإح�صار عن الن���سك يتحقق بكل حاب�س 
يحب�س الحاج �أو المعتمر م��ن عدو ومر�ض و�ضلال طريق وغير ذلك 
من عم��وم لاأعذار. وه��و مذهب الحنفي��ة والهادوي��ة، وروي عن 
اب��ن م�سعود وابن الزبير وعلقمة و�سعيد ب��ن الم�سيب وعروة ومجاهد 
والنخعي والثوري وغيرهم كثير)6(. وحجتهم: من ال�سنة  والمعقول. 

تفسير ابن كثير 313/1، تفسير الطبري 214/2. 	)1(
ذهب البعض إلى القول بعدم مش��روعية الإحصار، وأن حكمه في الآية الكريمة  	)2(

خاص بالنبي ص وأنه لا حصر بعده –سبل السلام 762/2.
مواهب الجليل 195/3، حاشية الدسوقي مع الشرح الكبير 93/2، المهذب 234/1،  	)3(

نهاية المحتاج 475/2، المغني 356/2، 357.
تفسير ابن كثير 313/1، تفسير الطبري 214/2. 	)4(
تفسير ابن كثير 313/1، تفسير الطبري 214/2. 	)5(

مجمع الأنهر 305/1، سبل الس�الم 762/2، تفسير الطبري 213/2، تفسير ابن  	)6(
كثير 314/1.
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1- �أم��ا دليل ال�سنة: فمنه ما �أخرجه �أحمد و�أبو داود وابن ماجه 
والن�سائي والترمذي و�صححه عن الحجاج بن عمرو لاأن�صاري، 
�أن النبي ص قال: »من ك�سر �أو عرج فقد حل، وعليه حجة �أخرى«، 
قال: فحدث��ت به ابن عبا�س�� و�أبا هريرة فقالا: ���صدق)1(. فهذا 

وا�ضح الدلالة في كون المر�ض مانعًا �شرعيًّا وم�سوغًا للإح�صار.
2- و�أم��ا دليل المعقول: فهو قيا�س المر�ض ونحوه على العدو، في 

لاأعذار المرخ�صة للإح�صار، بجامع الحب�س عن �أركان الن�سك.
والمختار: هو ما ذهب �إلي��ه الحنفية ومن وافقهم؛ لقوة حجتهم، 
وهو ق��ول لاأكثر من �أهل ال�سلف -كما ذكر ال�صنعاني)2(- ولأنه 

الذي يتفق مع مقا�صد ال�شريعة من رفع الحرج في التكاليف.
ثالثاً: �إمكان الإح�صار في ال�سعي

يجب التذكير بما �سبق بيانه في حكم ال�سعي، حيث يرى الجمهور 
�أنه رك��ن من �أركان الح��ج والعمرة، ويرى الحنفي��ة والحنابلة في 
رواية �أنه واج��ب فيهما ولي�س ركنا فيجبر بالهدي، ويرى لاإمام 
�أحم��د في رواي��ة ثالثة �أنه �سنة فيهما: فم��ن تركه �صح ن�سكه ولا 

هدي عليه.
ويت�ضح من ذلك �أنه لا وج��ه للقول ب�إمكان لاإح�صار في ال�سعي 
عن��د الحنفية وبع�ض الحنابلة؛ لع��دم القول بفر�ضيته ركنًا في الحج 
والعم��رة. �أما عل��ى مذهب الجمه��ور الذي يرى ركني��ة ال�سعي 
في الح��ج والعمرة، ف�إن �صورة لاإح���صار في ال�سعي تتحقق عند 
وجود المانع ال�شرعي من القيام به، فهل يعتبر لاإح�صار في ال�سعي 

عندهم؟ ثلاثة مذاهب للجمهور.
المذه��ب الأول: يرى عدم �إم��كان لاإح�صار في ال�سعي، بل يظل 
النا�سك محرمًا في حق الن�ساء حتى ي�سعى. وهو مذهب المالكية)3(. 

وحجتهم: �أن ال�سعي لا وقت له، فهو في �أمن عن الفوات.
ويمكن مناق�شة هذه الحجة: ب�أنها تلزم المح�صر عن ال�سعي بالإحرام 

س�نن ابن ماجه 1028/2 رقم 3077 س�نن أبي داود 173/2 رقم 1862، س�نن  	)1(
الترمذي 277/3 رقم 940، سنن النسائي 198/5 رقم 2861، مسند الإمام أحمد 

450/3 رقم 15769.
سبل السلام 762/2. 	)2(

مواهب الجليل 199/3، حاشية الدسوقي مع الشرح الكبير 95/2. 	)3(

ع��ن الن�ساء �أجلا طويلا بما يرتب علي��ه م�شقة، خا�صة �إذا عاد �إلى 
بلده.

المذهب الثاني: يرى �إمكان لاإح�صار في ال�سعي وله �أن يتحلل من 
�إحرامه به. ويختلف لاأف�ضل له باختلاف حاله، ف�إن كان الوقت 
وا�سعً��ا فالأف�ضل �أن لا يتحلل؛ لأن��ه ربما زال الح�صر و�أتم الن�سك، 
و�إن كان الوق��ت �ضيقًا فالأف���ضل �أن يتحلل حتى لا يفوته الحج. 

وهو مذهب ال�شافعية)1(. وحجتهم: من الكتاب والمعقول.
1- �أم��ا دليل الكتاب: فعموم قوله تعالى: {ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     
ۈ  ۈ} ]البق��رة: 196[، وق��د نزلت هذه لاآي��ة الكريمة في 

�إح�صار الم�شركين للنبي ص في الحديبية فتحلل.
2- و�أم��ا دليل المعقول: فه��و �أننا لو �ألزمناه البق��اء على لاإحرام 
حت��ى يتم �سعيه ربما طال الح�صر �سنني� فتلحقه الم�شقة العظيمة في 

البقاء على لاإحرام، وقد قال تعالى: { ھ  ھ   ھ   ھ  ے   ے  
ۓ} ]الحج: 78[)2(.

المذهب الثالث: يرى التف�صيل، ف�إن �أح�صر عن البيت بعد الوقوف 
بعرفة وبعد رمي الجمرة فلي�س له �أن يتحلل؛ لأن �إحرامه �صار عن 
الن���ساء فقط، وهذا في �إمكانه، فعلي��ه �أن ي�أتي بالطواف وال�سعي 
بعد زوال لاإح�صار. �أما �إن كان لاإح�صار عن البيت بعد الوقوف 
بعرفة وقبل رمي الجمرة فله �أن يتحلل؛ لأن �إحرامه في هذه الحال 
�سيك��ون في �أمر الن�ساء وغيره من موانع لاإحرام، وفي هذا م�شقة 
كبري�ة؛ ولأن ال�شرع �إنم��ا ورد بالتحلل في لاإح��رام التام بجميع 
محظوراته ولي�س في بع�ض محظوراته، وهو الم�شهور عند الحنابلة)3(.
ويمكن مناق�شة هذا المذهب: ب�أن يقا�س التحلل من لاإحرام في حق 
الن�ساء خا�صة على لاإحرام في حق جميع المحظورات المتعلقة به، 

بجامع الم�شقة.
والمخت��ار: هو ما ذه��ب �إلي��ه ال�شافعية من �إم��كان لاإح�صار في 
ال�سعي؛ لقوة حجتهم، ولأن هذا القول هو الذي يتفق مع مقا�صد 

ال�شريعة من الي�سر ورفع الحرج.
المهذب 234/1. 	)1(
المهذب 234/1. 	)2(

المغني 360/3، مطالب أولي النهى 459/2. 	)3(
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رابعًا: موجب الإح�صار
يترت��ب على ثب��وت لاإح�صار �أن��ه يجوز ل�صاحب��ه �أن يتحلل من 
�إحرام��ه، �أي ي�أتي بما ي�أتي به الحلال غري� المحرم، وهو ما ي�سمى 

بالتحلل)1(. وهل يجب على المح�صر هدي؟ مذهبان للفقهاء.
المذه��ب الأول: يرى �أن المح��صر لا هدي عليه واجب، ف�إن فعل 
كان �سن��ة. وهو مذهب المالكية)2(. وحجتهم: �أن المح�صر معذور 
�شرع��ا، وتحلله م�أذون فيه بدون تفريط من��ه، فلم يجب به هدي، 
ويمكن مناق�شة هذه الحجة: ب�أنها قيا�س في مقابلة الن�ص الوارد في 

الهدي.
المذهب الثاني: يرى �أنه يجب على المح�صر �أن يقدم هدياً لإحلاله. 

وهو مذهب الجمهور)3(. وحجتهم: من الكتاب وال�سنة.
)1( �أم��ا دليل الكتاب: فعموم قوله تعالى: {ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     

ۈ  ۈ} ]البقرة: 196[.
)2( و�أما دليل ال�سنة: فمنه ما ذكره �أهل التف�سير من �أن النبي ص لم 
يحل يوم الحديبية ولم يحلق ر�أ�سه حتى نحر الهدي)4(، وقد �أخرج 
البخ��اري عن اب��ن عمر، قال: »خرجنا مع ر���سول الله ص فحال 
كف��ار قري�ش دون البي��ت فنحر النبي ص هديه وحل��ق ر�أ�سه«)5(، 

فدل هذا على وجوب الهدي على المح�صر �إن كان عنده.
والمخت��ار: ه��و ما ذهب �إلي��ه الجمهور من وج��وب الهدي على 
المح��صر �إن كان عنده؛ لقوة �أدلتهم؛ ولأن الهدي فيه تو�سعة على 

الفقراء مع عدم الم�شقة الزائدة على المهُدي.

عرف الكاس��اني التحلل بأنه: فسخ الإحرام والخروج منه بالطريق الموضوع له  	)1(
ش��رعًا -بدائع الصنائع 177/2 -والمقص��ود بالطريق هنا بذل الهدي، وهو ما 

يأتي تفصيله.
مواهب الجليل 198/3، حاش��ية الدس��وقي مع الش��رح الكبي��ر 94/2، المنتقى  	)2(

.273/2
بدائع الصنائ��ع 177/2، مجمع الأنهر 306/1، المهذب 234/1، المغني 358/3،  	)3(

سبل السلام 762/2.
تفسير  القرطبي351/2، تفسير الطبري 216/2. 	)4(

صحيح البخاري 641/2 رقم 1713. 	)5(

الفرع الثاني
الم�شترط الحل لعذر

الحديث هنا يتفرع �إلى بيان تعريف الم�شترط، وم�شروعية الا�شتراط 
في الن�سك، وفائدته وموجبه.

�أولا: تعريف الم�شترط في الن�سك
الم�ش�رتط هو �صاحب ال�شرط، وال�شرط -ب�سكون الراء- هو �إلزام 
ال�شيء والتزامه، والجمع �شروط. وفي الا�صطلاح: هو ما يلزم من 

عدمه العدم ولا يلزم من وجوده وجود ولا عدم لذاته)1(.
والم�ش�رتط في الن�سك عند الفقهاء: ه��و من و�ضع �شرطًا في ابتداء 
�إحرام��ه �أن يح��ل متى مر�ض �أو �ضاعت نفقت��ه �أو نفدت �أو نحو 
ذل��ك، �أو ق��ال: �إن حب�سني حاب�س�� فمحلي حي��ث حب�سني)2(. 
ويجب �أن يكون ا�ش�رتاط الخروج من الإحرام بعذر م�سوغ، �أما 
�إذا ��رشط �أنه يخرج من الإح��رام �إذا �شاء لم يجز؛ لأنه خروج من 

غير عذر فلم ي�صح �شرطه)3(.
ثانياً: م�شروعية الا�شتراط في الن�سك

اختل��ف الفقهاء في م�شروعية الا�ش�رتاط في الن�سك على مذهبين 
في الجملة.

المذه��ب الأول: ي��رى م�شروعي��ة الا�ش�رتاط في الح��ج والعمرة 
و�صحتهم��ا مع��ه، وه��و لاأ���صح عن��د ال�شافعي��ة)4( و�إليه ذهب 
الحنابلة)5(، وهو قول طائفة من ال�صحابة والتابعين)6(. وحجتهم: 

من ال�سنة والمعقول.
1- �أم��ا دلي��ل ال�سنة، فمنه ما �أخرجه م�سل��م من حديث عائ�شة، 
قال��ت: »دخل النبي ص على �ضباع��ة بنت الزبير بن عبد المطلب، 

فقالت: يا ر�سول الله، �إني �أريد الحج و�أنا �شاكية، فقال النبي ص:
سبق توثيق تعريف الش��رط لغة واصطلاحًا عند ذكره في بيان شروط السعي  	)1(

)حق إقامة السعي(.
المغني 364/3. 	)2(
المهذب 235/1. 	)3(
المهذب 235/1. 	)4(

المغني 364/3- وزاد الحنابلة بأنه يستحب لكل من أحرم أن يشترط عند إحرامه  	)5(
لاستنقاذ نفسه من الهدي الواجب بالإحصار.

سبل السلام 764/2. 	)6(
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حجي وا�شترطي �أن محلي حيث حب�ستني«)1(. وفي رواية عنها عند 
ال�شيخني�، قالت: »دخل ر�سول الله ص عل��ى �ضباعة بنت الزبير 
فق��ال لها: لعلك �أردت الحج؟ قال��ت: والله لا �أجدني �إلا وجعة. 
فق��ال لها: حجي وا�شترطي، قولي: الله��م محلي حيث حب�ستني. 

قالت: وكانت تحت المقداد بن لاأ�سود«)2(.
قال ال�صنعاني: وفي هذا دليل على �أن المحرم �إذا ا�شترط في �إحرامه 

ثم عر�ض له المر�ض ف�إن له �أن يتحلل)3(.
3- و�أم��ا دليل المعقول: فهو �أن لل�شرط ت�أثيًرا في العبادات، بدليل 
�أنه لو ق��ال: �إن �شفى الله مري�ضي �صمت �شه��رًا متتابعًا �أو متفرقًا 

كان على ما �شرطه)4(.
المذهب الثاني: يرى عدم م�شروعي��ة الا�شتراط في الحج والعمرة، 
و�إذا فع��ل كان لغ��وًا. وه��و مذه��ب الجمه��ور، قال ب��ه الحنفية 
والمالكي��ة وه��و الوجه الث��اني عن��د ال�شافعي��ة)5(. وحجتهم: من 

الكتاب والمعقول.
1- �أم��ا دليل الكتاب: فعموم قوله تعالى: {ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     
ۈ  ۈ} ]البق��رة: 196[، حي��ث و���ضع الله تعال��ى �أح��كام 
لاإح���صار، وهو ما يعر�ض على النا�سك من موانع تحب�سه عن �إتمام 

ن�سكه، فلا وجه للا�شتراط في الإحرام.
2- و�أم��ا دلي��ل المعقول: فهو �أن الحج �أو العم��رة عبادة لا يجوز 
الخ��روج منها بغير عذر، فلم يجز التحلل منها بال�شرط، كال�صلاة 
المفرو���ضة)6(. قالوا: و�أما حديث �ضباع��ة فهو ق�صة عين موقوفة 

مرجوحة �أو من�سوخة. 
ق��ال ال�صنعاني: وكل ذلك م��ردود؛ �إذ لاأ�صل ع��دم الخ�صو�صية 

وعدم الن�سخ والحديث ثابت في ال�صحيحين)7(.

صحيح مسلم 868/2 رقم 1207. 	)1(
صحيح البخاري 1957/5 رقم 4801، صحيح مسلم 867/2 رقم 1207. 	)2(

سبل السلام 764/2. 	)3(
المغني 364/3. 	)4(

بدائع الصنائع 169/2، مجمع الأنهر 304/1، حاشية الدسوقي مع الشرح الكبير  	)5(
27/2، المهذب 235/1.

المهذب 235/1. 	)6(
سبل السلام 764/2. 	)7(

والمخت��ار: هو الجمع بين المذهب�ني؛ لأن المانعِيَن من الا�شتراط في 
الن�سك وه��م الحنفية قد تو�سع��وا في �أعذار لاإح���صار بما ي�شمل 
المر�ض والخوف و�ضلال الطري��ق، فا�ستغنوا بذلك عن الا�شتراط 
الذي ق��ال به ال�شافعي��ة في لاأ�صح والحنابل��ة، و�إن بقي لاأثر في 
م��دى الإعف��اء من الهدي ع��ن الا�شتراط، وهو م��ا ي�أتي بيانه في 

العن�صر التالي.
ثالثاً: فائدة الا�شتراط في الن�سك وموجبه.

اتفق ال�شافعية والحنابلة القائلون ب�صحة الا�شتراط في الحج والعمرة 
�أن��ه يفيد جواز التحلل من الإح��رام عند تحقق الم�شروط، ولكنهم 

اختلفوا في موجب التحليل بهذا الا�شتراط على قولين: 
الق��ول الأول: ي��رى �أن التحل��ل بالا�ش�رتاط في الن�سك يوجب 

الهدي. وهو وجه لل�شافعية)1(.
وحجته��م: �أن مطلق كلام الآدمي من الا�ش�رتاط يحمل على ما 
تق��رر في ال�شرع، والذي تقرر بال�رش�ع �أنه لا يتحلل �إلا بالهدي؛ 
لقوله تعالى: {ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     ۈ  ۈ} ]البقرة: 196[.

الق��ول الثاني: ي��رى �أن التحلل بالا�ش�رتاط في الن�سك لا يوجب 
هدياً ولا ق���ضاءً. وهو مذهب الحنابلة)2(. وحجتهم: �أنه �إذا �شرط 
�شرطًا كان �إحرامه الذي فعله حين وجود ال�شرط، ف�صار بمنزلة من 

�أكمل �أفعال الحج)3(.
و�أجي��ب عن ذلك: ب�أن مطل��ق كلام لاآدمي يجب حمله على ما 
تق��رر في ال�رش�ع من نظير حكمه، وقد تق��رر في ال�شرع وجوب 

الهدي عند الإح�صار، فكذلك عند الا�شتراط)4(.
والمختار: هو ما ذهب �إليه ال�شافعية من وجوب الهدي عند التحلل 
بالا�ش�رتاط قيا�سًا عل��ى وجوب الهدي عند التحل��ل بالإح�صار، 

حتى لا يتلاعب النا�س بالا�شتراط، وتو�سعة على الفقراء.

المهذب 235/1. 	)1(
المغني 364/3. 	)2(
المغني 364/3. 	)3(
المهذب 235/1. 	)4(
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الفرع الثالث
المع�ضوب في الن�سك

الحدي��ث هن��ا يتف��رع �إلى بي��ان معن��ى المع���ضوب، وحكمه في 
الن�سك.

�أولا: تعريف المع�ضوب في الن�سك
المع�ضوب في اللغة: هو الذي خبلت �أطرافه بزمانة حتى منعته من 
الحرك��ة، و�أ�صله من ع�ضبته �إذا قطعت��ه. تقول: ع�ضب -بفتح ثم 

ك�سر- ذو القرن ع�ضبا -بفتحتين- �أي انك�سر قرنه)1(.
والمع���ضوب في الن�سك عند الفقهاء: هو ال��ذي انقطعت حركته 
بزمان��ة تمنعه م��ن �أداء الن�سك، والزمان��ة: كل داء ملازم بالإن�سان 

يمنعه عن الك�سب)2(.
ثانياً: حكم المع�ضوب في الن�سك

يختلف الحكم باختلاف زمن الع�ضب، هل كان قبل ثبوت فر�ض 
الن�سك �أو بعده؟ ويت�ضح ذلك في الم��سألتين لاآتيتين.
الم�س�ألة الأولى: �أن يثبت فر�ض الن�سك قبل الع�ضب

�ص��ورة هذه الم��سألة: �أن تتوفر �شروط وجوب الحج �أو العمرة فلم 
يمتث��ل حتى �صار مع�ضوبًا عاجزًا عن لاأداء بالمبا�شرة، وقد اختلف 

الفقهاء في حكمه على مذهبين في الجملة.
المذه��ب الأول: ي��رى �أن فر���ض الن���سك لا ي�سق��ط ع��ن ه��ذا 
المع�ضوب، بل يجب �أن ينيب من ي�صلح للقيام عنه. وهو مذهب 
الجمهور، ق��ال به الحنفية وبع���ض المالكية و�إليه ذه��ب ال�شافعية 
والحنابلة والظاهرية)3(. وحجتهم: �أن الثابت لا ي�سقط �إلا بالأداء 
�أو لاإبراء، ولم يثبت دليل لاإبراء، فبقي عليه لاأداء، وحيث عجز 

بنف�سه ف�إنه قادر عن طريق لاإنابة.
المذه��ب الثاني: يرى �أن فر�ض الن�سك ي�سقط عن هذا المع�ضوب، 
حت��ى و�إن كان مق��صرًا قبل عجزه، ولي�س �أمام��ه �سوى الت�صدق

لسان العرب، القاموس المحيط، المعجم الوسيط، مادة: عضب. 	)1(
النظم المستعذب شرح غريب المهذب معه 198/1. 	)2(

ش��رح فتح القدير 308/2، مواهب الجليل 7/3، المه��ذب 198/1، مغني المحتاج  	)3(
468/1، المغني 166/3، المحلى 62/7.

وفع��ل القربات. وهو قول لاإمام مالك وعلي��ه �أكثر �أ�صحابه)1(. 
وحجتهم: �أن الن�سك عبادة بدنية فيدور التكليف به مع الا�ستطاعة 

وجودًا وعدما.
ويمك��ن الجواب عن ذلك: ب�أن التكلي��ف البدني ي�سقط �إلى بدل، 

وهو المال الذي يدفعه للنائب في الن�سك عنه.
والمخت��ار: ه��و الجمع بني� المذهبني�، فيعمل بمذه��ب مالك في 
�سق��وط الفري�ضة البدني��ة بالعجز عنها، ولك��ن يتحول الواجب 
الب��دني �إلى مال يقدم للنائ��ب لأداء الن�سك عن��ه، كما ذهب �إلى 

ذلك الجمهور.
الم�س�ألة الثانية: �أن لا تثبت فري�ضة الن�سك على المع�ضوب قبلُ

�صورة هذه الم��سألة: �أن يكون المكلف فقيًرا غير م�ستطيع للن�سك، 
وهو �صحيح البدن، ثم يطر�أ عليه الع�ضب والعجز البدني، وي�صير 
بعد ذلك مالكًا للمال الذي يمكنه من �إنابة غيره، فهل يجب عليه 

ذلك؟ ثلاثة مذاهب للفقهاء.
المذه��ب الأول: ي��رى �أن��ه لا يجب على المع���ضوب الغني الذي 
لم يثب��ت عليه فر�ض الن�سك �أن ينيب م��ن ين�سك عنه. وهو �أ�شهر 
الروايتين عن �أبي حنيفة ورواية عن محمد بن الح�سن، وبه قال مالك 
و�أ�صحابه، وهو ق��ول �أبي �سليمان داود الظاهري)2(. وحجتهم: 
�أن ال�صح��ة �شرط لوجوب الن�سك، كما �أن ال��زاد والراحلة �شرط 

ا. لوجوبه �أي�ضً
ويمك��ن الجواب عن ذلك: ب�أن الغن��ي قد تحقق له وجه من وجوه 
الا�ستطاعة الم�ؤثرة في ح�صول الن�سك بخلاف ال�صحة مع الفقر.

المذهب الثاني: يرى �أنه يجب على المع�ضوب الغني الذي لم يثبت 
علي��ه فر���ض الن�سك قبل غناه �أن ينيب م��ن ين�سك عنه بعد. وهو 
رواية عن �أبي حنيفة، والمذهب عند ال�شافعية، و�إليه ذهب الحنابلة 

وابن حزم الظاهري)3(. وحجتهم: من ال�سنة والمعقول.
مواهب الجليل 543/2، 7/3، حاشية الدسوقي مع الشرح الكبير 6/2، 18. 	)1(

مجمع الأنهر 260/1، ش��رح فتح القدير 125/2، حاش��ية اب��ن عابدين 329/2،  	)2(
مواهب الجليل 498/2، حاشية الدسوقي مع الشرح الكبير 6/2، المحلى 62/7.

مجمع الأنهر، ش��رح فتح القدير، حاشية ابن عابدين- المراجع السابقة، وانظر  	)3(
أيضًا: المهذب 198/1، مغني المحتاج 468/1، الكافي لابن قدامة 214/1، المغني 

165/3، المحلى 53/7، 62.
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1- �أم��ا دليل ال�سنة: فمنه حدي��ث الخثعمية في ال�صحيحين، عن 
اب��ن عبا�س: »�أن امر�أة من خثعم قال��ت: يا ر�سول الله، �إن فري�ضة 
الله عل��ى عباده في الحج �أدرك��ت �أبي �شيخًا كبرًي�ا لا يثبت على 
الراحل��ة، �أف�أحج عن��ه؟ قال: نعم«، وذلك في حج��ة الوداع)1(. 
ووج��ه الدلالة: �أن النب��ي ص �أمرها �أن تحج ع��ن �أبيها المع�ضوب؛ 

لإمكانه ذلك عن طريق ابنته، فهذا وجه من وجوه الا�ستطاعة.
2- و�أم��ا دليل المعقول: فهو �أن الن�سك فري���ضة بدنية مالية معًا، 

ف�إذا �أ�سقط من وجه لم ي�سقط من الوجه لاآخر.
المذهب الثالث: يرى �أنه يجب على المع�ضوب الذي له ولد مطيع 
�أن ينيبه في القيام بالن�سك الذي عجز عنه، وفي حكم الولد المطيع 
كل متط��وع به بدون �أجر، �أما بذل المال للغير من �أجل �أن ين�سك 
عنه فلا يجوز. وهو وجه لل�شافعية)2(. وحجتهم: ق�صر لاإنابة في 
الن�سك على ما يحاكي الدليل، والوارد في ذلك حديث الخثعمية 

التي �أمرها النبي ص �أن تنوب عن �أبيها المع�ضوب.
ويمكن الجواب عن ذلك: ب�أن التو�سع في تطبيق الحديث �أولى من 

الت�ضييق فيه؛ ن�شًرا للف�ضيلة.
والمختار: هو ما ذهب �إليه ال�شافعية والحنابلة ومن وافقهم القائلون 
ب�أنه يجب على المع�ضوب الغني الذي لم يثبت عليه فر�ض الن�سك 
قبلُ �أن ينيب من ين�سك عنه؛ لقدرته المالية الم�ؤثرة في الامتثال بوجه 
م��ن الوجوه؛ لقوة �أدلته��م، ولإحياء الوازع الدين��ي عند النا�س.

المطلب الثاني

الإسقاط الجزئي للسعي

ي�سق��ط ن���سك ال�سعي جزئيًّ��ا، �أي بوجه من الوج��وه، في بع�ض 
ال�صور التي ترجع �إل��ى �صفة المكلف مما تظهر حقه على ح�ساب

صحيح البخاري 551/2 رقم 1442، صحيح مسلم 973/2 رقم 1334. 	)1(
المهذب 198/1- وقد نس��ب الصنعاني هذا  القول لبعضهم دون أن يس��ميهم-  	)2(

سبل السلام 698/2.

الانتقا�ص�� من الن�سك، ومن تلك ال���صور: �إعفاء القارن من �أحد 
ال�سعيني�، و�إعف��اء ال�ساع��ي من �شرط��ي النية والطه��ارة، وترك 
ال�ساع��ي هيئات ال�سعي لح��ق ال�ساعين. وبيان ذل��ك في الفروع 

الثلاثة لاآتية.

الفرع الأول
�إعفاء القارن من �أحد ال�سعيين

الحديث هنا يتفرع �إلى بيان تعريف القِران في الن�سك، وم�شروعيته، 
ووجه انتقا�ص ن�سك ال�سعي فيه.

�أولا: تعريف القِران في الن�سك
القِ��ران في اللغة: مطلق الجمع. تقول: ق��رن ال�شيء على ال�شيء، 
وال�ش��يء بال�ش��يء، وبين ال�شيئني�، قرنا -بفتح الق��اف و�سكون 

الراء- وقِرانا -بك�سر القاف- �أي: جَمَع)1(.
والقِ��ران في الن���سك عند الفقه��اء: هو �أن يح��رم بالعمرة والحج 
جميعً��ا، �أو يحرم بعمرة في �أ�شهر الحج ثم يدخل الحج عليها قبل 

الطواف)2(.
ثانياً: م�شـروعية القِران في الن�سك

يدل على م�شروعية القِ��ران في الن�سك -بعد لاإجماع- الكتاب 
وال�سنة.

2- �أما دلي��ل الكتاب: فمنه قوله تعالى: {ۓ  ڭ  ڭ  ڭ} 
]البق��رة: 196[، ووج��ه الدلالة: �أن بع���ض ال�سلف قد فهم من 
هذه لاآية الكريمة ن�سك القِران، فقد قال لاإمام علي في تف�سيرها: 
�أن تح��رم من دويرة �أهلك. وكذا قال اب��ن عبا�س و�سعيد بن جبير 
وطاو�س، وع��ن �سفيان الثوري �أنه قال في ه��ذه لاآية: �إتمامها �أن 

تحرم من �أهلك لا تريد �إلا الحج والعمرة، وتهل من الميقات)3(.
ويمكن مناق�شة هذا الا�ستدلال: ب�أن بع�ض ال�سلف يرى �أن المق�صود

لسان العرب، القاموس المحيط، المعجم الوسيط، مادة: قرن. 	)1(
بدائ��ع الصنائع 267/2، مجمع الأنهر 285/1، بداية المجتهد 334/1، حاش��ية  	)2(
الدسوقي مع الشرح الكبير 28/2، المهذب 200/1، كشاف القناع 411/2، المغني 

465/3، مطالب أولي النهى 308/2.
تفس��ير ابن كثير 312/1، وقد ذكر المرغيناني بعض ه��ذا في كتابه الهداية مع  	)3(

شرح فتح القدير 203/2.
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من لاآية هو �إفراد كل ن�سك ب�إحرام، من ه�ؤلاء عمر بن الخطاب، 
حي��ث قال: من تمامها �أن تفرد كل واح��د منهما من لاآخر، و�أن 

تعتم��ر في غير �أ�شهر الح��ج، �إن الله تعالى يق��ول:  { ٱ  ٻ   
ٻ} ]البقرة: 197[)1(.

وم��ع ذلك تبق��ى لاآية دليال� على م�شروعي��ة الق��ران ولاإفراد؛ 
لاحتمال المعنى فيهما.

2- و�أم��ا دلي��ل ال�سنة: فمن��ه حديث ال�صحيحين، ع��ن عائ�شة، 
قالت: »خرجنا مع ر�سول الله ص عام حجة الوداع، فمنا من �أهل 
بعمرة، ومنا م��ن �أهل بحجة وعمرة، ومنا من �أهل بالحج، و�أهل 
ر���سول الله ص بالحج. ف�أما م��ن �أهل بالحج �أو جمع الحج والعمرة 

فلم يحلوا حتى كان يوم النحر«)2(. 
ووج��ه الدلالة: �أن هذا كان م�شهورًا، وقد �أقره النبي ص، فيكون 
م�شروعًا. بل �أخرج الترمذي وح�سنه عن جابر، قال: »�إن ر�سول 

الله ص قرن الحج والعمرة؛ فطاف لهما طوافًا واحدًا«)3(.
ثالثاً: وجه انتقا�ص ن�سك ال�سعي في القِران

المع��روف �أن القِ��ران في الن���سك يجم��ع �إحرامني� وهم��ا الحج 
والعم��رة، و�أن ال�سعي في كل �إحرام منهما لو انفرد ركن لا يت�أتى 
الن�سك �إلا ب��ه عند الجمهور، خلافًا للحنفية الذين قالوا بوجوب 
ال�سعي دون فر�ضيته فيمكن جبره بالهدي، وخلافًا للحنابلة -في 

رواية- الذين قالوا ب�أن ال�سعي �سنة ي�صح الن�سك بدونه.
و���صورة الن�سك بالقران تثري� �إ�شكالية تك��رار �أركان وواجبات 

الن�سكين، وقد اختلف الفقهاء في ذلك على مذهبين)4(:
المذهب الأول: يرى �أن ن�سك القران يتداخل، فيجزئ فيه طواف 
واحد و�سعي واحد، ولا يجب تكرارهما. وهو مذهب الجمهور، 
قال به المالكي��ة وال�شافعية والم�شهور عند الحنابلة، وروي عن ابن 

عمر وجابر وعطاء وطاو�س ومجاهد وابن المنذر وغيرهم.
وحجتهم: من ال�سنة والمعقول.

تفسير ابن كثير 312/1. 	)1(
صحيح البخاري 567/2 رقم 1487، صحيح مسلم 780/2  رقم 1211. 	)2(

سنن الترمذي 283/3 رقم 947. 	)3(
المراجع السابقة في تعريف القِران عند الفقهاء. 	)4(

1- �أما دليل ال�سنة: فمنه ما �أخرجه ال�شيخان من حديث عائ�شة في 
�صفة �إهلال النا�س في حجة الوداع، وفيه: قالت: و�أما الذين جمعوا 
بين الحج والعمرة ف�إنما طافوا طوافًا واحدًا)1(. و�أخرج م�سلم عن 
عائ�شة، �أنها حا�ضت ب�سرف، فتطهرت بعرفة، فقال لها ر�سول الله ص: 

 

»يجزئ عنك طوافك بال�صفا والمروة عن حجك وعمرتك«)2(. 
و�أخ��رج الترمذي وح�سنه عن جابر، قال: »�إن ر�سول الله ص قرن 
الحج والعمرة فطاف لهما طوافًا واحدا«)3(. وكل هذه لاأحاديث 
وا�ضح��ة الدلال��ة في تداخ��ل ن���سك الح��ج والعم��رة بالقِ��ران.
2- و�أم��ا دلي��ل المعق��ول: فه��و �أن الح��ج والعم��رة عبادتان من 
جن�س�� واحد، ف���إذا اجتمعتا دخلت �أفع��ال ال�صغرى في الكبرى 

كالطهارتين الو�ضوء والغ�سل.
المذه��ب الثاني: ي��رى �أن ن�سك القِ��ران لا يتداخ��ل فيجب على 
، ط��واف و�سعي لعمرته، ثم  ا ب�سعيَْني القارن طواف��ان وي�أتي �أي�ضً
ط��واف و�سعي لحجته. وه��و مذهب الحنفية ورواي��ة عن لاإمام 
�أحمد، وروي عن ال�شعبي والثوري والح�سن بن �صالح وغيرهم. 

وحجتهم: من الكتاب والم�أثور والمعقول.
1- �أما دلي��ل الكتاب: فمنه قوله تعالى: {ۓ  ڭ  ڭ  ڭ} 
]البق��رة: 196[، قالوا: تمامهما �أن ي�أتي ب�أفعالهما على الكمال، 

ولا تفريق بين القارن وغيره)4(.
ويمك��ن الجواب عن ذلك: ب�أن الق��ارن ورد ب�ش�أنه ن�ص في ال�سنة 
ال�صحيحة، و�أن��ه يطوف طوافًا واحدًا وي�سعى �سعيًا واحدًا، كما 

�سبق ذكره في دليل الجمهور.
2- و�أما دليل الم�أثور: فمنه ما �أخرجه لاإمام �أبو حنيفة في م�سنده 
بَيّ ب��ن معبد في ق�صة حج��ه قـارنًا، وق��د ��ـسأله عمر بن  ع��ن ال�صُ
الخط��اب: ف�صنع��ت ماذا؟ ق��ال: م�ضيت فطف��ت طوافًا لعمرتي 
و�سعي��ت �سعيً��ا لعمرتي، ثم عدت ففعلت مث��ل ذلك لحجي، ثم 
بقي��ت حرامًا ما �أقمنا، �أ�صنع كما ي�صنع الحاج، حتى ق�ضيت �آخر

صحيح البخاري 590/2 رقم 1557، صحيح مسلم 870/2 رقم 1211. 	)1(
صحيح مسلم 880/2 رقم 1211. 	)2(
سنن الترمذي 3/ 283 رقم 947. 	)3(

)4(   المغني 3/ 466.
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ن�سكي. قال عمر: هديت ل�سنة نبيك)1(.
و�أخ��رج البيهقي عن علي بن �أبي طال��ب، �أنه قال لمن �أهل بالحج 
والعمرة: تهل بهما جميعًا، ثم تطوف لهما طوافين وت�سعى لهما 

�سعيين)2(.
ويمكن الجواب عن ذلك: ب�أن هذه �أقوال لبع�ض ال�صحابة، ولا حجة 
في قول بعد قول ر�سول الله ص و�إقراره بالطواف الواحد وال�سعي 
الواح��د للقارن في الن���سك، كما �سبق بيان��ه في دليل الجمهور.

3- و�أما دليل المعقول: فهو �أن القران في الن�سك فيه �ضم عبادة �إلى 
عبادة، وذلك �إنما يتحقق ب�أدلة عمل كل واحد منهما على الكمال.
ويمكن الج��واب عن ذلك: ب�أن هذا قيا�س في مقابلة الن�ص الثابت 
في ال�صحيحين من �إجزاء الطواف الواحد وال�سعي الواحد للقارن 

في الن�سك.
والمخت��ار: هو ما ذهب �إليه الجمهور من الق��ول ب�إجزاء الطواف 
الواح��د وال�سعي الواحد للقارن في �إحرامه بالحج والعمرة؛ لقوة 

�أدلتهم، ولأن القران �إن لم يفد في ذلك لم يكن له معنى.
وهك��ذا يت�ضح في ���صورة القران في الن���سك الانتقا�ص من �أحد 
ال�سعيني� في ن�سكي الح��ج والعمرة، لمجرد اختي��ار المكلف هذه 

ال�صورة من العبادة.

الفرع الثاني
�إعفاء ال�ساعي من �شروط النية والطهارة والعدد الكامل

الحدي��ث هن��ا ي�ستلزم التذكري� بحكم النية والطه��ارة والعدد في 
ال�سعي، ثم بيان وجه انتقا�ص ن�سك ال�سعي في هذه ال�شروط.

�أولا: التذكير بحكم النية والطهارة والعدد في ال�سعي
1- �سب��ق بيان حكم النية في ال�سع��ي، و�أنها من الم�ستحبات عند 
جمه��ور الفقه��اء، في�صب��ح ال�سعي ب��دون نية؛ لأنه لي�س�� عبادة 
مق�صودة؛ ولهذا لا يتنفل به، فكان حكمه في النية حكم الوقوف 
بعرف��ة. وخالف في هذا ابن عبد البر من المالكية وبع�ض ال�شافعية

عقود الجواهر المنيفة في أدلة الإمام أبي حنيفة للزبيدي 1/ 133، وبألفاظ قريبة  	)1(
في سنن النسائي 147/5 رقم 2721.

السنن الكبرى 5/ 108. 	)2(

في وج��ه، والمذهب عند الحنابلة، حي��ث ا�شترطوا ل�صحة ال�سعي 
النية قيا�سًا على الطواف.

2- و�سب��ق بي��ان حك��م الطه��ارة في ال�سعي، و�أنه��ا من �شروط 
الكم��ال التي تعد من م�ستحباته عن��د جمهور الفقهاء من الحنفية 
وبع�ض المالكي��ة ومذهب ال�شافعية والحنابلة. فل��و �سعى محدثًا �أو 
ا �أو نف�ساء �أو عليه نجا�سة �أو مك�شوف العورة جاز  جنبً��ا �أو حائ�ضً

و�صح �سعيه بلا خلاف على حد تعبير لاإمام النووي.
وذه��ب بع�ض المالكية �إلى �أن الطه��ارة و�ستر العورة من واجبات 

ال�سعي كالطواف، وهو ما روي عن الح�سن.
وذه��ب ابن ر�ش��د �إلى �رض�ورة الطهارة من الحي���ض ونحوه في 
ال�سع��ي، و�أما الطهارة ال�صغ��رى، فلي�ست �شرطًا ل�صحته، وادعى 

ابن ر�شد لاإجماع على ذلك.
3- و�سب��ق بي��ان ا�ستيفاء الع��دد في ال�سعي، و�أن��ه لا خلاف بين 
الفقهاء على �أنه ي�شترط ل�صحة ال�سعي �أن ي�ستوفي عدده الم�شـروع، 

�إلا �أنهم اختلفوا في تقدير هذا العدد وفي �صفته.
�أما عدد �أ�شواط ال�سعي ف�سبعة لا يجوز �أن يقل عنها، وهو مذهب 
الجمهور؛ عملا بالاتباع، وذهب الحنفية في ال�صحيح عندهم �إلى 
�أن ال�سعي يتحقق بالأغلب من هذا العدد، وهو �أربعة، والثلاثة الباقية 
حكمه��ا واجب يجبر تركها بالهدي؛ لأن لاأكثر له حكم الكل.
و�أم��ا �صفة العدد في ال�سعي فيحت���سب من ال�صفا �إلى المروة مرة، 
ومن المروة �إلى ال�صفا مرة �أخرى، وهكذا، عند جمهور الفقهاء؛ 
عمال� بالاتباع. وقال �أبو جعفر الطح��اوي من الحنفية و�أبو بكر 
ال�صيرفي م��ن ال�شافعية: ال�ش��وط في ال�سعي يحت�س��ب من ال�صفا 

و�إليه مرة �أخرى مرورًا بالمروة قيا�سًا على الطواف.
ثانيا��: وجه انتقا�ص ن�س��ك ال�س��عي في ���شـروط الني��ة والطهارة 

وا�ستيفاء العدد
1- يت���ضح هذا الوجه من انتقا�ص ن�سك ال�سعي في �شـرطي النية 
والطه��ارة، �إذا �أ�شرنا �إلى ال�شرط الذي ذه��ب �إليه �أكثر �أهل العلم 
ل�صحة ال�سعي، وهو �أن ي�سبقه طواف عملا بالم�أثور عن النبي ص)1(.

ل��م يخالف في ذلك إلا البعض منهم عطاء والث��وري ورواية عن الإمام أحمد-  	)1(
راجع سابقًا حق المنسك مع بيان الشرط الرابع للسعي وهو أن يسبقه طواف.
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وكان م��ن مقت�ضى هذا ال��رشط �أن يتفق الفقه��اء �أو �أكثرهم على 
ا�شتراط النية والطهارة في ال�سعي �إلا �أن من ا�شترطهما هم في عداد 
القل��ة مما يدل عل��ى الت�ساهل في �أمر ال�سع��ي �أو انتقا�ص حقه عن 
حق الط��واف، خا�صة �إذا جمعنا مع ذلك �أ�صل م�شروعية ال�سعي 
في لاإح��رام بالح��ج �أو بالعمرة، حيث ي��رى الحنفية وجوبه دون 

فر�ضيته، ويرى الحنابلة في وجه �أنه �سنة لا يجبر تركه بالهدي.
2- كم��ا يت�ضح وج��ه انتقا�ص ن�س��ك ال�سعي في ��رشط ا�ستيفاء 
الع��دد �سبعة عند الحنفية في لاأ�صح عندهم حيث قالوا ب�أن الركن 
في ال�سع��ي يتحق��ق ب�أربعة �أ�ش��واط، والثلاثة المتبقي��ة يجبر تركها 

بالهدي؛ لأن لاأكثر عندهم له حكم الكل.

الفرع الثالث
ترك ال�ساعي هيئات ال�سعي لحق ال�ساعين

�إذا كان الفقه��اء ق��د �أجمع��وا في الجملة على ا�ستحب��اب �إكمال 
وظيفة ال�سع��ي بال�سنن والهيئ��ات الواردة في��ه �إلا �أنهم ا�شترطوا 

لذلك �إمكانه دون �ضرر �أو �إ�اضرر.
يقول النووي: لأن ترك هيئة من هيئات ال�سعي �أهون من �إيذاء م�سلم 
ومن تعري�ض نف�سه للأذى. و�إذا لم يتمكن من هذا ال�سعي ال�شديد 
-بين الميلين لاأخ�ضرين- لزحام �أو نحوه ت�شبه في حركته بذلك)1(.
فال� يجوز لمن يت�أذى �أو ي�ؤذي غيره �أن يتحمل لاأذى �أو يفعله في 
�سبيل الارتقاء على ال�صفا والمروة عند ال�سعي، �أو الوقوف عليهما 
طويلا؛ ليتحرى ر�ؤي��ة القبلة ويكثر الدعاء مع التدافع، �أو يهرول 
بني� الميلين لاأخ�ضرين مع التزاح��م، �أو يحر�ص على الطهارة مع 
عدم تحمله حب�س الحدث في ال�سعي، �أو يتقيد بدخول الم�سعى من 

باب ال�صفا مع كثرة النا�س.
وهكذا يت�ضح اهتمام ال�شريعة لاإ�سلامية بحق ال�ساعين عن طريق 

الانتقا�ص من بع�ض حقوق وظيفة ال�سعي.

المجموع 8/ 79. 	)1(

المبحث الثالث
تنازع حقي المنسك والناسك في السعي

والرؤى الفقهية

ينق�سم هذا المبحث �إلى تمهيد وثلاثة مطالب، على الوجه لاآتي:
التمهي��د في معن��ى التن��ازع، وتحرير مح��ل النزاع، وبي��ان �سبب 

الخلاف:
�أولا: معنى التنازع وبيان المق�صود به هنا:

التنازع في اللغة: هو التج��اذب. تقول: تنازع القوم ال�شيء، �أي 
تجاذبوه. ونازع فلانًا ال�ش��يء، �أي جاذبه �إياه. وقد يطلق التنازع 
على الاختلاف، تق��ول: تنازع القوم �أي اختلفوا، �أو نازع فلانًا 
في كذا، �أي خا�صمه وغالبه. والما�ضي من الكلمة: نزع �أو انتزع، 
تق��ول: نزع ال�شيء م��ن مكانه نزعًا، �أي جذب��ه وقلعه، وتقول: 

انتزع ال�شيء من مكانه انتزاعًا، �أي اقتلعه �أو ا�ستلبه)1(.
والتن��ازع في النحو: عبارة عن توجه عاملني� �إلى معمول واحد 
مت�أخ��ر عنهما، وحكمه �أن يعمل �أحدهما في هذا الا�سم ولاآخر 

في �ضميره، يقول ابن مالك في �ألفيته:
�إن عاملان اقت�ضيا في ا�سم عملْ     قبـلُ فللـواحـد منهمــا العمـل
والثــان �أولى عند �أهـل الب�ـصرة     واختـار عك�سًا غيرهم ذا �أ�سره
و�أعـمـــل المهُْـمـــل في �ضمـيـر     ما  تنـازعـاه والتـزم ما التزمــا
كيح�ــسنان ويـ�ـــسيء ابنــاكـــا     وقـد بغــى واعتـديا عبداكا)2(

لسان العرب، القاموس المحيط، المعجم الوسيط، مادة: نزع. 	)1(
مثال التنازع في النحو، قولك: يحس��ن ويس��يء ابناك، فكل واحد من يحسن  	)2(
ويس��يء يطلب ابن��اك فاعلا، وقول ابن مالك في ألفيت��ه: قبل، أي أن العاملين 
يكونان قبل المعمول، كما في المثال المذكور، فلو تأخر العاملان لم تكن المسألة 
من باب التنازع. وقد يتنازع العاملان على منصوب، مثل قولك: ضربت وأكرمت 
زيدًا، فكل واحد من ضربت وأكرمت يطلب زيدًا مفعولا به، وقد يتنازع العاملان 
على مجرور، مثل قولك: تضايق الش��عب واشتكى من الاضطهاد. وقد يختلف 
العام�الن في المعمول رفعً��ا ونصبًا مثل قولك: قابل��ت وقابلني خليلا. وحكم 
التنازع أن أحد العاملين يعمل في ذلك الاس��م الظاهر، والآخر يُهمل عنه ويعمل 
في ضميره، فإذا ظهر الضمير قلنا: يحس��نان ويسيء ابناك -إن أعملت الثاني 
لقربه على مذهب أهل البصرة- أو يحس��ن ويس��يئان ابناك -إن أعملت الأول 
لس��بقه على مذهب أهل الكوفة- ولا يجوز ترك الإضمار؛ لأنه يؤدي إلى حذف 
الفاعل، وأجاز الكس��ائي ذلك؛ لأن مذهبه يجيز حذف الفاعل -شرح ابن عقيل 
على ألفية ابن مالك- طبع��ة الإدارة العامة للمعاهد الأزهرية 1969م ص 199، 
200، وانظر أيضًا: الوحيد في النحو والإعراب للأستاذ كمال أبو مصلح -المكتبة 

الحديثة- بيروت 1983، ص 186.
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والتنازع في علم لاأ�صول: يعرف بالتعار�ض -على وزن تفاعل- 
م��ن العُر�ض – ب���ضم العين- وه��و الناحية والجه��ة ك�أن الكلام 
المتعار���ض يقف بع�ضه في عُر�ض بع�ض، �أي ناحيته وجهته فيمنعه 
ه)1(. والتعار�ض في ا�صطلاح لاأ�صوليين  من النفوذ �إلى حيث وُجِّ
ه��و: تقاب��ل الدليلين عل��ى �سبيل الممانع��ة. وي�ش�رتط لتحققه �أن 
يت���ساوى الدليلان في الثب��وت والقوة، و�أن يتفق��ا في الحكم مع 

اتحاد الوقت والمحل والجهة)2(.
والمق���صود بالتن��ازع: هنا تعار�ض ح��ق المن���سك في ال�سعي من 
الإقام��ة ب�شروطه والكمال بم�سنوناته مع ح��ق النا�سك من �إ�سقاط 
التكلي��ف �أو بع�ضه عن��د العذر، كما في المح��رص والم�شترط الحل 
والمع�ض��وب في الإ�سقاط الكلي، وكم��ا في �إعفاء القارن من �أحد 
ال�سعيين و�إعفاء ال�ساعي من �شرط��ي النية والطهارة وترك هيئات 

ال�سعي لحق ال�ساعين.
ثانياً: تحرير محل النزاع

لا خال�ف بين الفقهاء على �أن هذا التنازع، �أو هذا التعار�ض بين 
حقي المن�سك والنا�سك في ال�سعي لا وجود له في حال تفاوت مرتبة 
�أحدهم��ا على لاآخر؛ لأن علو المرتبة لأحدهما هو الحا�سم لف�ض 
الن��زاع. فعلى �سبيل المثال �إذا تعار�ض كمال ال�سعي -م�سنوناته- 
م��ع �ضروريات وحاجيات ال�ساعين قدمنا حقهم؛ ولذلك ا�شترط 
لاإمام الن��ووي لا�ستحباب الرمل بين الميلني� لاأخ�ضرين -الذي 
�أجم��ع عليه الفقه��اء في الجملة- �أن يكون ممكنً��ا بدون ح�صول 
�أذًى بال�ساع��ي �أو بمن حوله، وعلل ذلك بقوله: لأن ترك هيئة من 
هيئات ال�سعي �أهون من �إي��ذاء م�سلم ومن تعري�ض نف�سه للأذى، 
ث��م ق��ال: و�إذا لم يتمكن من هذا ال�سعي ال�شدي��د لزحام �أو نحوه

العُرض -بضم العين- الجانب والناحية- وعُرض الجبل س��فحه، وعُرض النهر  	)1(
وس��طه، ويقال: ضرب بالأمر عرض الحائ��ط، أي أهمله ولم يبال به. والعَرَض 
-بفتح العين والراء- ما يطرأ ويزول من مرض ونحوِه. والعِرض -بكسر العين- 
ما يمدح ويذم من الإنس��ان س��واء كان في نفسه أو س��لفه أو من يلزمه أمره. 
والعرض -بفتح العين وس��كون الراء- خلاف الط��ول، وأيضًا الثمن المعروض 
لصفقة ما -لس��ان العرب، القاموس المحيط، المعجم الوس��يط، مادة: عرض، 

وانظر أيضًا: إرشاد الفحول ص 273.
إرشاد الفحول ص 273. 	)2(

ت�شبه في حركته بذلك)1(.
و�إذا تعار�ض قيام ال�سع��ي »ب�شروطه« مع راحة ال�ساعي ورفاهيته 
قدمنا حق ال�سع��ي؛ ولذلك ا�ستدرك الإم��ام ال�شاطبي على �شرط 
التكليف �أو �سببه –وهو الق��درة على المكلف به- بقوله: لا يلزم 
�إذا علمن��ا من ق�صد ال�شارع نفي التكليف بما لا يطاق �أن نعلم منه 
نف��ي التكليف ب�أنواع الم�شاق، ف�إنه لا ينازع في �أن ال�شارع قا�صد 
للتكلي��ف بما يلزم فيه كلف��ة وم�شقة ما، ولكن لا ت�سمى في العادة 

الم�ستمرة م�شقة)2(.
كم��ا �أنه لا خال�ف بين الفقه��اء على �أن ه��ذا التن��ازع، �أو هذا 
التعار���ض، لا وجود ل��ه في حال ثبوت ن�ص �شرع��ي يرجح حق 
النا���سك على ح��ق المن�سك �أو العك�س عند من ي��رى العمل بهذا 
الن���ص في ه��ذا الوجه، مث��ل ما �سب��ق بيانه من �أح��كام الإ�سقاط 
لل�سع��ي، �س��واء كان الإ�سق��اط كليًّ��ا -كم��ا في ح��ال الإح�صار 
والا�شتراط- �أو كان الإ�سقاط جزئيًّا كما في �إعفاء القارن من �أحد 
ال�سعيين �أو من ��رشوط النية والطهارة وا�ستيفاء العدد �سبعة اكتفاءً 
ب�أربعة. فمن يرى هذا الإ�سقاط قدم حق النا�سك، ومن لم يره قدم 
ح��ق المن�سك؛ لأن ه��ذا الن�ص مرجح للعمل بتق��ديم �أحد الحقين 

عند من يراه.
و�إنم��ا يث��ور الخلاف بين الفقه��اء في مدى ثبوت ه��ذا التنازع �أو 
ه��ذا التعار���ض بين حقي المن���سك والنا�سك في ال�سع��ي �إذا كان 
وج��ه التعار�ض مبنيًّا عل��ى مراعاة الم�صلحة المر�سل��ة فيما لا ن�ص 
في��ه، مثل التي�سير على النا�سكين في الزح��ام ومنع التدافع الم�ؤذي 
للنف�س�� وللغير، و�أثر هذا التعار�ض على حق المن�سك �أو على حق 

النا�سك.
ثالثاً: �سبب الخلاف

يرجع �سبب الخلاف في هذه الم��سألة �إلى ثلاثة �أمور:
الأم��ر الأول: اختلاف الفقهاء في م��دى احت�ساب التزاحم �سببًا 

لتعار�ض حقي المن�سك والنا�سك.
المجموع 79/8. 	)1(

الموافقات 123/2. 	)2(
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الأمر الث��اني: اختلاف الفقهاء في �أثر تعار���ض حق الله تعالى مع 
حق لاآدمي و�اسريته على المن�سك والنا�سك في ال�سعي.

الأمر الثالث: اختلاف الفقهاء في �أوجه الجمع بين حقي المن�سك 
والنا�سك عند التزاحم. وهذا ما يت�ضح في المطالب الثلاثة التالية.

المطلب الأول

مدى احتساب التزاحم سببًا

لتعارض حقي المنسك والناسك في السعي

لقد حج النبي ص حجة لاإ�سلام، وهي المعروفة بحجة الوداع مع 
�آلاف ال�صحاب��ة في ظل الحرم القديم قب��ل التو�سعات وقبل فر�شه 
بالب�الط والرخ��ام الأمل�س، مما يعط��ي �صورة التزاح��م والتدافع 
وج�سام��ة الم�شقة في المنا�سك. وقد اختلف��ت الروايات في ح�صر 
ع��دد ال�صحابة الذي��ن حجوا مع النبي ص في حج��ة الوداع، فما 
ذك��ره ابن كثير �أنهم كانوا قريبًا م��ن �أربعين �ألفًا)1(، وما ذكره ابن 
خل��دون �أنه��م كانوا مائة �أل��ف �أو يزيدون)2(. وم��ع ذلك لم يرد 
في التزاح��م ن�ص يجعله �سببًا للترخ�ص�� في بع�ض حقوق ال�سعي، 
فه��ل يعني ذلك �إهدار م�شق��ة التزاحم في ال�سع��ي؛ لكون �أفعال 
الح��ج توقيفية، �أو �أنه يمكن احت�ساب التزاحم �سببًا لتعار�ض حقي 
المن���سك والنا�سك في ال�سعي عملا بالم�صالح المر�سلة؟ خا�صة و�أن 
�أعداد النا�سكين في الحج وفي العمرة التي تكون في �شهر رم�ضان 
ق��د بلغت �أكثر من مليوني زائر م�ؤخرًا، وهي في زيادة م�ضطردة؛ 
لأ�سباب عدة، و�إذا ثبت التعار�ض وجب البحث عن �أوجه فقهية 

لتفادي هذا التعار�ض.
ونظرًا لكون ه��ذه الم��سألة من الم�سائل الم�ستج��دة التي لم يعالجها 
الفقه��اء القدام��ى في مذاهبهم المختلفة ف���إن ا�ستعرا�ضها الفقهي 
يك��ون تخريجًا على القواعد العام��ة في فقه المنا�سك والعبادات،

البداية والنهاية 137/5. 	)1(
مقدمة ابن خلدون 2/1. 	)2(

ويمكن �إجمال لاأوجه الفقهية المخرجة على ذلك في اتجاهين:
الاتج��اه الأول: ي��رى �أن��ه لا يحت���سب التزاحم في ال�سع��ي �سببًا 
لتعار���ض حقي المن�سك والنا�سك. ويترتب على هذا الاتجاه: بقاء 
الم�سع��ى على و�ضعه الذي عرفه النا�س منذ حجة النبي ص �إلى قيام 

ال�ساعة، مهما ت�ضاعفت �أعداد النا�سكين.
و�أ�صح��اب هذا الاتج��اه هم الذين ي��رون �أفعال الح��ج ومنا�سكه 
توقيفية على �سبيل التقدير، فلا وجه للأخذ بالم�صالح المر�سلة فيه. 
ومن �أقوال الفقهاء في ذلك: قول الكمال بن الهمام: »والمحققون 
عل��ى �أن لا ي�شتغ��ل بطلب المعنى في��ه -�أي في منا�سك الحج- بل 
ه��ي �أمور توقيفية يحال العلم فيها �إل��ى الله تعالى«)1(. وقول ابن 

حجر الع�سقلاني: »�أفعال الحج توقيفية«)2(.
وحج��ة �أ�صحاب هذا الاتجاه: �أن التزاح��م مق�صود في المنا�سك، 
فالعم��ل على تخفيفه بدعوى الم�صلحة يخالف مق�صود ال�شارع،

شرح فتح القدير 463/2. 	)1(
فتح الباري 582/3. 	)2(
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 فهي م�صلحة قد �شهد ال�شرع ب�إلغائها وعدم اعتبارها)1(.
وي��دل على �إلغ��اء ال�شرع لم�صلحة تخفي��ف التزاحم في المنا�سك: 

عم��وم قول��ه تعال��ى: {ھ  ھ  ے   ے  ۓ    ۓ  ڭ  ڭ  
ڭ} ]�آل عمران: 97[، وعموم قوله تعالى: { گ  گ  
گ  گ   ڳ  ڳ} ]�إبراهي��م: 37[، وعم��وم قوله تعالى: 

{ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ   ک  ک  ک    ک  
گ   گ  گ} ]الحج: 27[، وعموم قول النبي ص: »يا �أيها النا�س 
ق��د فر�ض عليكم الحج فحج��وا« ]�أخرجه م�سلم من حديث �أبي

عموم المصالح لا تخرج عن ثلاثة أنواع، والمصلحة المرسلة نوع منها.  	)1(
المصلحة الأولى: هي التي يش��هد الش��رع باعتبارها، وهي أصل القياس، مثل 

الإسكار الذي هو علة مناسبة لتحريم الخمر؛ لتضمنه مصلحة حفظ العقل. 
المصلحة الثانية: هي التي يش��هد الش��رع بإلغائها وع��دم اعتبارها، كما قال 
بعضه��م بوجوب الص��وم ابتداءً في كفارة الَملِك ال��ذي واقع في رمضان؛ لأن 
القصد منها الانزجار وهو لا ينزجر بالعتق، فهذا وإن كان قياسً��ا لكن الش��رع 

ألغاه حيث أوجب الكفارة مرتبة من غير فصل بين المكلفين. 
المصلحة الثالثة: هي التي لا يعلم عن الشرع اعتباره ولا إلغاؤه لها، وهي التي 
تسمى بالمصلحة المرسلة، وهي التي اختلف الفقهاء في حجيتها على أربعة مذاهب: 
المذه��ب الأول: يرى عدم حجية العمل بالمصالح المرس��لة مطلقًا، وهو مذهب 
الحنفية والقاضي الباقلاني من الشافعية ونسبه ابن المبرد للحنابلة. وحجتهم: 
عم��وم قوله تعالى: {ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ   ٿ ٰ } ]النجم: 3، 4[، فكل ما 
يصدر عن النبي ص وحي من الله تعالى وليس عن ش��خصه، فلا يجوز لأحد أن 

يجتهد برأيه في الدين، خاصة وأن ذلك يفتح الطريق لذوي الأهواء. 
المذهب الثاني: يرى حجية المصالح المرس��لة مطلقًا، وهو المشهور عن الإمام 

مالك وإلي��ه ذهب الش��افعي. وحجتهم: عموم قوله تعال��ى: {ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ  ٻ  پ  پ      پ  پ  ڀ  ڀ} ]الحدي��د: 25[، فكل ما 

يحقق العدل ش��رع وإن لم يرد النص عليه باسمه، وقول��ه تعالى: {ڑ   ڑ  ک  
ک} ]البقرة: 205[، فكل ما يفضي إلى الفس��اد ليس من الش��رع وإن لم يرد 
نهي عنه بالاسم. كما يدل لهذا المذهب عموم قول النبي ص: »لا ضرر ولا ضرار« 
]أخرجه أحمد في مس��نده 313/1 رقم 2867، وابن ماجه في سننه 784/2 رقم 
2340، من حديث عبادة بن الصامت وابن عباس[؛ ولأن الوقائع الجزئية لا نهاية 
لها، والأص��ول الجزئية التي تقتبس منها المعان��ي والعلل محصورة ومتناهية 
والمتناهي لا يفي بغير المتناهي، فكان من الضروري اعتماد المصالح المستندة 

إلى أوضاع الشرع ومقاصده على نحو كلي، وإن لم تستند إلى أصل جزئي. 
المذهب الثالث: يرى أن المصلحة المرسلة إن كانت ملائمة لأصل كلي أو جزئي 
جاز بناء الأحكام عليها وإلا فلا، قال الش��وكاني: حكاه ابن برهان في الوجيز 
عن الش��افعي، وقال: إنه الحق المختار. وحجتهم: أن الملاءمة تقوم مقام العلة 

في الأحكام. 
المذهب الرابع: أن المصلحة المرسلة إن كانت ضرورية قطعية كلية كانت معتبرة 
فإن فقدت أحد هذه الثلاث��ة لم تعتبر. وهو قول الغزالي والبيضاوي. وحجتهم: 
الاحتياط في الملاءمة التي تقوم مقام العلة في الأحكام –إرشاد الفحول ص 17، 
218 ،242، شرح غاية السول لابن المبرد ص 424، تخريج الفروع على الأصول 

للزنجاني ص 171، الموافقات 210/4، المستصفى للغزالي 420/1.

 هريرة[)1(، و�أخرج م�سل��م عن جابر، قال: ر�أيت النبي ص يرمي 
على راحلته يوم النحر، ويقول: »لت�أخذوا منا�سككم ف�إني لا �أدري 
لعل��ي لا �أحج بعد حجتي ه��ذه«)2(. فهذه ن�صو�ص�� �آمرة بالحج 
لعموم من ا�ستطاع م��ن الم�سلمين دون تهذيب لأعدادهم، و�آمرة 
باتب��اع المنا�سك على وفق فع��ل النبي ص، مما يعن��ي �أن تزاحمهم 
مق�صود �شرعًا لمعانٍ وحِكَمٍ �شرعية، لعل منها: �أن يحملوا �أنف�سهم 

على التراح��م؛ لقوله تعال��ى: {ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  
ڀ  ڀ    ٺ  ٺ  ٺ} ]البق��رة: 197[، وقول النبي ص: 
»من حج البي��ت فق�ضى ن�سكه و�سلم الم�سلم��ون من ل�سانه ويده 
غف��ر له ما تقدم م��ن ذنـبه« ]�أخرج��ه عبد ال��ـرزاق من حـديث 

عـطـاء بن ي�سار[)3(.
كما ي�ؤكد �إلغاء ال�شرع لم�صلحة تخفيف التزاحم في الحج: �أن النبي 
ص ح��ج حجة لاإ�سلام، ومعه من ال�صحاب��ة مائة �ألف �أو يزيدون 
–كما ذكره ابن خل��دون)4(-  ولم يقيد النبي ص �أعداد النا�سكين 
مع هذا التزاحم، فهي رحلة العمر التي تربي �صاحبها على تحمل 

الم�شاق والتحلي بالحلم.
ويمكن الجواب عن ذلك: ب�أن التزاحم في المنا�سك والعبادات غير 
مق�صود �شرعًا، بل هو منهي عنه؛ لما �أخرجه �أحمد وابن حبان عن 
عب��د الله بن ب�سر، قال: كنت جال�سً��ا �إلى جنب المنبر يوم الجمعة، 
فج��اء رجل يتخطى رقاب النا�س، ور�سول الله ص يخطب النا�س، 
فق��ال ل��ه ر���سول الله ص: »اجل�س فق��د �آذيت و�آني��ت«)5(. و�أما 
تزاح��م الم�سلمين في حجة الوداع فغري� �صحيح، حيث اختلفت 
الرواية في عددهم، ومما ذكره ابن كثير �أنهم كانوا قريبًا من �أربعين 
�ألفا)6(. ولي�س هذا بالكثير الذي يحمل على التدافع، بل �إننا نزعم 
�أن الم�سعى في حجة الوداع كان �أو�سع من الع�صور التالية؛ لأنه لم

صحيح مسلم 975/2 رقم 1337. 	)1(
صحيح مسلم 943/2 رقم 1297. 	)2(

مصنف عبد الرزاق 10/5 رقم 8817. 	)3(
مقدمة ابن خلدون 2/1. 	)4(

صحيح ابن حبان 7/ 29 رقم 2790، مس��ند الإم��ام أحمد 188/4 رقم 17710،  	)5(
وأخرجه ابن ماجه في سننه من حديث جابر 1/ 354 رقم 1115.

البداية والنهاية 137/5. 	)6(
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 يكن محاطًا بجدار بل كان الم�سعى بين الجبلين في الخلاء؛ ولذلك 
قال ال�شيخ �سليمان البجيرمي: كان عر�ض الم�سعى خم�سة وثلاثين 

ذراعًا ف�أدخلوا بع�ضه في الم�سجد)1(.
الاتج��اه الثاني: ي��رى �أن التزاحم في ال�سع��ي �سبب لتعار�ض حقي 
المن���سك والنا�سك. ويترت��ب على هذا الاتج��اه: وجوب البحث 
عن �أوجه فقهية لفك هذا التعار�ض، ويزداد هذا الوجوب ت�أكيدًا 

كلما ت�ضاعفت �أعداد النا�سكين بما ت�ضيق عليهم المنا�سك.
و�أ�صح��اب هذا الاتج��اه هم الذين ي��رون �أفعال الح��ج ومنا�سكه 
توقيفية عل��ى �سبيل لاإر�شاد ولي�س على �سبيل التقدير، فللم�صالح 
المر�سل��ة فيه مج��ال، ومن �أقوال الفقهاء في ذل��ك: قول ابن مفلح: 
�إن المقادي��ر توقيفي��ة، ولا توقي��ف هنا -�أي في كل م��ا لم يرد فيه 

توقيف- فوجب رده �إلى العرف كالقب�ض والحرز)2(.
وحج��ة �أ�صحاب هذا الاتجاه: �أن التزاح��م  في المنا�سك لي�س من 
المقا�صد ال�شرعية، بل من المقا�صد ال�شرعية فيها التو�سعة على النا�سكين 
ووقايته��م م��ن التدافع والتزاح��م ويدل على ذل��ك �أربعة �أوجه: 
الوجه الأول: �أن النبي ص قد نبه على �سعة المنا�سك حتى لا ي�ضيِّق 
البع���ضُ على نف�سه عن طريق �شدة الالت��زام بال�سير في مو�ضع �أثر 
�ري�س النبي ص، فق��ال: »نحرت ههنا ومنى كله��ا منحر فانحروا 
في رحالك��م، ووقفت ههنا وعرفة كلها موق��ف، ووقفت ههنا 

وجَمْع كلها موقف« ]�أخرجه م�سلم من حديث جابر[)3(.
الوج��ه الثاني: �أن النبي ص قد بني� �صفة ن�سك الحج والعمرة على 
وجه لاإفراد �أو القران �أو التمتع، واختلفت الرواية في ال�صفة التي 
اختارها النبي ص لنف�سه على تلك لاأوجه)4(، وهذا �إعجاز �إلهي،  
حتى لا ي�شق الم�سلم��ون على �أنف�سهم في تعيين �صفة الن�سك، بل 

تتعدد �صفات منا�سكهم من �أجل ال�سعة وعدم التزاحم.
ع على النا�سكين في �أمر ترتيب  الوج��ه الثالث: �أن النبي ص قد و�سَّ
ال�شعائ��ر، وذل��ك في حج��ة الوداع، فم��ا �سئل يومئ��ذ عن �شيء 

حاشية البجيرمي 127/2. 	)1(
المبدع 3/ 411، وانظر أيضًا: كشاف القناع 122/3. 	)2(

صحيح مسلم 893/2 رقم 1218. 	)3(
فتح الباري 539/3. 	)4(

��ر �إلا قال: »افع��ل ولا حرج«، وه��ذا لمنع التزاحم  م ولا �أُخِّ  قُ��دِّ
والتدافع، فقد �أخرج ال�شيخان عن عبد الله بن عمرو بن العا�ص: 
»�أن ر���سول الله ص  وقف في حجة الوداع بمن��ى للنا�س ي��سألونه، 
فج��اءه رجل فقال: لم �أ�شعر فحلقت قبل �أن �أذبح، فقال ص: اذبح 
ولا ح��رج، فجاء �آخر فقال: لم �أ�شعر فنحرت قبل �أن �أرمي، فقال 
ر �إلا قال: افعل  م ولا �أُخِّ ص: ارم ولا حرج، فما �سئل عن �شيء قُدِّ

ولا حرج«)1(. 
ر الم�سلمين يوم النحر من لاأذى  الوجه الرابع: �أن النبي ص قد حذَّ
ولاإي��ذاء بالنفو�س �أو لاأموال، و�ش��دد على ذلك بالت�أكيد الم�ؤبد، 
ولا �ش��ك �أن التزاح��م يف�ضي �إلى لاأذى والتهلك��ة، فلا ي�ستطيع 
النا���سك �أن يحمي نف�سه م��ع هذا التزاح��م، ولا �أن ي�أتي بن�سكه 

عل��ى وجه الرب� مع ه��ذا التدافع، وق��د قال تعال��ى: { ڻ  ڻ  
ے}  ے     ھ   ھ   ھھ   ہہ    ہ    ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   

]البق��رة: 195[، وقال تعال��ى: {  ڃ  چ  چچ   چ  ڇ  ڇ         
ڇ  ڇ} ]الن���ساء: 29[، وق��ال ص: »لا �رض�ر ولا �اضرر« 
]�أخرج��ه البيهق��ي والدارقطني والحاك��م و�صححه من حديث 
�أب��ي �سعيد. كـم��ـا �أخــرجه �أحــمـد واب��ـن مـاجــه من حـديـث 
عب��ــادة بن ال�صام��ت وحديث ابن عبا�س��[)2(، وقال ص: »الحج 
المرب�ور لي�س له جزاء �إلا الجنة. قيل: وم��ا بره؟ قال: �سنان الطعام 
وطيب ال��كلام« ]�أخرج��ه الطارب�ني ب�إ�سناد ح���سن، و�أ�صله في 
ال�صحيحني�[)3(، و�أخرج ال�شيخان ع��ن �أبي بكرة: »�أن النبي ص 
قع��د على بعيره، و�أم�سك �إن�سان بخطامه �أو بزمامه، قال: �أي يوم 
ه��ذا؟ ف�سكتنا حتى ظننا �أنه �سي�سميه �سوى ا�سمه، قال: �ألي�س يوم 

صحيح البخاري 43/1 رقم 83 ، صحيح مسلم 948/2 رقم 1306. 	)1(
الس�نن الكبرى للبيهقي 69/6 رقم 11166، س�نن الدارقطني 77/3 رقم 288،  	)2(
المستدرك 66/2 رقم 2345، س�نن ابن ماجه 784/2 رقم 2340، 2341، مسند 
الإم��ام أحمد 313/1 رقم 2867، 326/5 رقم 22830، ورواه الإمام مالك بلاغًا 
ف��ي الموطأ 745/2 رقم 1429، كما أخرجه الطبراني عن جابر بس��ند فيه مقال 

-مجمع الزوائد 110/4.
رواه الطبراني بلفظه في الأوس��ط، وإس��ناده حس��ن -مجم��ع الزوائد 207/3  	)3(
–ومعنى س��نان الطعام بذله وإخراجه –والحديث أصله في الصحيحين عن أبي 
هريرة قال: »سئل النبي ص أي الأعمال أفضل؟ فقال: إيمان بالله ورسوله. قيل: 
ثم ماذا؟ قال: جهاد في س��بيل الله، قي��ل: ثم ماذا؟ قال: حج مبرور« -صحيح 

البخاري 553/2 رقم 1447، صحيح مسلم 88/1 رقم 83.
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النح��ر؟ فقلنا: بل��ى، قال: ف�أي �شهر هذا؟ ف�سكتن��ا حتى ظننا �أنه 
�سي�سمي��ه بغير ا�سمه، فقال: �ألي�س�� بذي الحجة؟ فقلنا: بلى، قال: 
ف���إن دماءكم و�أموالكم و�أعرا�ضك��م بينكم حرام كحرمة يومكم 
ه��ذا في �شهركم ه��ذا في بلدكم هذا، ليبلغ ال�شاه��د الغائب ف�إن 

ال�شاهد ع�سى �أن يبلغ من هو �أوعى له منه«)1(.
والمختار: هو الاتجاه الثاني الذي يرى �أن التزاحم في ال�سعي �سبب 
�شرعي لتعار�ض حقي المن���سك والنا�سك، و�أنه يجب البحث عن 
�أوجه فقهية؛ لإزالة ه��ذا التعار�ض؛ وذلك لقوة حجتهم، وحتى 

لا ي�صير من�سك الحج مذبحة للنا�سكين.

المطلب الثاني

أثر تعارض حق الله تعالى مع حق الآدمي وسرايته 

على المنسك والناسك في السعي

اختلف الفقهاء في �أثر تعار�ض حق الله تعالى مع حق لاآدمي على 
ثلاثة مذاهب:

المذه��ب الأول: يرى تقديم حق الله تعالى على حق لاآدمي، وهو 
قول بع���ض المالكية، ولاأ�صح عند ال�شافعية، ووجه عند الحنابلة، 
و�إلي��ه ذهب ابن ح��زم الظاهري وانت�صر ل��ه)2(، وهو قول عطاء، 

وروي عن ابن م�سعود)3(. وحجتهم: من ال�سنة والمعقول.
1- �أم��ا دليل ال�سنة: فمن��ه ما �أخرجه البخاري ع��ن ابن عبا�س: 
»�أن ام��ر�أة من جهينة ج��اءت �إلى النبي ص فقالت: �إن �أمي نذرت 
�أن تح��ج فلم تحج حتى مات��ت �أف�أحج عنها؟ قال: نعم حجي عنها

صحيح البخاري 37/1 رقم 67، صحيح مسلم 889/2 رقم 1679. 	)1(
التمهيد لابن عبد البر 133/9، مواهب الجليل 164/4، الوس��يط للغزالي 259/5،  	)2(
روضة الطالبين 314/7، ش��رح النووي على صحيح مس��لم 27/8، المبدع 7/ 

156، الفروع 216/5، المحلى 90/6، 312/11، 313.
وهذا تخريج على قول عطاء وابن مس��عود أنه لا رخصة للشيخ الكبير الصحيح  	)3(
إن خاف من اس��تعمال الماء أن يتيمم بل يجب عليه استعمال الماء في الطهارة 
وإن مات -المغني 298/1. كما قال عطاء في حكم الختان، وقد سئل عن الرجل 
الكبير يس��لم، فقال: لا يتم إس�المه حتى يختتن وإن بلغ ثمانين س��نة –تفسير 

القرطبي 101/2.

�أر�أيت لو كان على �أمك دين �أكنت قا�ضيته؟ اق�ضوا الله فالله �أحق 
بالوفاء«)1(.

و�أخرج ال�شيخان عن ابن عبا�س: »�أن رجلا جاء �إلى النبي ص فقال 
له: �إن �أختي نذرت �أن تحج، و�إنها ماتت، فقال ص: لو كان عليها 
دين �أكنت قا�ضيه؟ قال: نعم، قال: فاق�ض الله فهو �أحق بالق�ضاء«، 
وعند م�سلم بلفظ: »فدين الله �أحق �أن يق�ضى«)2(. و�أخرج م�سلم 
عن ابن عبا�س: »�أن امر�أة �أتت ر�سول الله ص فقالت: �إن �أمي ماتت 
وعليه��ا �صوم �شهر، فق��ال ص: �أر�أيت لو كان عليه��ا دين �أكنت 
تق�ضينه؟ قالت: نعم. قال: فدين الله �أحق بالق�ضاء«)3(. وهذا وارد 

في الحقوق المالية كالحج والحقوق البدنية كال�صوم)4(.
2- �أما دليل المعقول: فهو �أن حق الله تعالى �شرع لابتلاء العبد به، 
فلو قدمنا حق العبد على حق الله تعالى لما كان لهذا الابتلاء فائدة.

ويمك��ن الجواب عن حجة هذا المذه��ب: ب�أنها مقيدة بما لا حرج 
فيه عل��ى المكلف؛ لما �أخرجه م�سلم عن �أب��ي هريرة »�أن النبي ص 
�أدرك �شيخً��ا يم�شي بين ابنيه يتوك�أ عليهما، فقال النبي ص: ما �ش�أن 
ه��ذا؟ قال ابناه: يا ر���سول الله، عليه نذر، فق��ال ص: اركب �أيها 

ال�شيخ ف�إن الله غني عنك وعن نذرك«)5(.
المذهب الثاني: ي��رى تقديم حق لاآدمي على حق الله تعالى، وهو 
مذه��ب الجمهور، قال ب��ه الحنفية و�أكثر المالكي��ة وهو وجه عند 

ال�شافعية والحنابلة)6(. وحجتهم: من الكتاب وال�سنة والمعقول.
2- �أما دليل الكتاب فمن��ه قوله تعالى: {ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   
ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ} ]البق��رة: 185[، وقول��ه تعال��ى: {ھ  

ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓ} ]الحج: 78[.

صحيح البخاري 656/2 رقم 1754.   	)1(
صحيح البخاري 2464/6 رقم 6321، صحيح مسلم 804/2 رقم 1148. 	)2(

صحيح مسلم 804/2 رقم 1148. 	)3(
فتح الباري 4/ 66، شرح النووي على صحيح مسلم 27/8. 	)4(

صحيح مسلم 1264/3 رقم 1643. 	)5(
البحر الرائق 233/8، ش��رح فتح القدير 142/2، حاش��ية  ابن عابدين 661/6،  	)6(
حاش��ية الدس��وقي 324/1، الشرح الكبير مع حاشية الدس��وقي 285/2، التاج 
والإكليل 164/4، الوسيط للغزالي 259/5، روضة الطالبين 314/7، شرح النووي 
على صحيح مس��لم 27/8، الإقناع للش��ربيني 542/2، المبدع 4/ 300، 7/ 156، 

المغني 10/ 19، كشاف القناع 6/ 86، الفروع 5/ 216.
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2- و�أم��ا دلي��ل ال�سنة: فم��ن عموم قول��ه ص: »م��ا نهيتكم عنه 
فاجتنبوه، وما �أمرتكم به فافعلوا منه ما ا�ستطعتم« ]�أخرجه م�سلم 
من حديث �أبي هري��رة[)1(، وعموم قوله ص: »ي�سروا ولا تع�سروا 
وب�رش�وا ولا تنفروا« ]�أخرج��ه ال�شيخان من حدي��ث �أن�س[)2(، 
وعم��وم قول ال�سي��دة عائ�شة: »ما خير ر���سول الله ص بين �أمرين 
�إلا اختار �أي�سرهم��ا ما لم يكن �إثما، ف�إن كان �إثمًا كان �أبعد النا�س 

منه«)3(.
3- و�أما دليل المعقول: فمن وجهين:

الوج��ه الأول: �أن ح��ق الله تعالى مبني عل��ى ال�سهولة والم�سامحة؛ 
لكرمه وغناه بخلاف حق لاآدمي ف�إنه مبني على ال�شح وال�ضيق؛ 

ل�ضعفه واحتياجه، وذلك يقت�ضي تقديم حق لاآدمي.
الوج��ه الثاني: �أن حق لاآدم��ي لا يخلو عن حق لله تعالى، فقدمنا 

حق لاآدمي لت�ضمنه الحقين معًا.
المذه��ب الثالث: يرى ت�سوية حق الله تعالى وحق لاآدمي، ويحق 
للمكلف �أن يختار تقديم �أحدهما، وهو وجه ثالث عند ال�شافعية 

والحنابلة)4(. وحجتهم: الجمع بين �أدلة المذهبين ال�سابقين.
اعتر���ض المخالفون على هذه الحجة: ب���أن حق لاآدمي مبني على 
ال�ضي��ق وال�ش��ح بخلاف ح��ق الله، وذلك يقت�ضي ع��دم الت�سوية 

بينهما)5(. 
ويمك��ن الجواب عن ذلك: ب�أن الت�سوية بني� الحقين تلزم المكلف 
بالعمل على الجمع بين الحقين دون �إهمال �أحدهما، وهو لاأولى 

احتياطًا.
والمختار: ه��و ما ذهب �إليه �أ�صحاب المذه��ب الثالث من القول 
بوج��وب مراعاة الحقين معًا، وعند التعار�ض من كل لاأوجه ف�إن 
حق لاآدمي يقدم  كما ذهب �إلى ذلك الجمهور؛ لأن التكليف لا 

يقوم �إلا بمكلف، فكان مراعاة حقه �أولى.
صحيح مسلم 1830/4 رقم 1337. 	)1(

صحيح البخاري 38/1 رقم 69، صحيح مسلم 1359/3 رقم 173. 	)2(
صحيح البخاري 1306/3 رقم 3367، صحيح مسلم 1813/4 رقم 2327. 	)3(

المراجع السابقة للمذهبين المذكورين. 	)4(
المبدع 152/9. 	)5(

وثم��رة الخال�ف في م��سألة تو�سع��ة الم�سعى: �أن��ه لا يجوز لأحد 
الترخ�ص في تو�سعة الم�سعى بغير ما ورد توقيفًا بين ال�صفا والمروة؛ 
مراع��اة لح��ق الله تعالى، �إذا قلن��ا بتقديم ح��ق الله تعالى على حق 
لاآدم��ي. �أم��ا �إذا قلن��ا بتقديم حق لاآدم��ي ف�إنه يج��وز الترخ�ص 

بال�سعي في محاذاة ال�صفا والمروة عند الحاجة.

المطلب الثالث

أوجه الجمع بين حقي المنسك والناسك

في السعي عند التزاحم

عْ  �إذا �أمك��ن الجم��ع بين حقي المن�سك والنا���سك في ال�سعي لم ي�سَ
�أحدًا الخروج عنه؛ للوفاء بالحقني� جميعًا. وتخريجًا على �أقوال 
الفقه��اء في �أثر تعار�ض حق الله تعالى مع ح��ق لاآدمي ف�إنه يمكن 
بي��ان جهتين للجمع بين حقي المن���سك والنا�سك في ال�سعي عند 
التزاحم، الجهة لاأولى تعتمد الجم��ع الحقيقي بالتنظيم لاإداري، 
والجهة الثانية تعتمد الجمع الحكمي بالمخارج الاعتبارية. ويت�ضح 

ذلك في الفرعين لاآتيين.

الفرع الأول
الجمع الحقيقي بين حقي المن�سك والنا�سك
في ال�سعي عند التزاحم بالتنظيم الإداري

يعتمد هذا الجمع على الوف��اء بحق المن�سك من الالتزام ب�ضوابطه 
و�شروط��ه، ورعاية حق النا�سك من تمكينه من لاأداء بي�سر دون �أن 

ي�ؤذي غيره �أو �أن يلحقه �أذى التزاحم.
و�سبي��ل هذا الجمع هو التوازن العلمي �أو العرفي بين لاأعداد التي 
ي�سمح لها بالن�سك وبين م�ساحة المنا�سك عن طريق جدول يحقق 
العدال��ة الممكنة ويرعى ع��دد الدول وكثافته��ا ال�سكانية والفترة 

الزمنية لتكرار الن�سك.
وي�ستن��د هذا الوجه في هذا التنظي��م لاإداري: �إلى حق ولي لاأمر
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في تقييد المباح بحكم ال�سيا�سة ال�شرعية.
وي�ؤخذ على هذا الوجه بع�ض الم�آخذ ال�سلبية ومنها:

1- �أن��ه �سيت�سبب في حرم��ان عدد كبير م��ن الم�ستطيعين �صحيًّا 
وماليًّا من �أداء فري�ضة الحج �إذا لم ي�صبهم الدور و�أدركتهم المنية.

2- �أن��ه �سيت�سبب في ممار�سة بع�ض الحيل غري� الم�شروعة من �أجل 
الخ��روج على ه��ذا الج��دول التنظيمي، مث��ل التج��ارة ال�سوداء 

لت�أ�شيرات الحج والعمرة.
3- �أنه �سيحد من ال�صحوة لاإ�سلامية المعا�صرة التي من مظاهرها 
�إقب��ال ال�شباب وال�شابات م��ن الم�سلمين عل��ى �أداء منا�سك الحج 

والعمرة ب�صفة دورية.
��ن الم�سلمني� من �إثب��ات تفوقه��م في �إدارة مو�سم  4- �أن��ه لا يمكِّ
ح��ج عملاق ي�ضم ع�رش�ة ملايين �أو �أكثر كم��ا يتباهى لاأوربيون 
بمقدرته��م على تنظيم دورات ريا�ضية عالمي��ة ت�ست�ضيف �أكثر من 
ه��ذا العدد فيما ي�سمى بال�صناع��ة ال�سياحية، مع فارق الت�شبيه في 

�سمو الر�سالة والهدف للم�سلمين.

الفرع الثاني
الجمع الحكمي بين حقي المن�سك والنا�سك في ال�سعي

عند التزاحم بالمخارج الاعتبارية
�أجم��ع الفقهاء في الجملة عل��ى �أن الو�صف الحكم��ي يقوم مقام 
الو�صف الحقيقي عند تعذره، �أو عند م�شقته، والو�صف الحكمي 
ه��و م��ا كان مظنة الو���صف الحقيقي �أو كان علام��ة له، وي�سمى 
بالو���صف الاعتباري، كما عرفنا العَمْد في الجناية عن طريق لاآلة 
عن��د الجمهور �أو العدوان عند المالكية)1(. وكما عرفنا الَحدَث في 
الو�ضوء عن طريق اللم�س ب�شروطه؛ لكونه مظنته عند الجمهور)2(.
يقول القرافي في الفروق: »ما من معنى م�أمور به في ال�شريعة ولا

انظ��ر في فقه المذاهب: بدائع الصنائ��ع 233/7، مجمع الأنهر 621/2، القوانين  	)1(
الفقهية ص 226، الأحكام السلطانية للماوردي ص 231، كشاف القناع 333/3، 

المغني 638/7.
ي��رى الظاهرية أن اللمس حدث في ذاته، ويرى الجمهور أن اللمس مظنة الحدث،  	)2(
انظ��ر في فقه المذاهب: مجم��ع الأنهر 20/1، مواهب الجلي��ل 298/1، المجموع 

23/2، المغني 221/1، المحلى 244/1.

منه��ي عن��ه �إلا وه��و منق�سم �إلى فعل��ي وحكمي، ونعن��ي بالفعلي: 
وجوده في زمان وجوده وتحققه دون زمان عدمه، ونعني بالحكمي: 
حك��م �صاحب ال�رش�ع على فاعل��ه بعد عدم��ه ب�أنه م��ن �أهل ذلك 
الو���صف وفي حك��م المو�صوف به دائمً��ا حتى يلاب�س�� �ضده«)1(.
ويقول في الذخيرة: »�إن مظنة ال�شيء تعطى حكم ذلك ال�شيء، و�إن 
�أمك��ن الوقوف عليه كالتقاء الختانين مظنة لاإنزال �أعطي حكمه، 
والنوم مظنة الح��دث �أعطي حكمه مع �إمكان الوقوف عليه«)2(.

وعل��ى هذا، ف�إن الجمع الحكمي بين حق��ي المن�سك والنا�سك في 
ال�سعي يكون ب�إيجاد مخارج اعتبارية لل�سعي، ومنها:

1- التو�سعة الر�أ�سية للم�سعى عن طريق تعدد الطوابق، كما جرى 
العم��ل بذلك في بناء الم�ساجد التي �ضاق��ت على النا�س في بع�ض 

البلاد، وكذلك المقابر.
2- التو�سع��ة لاأفقي��ة عن طري��ق الامتداد في عر���ض الم�سعى بما 
يح��اذي الجبلني� ال�صفا والم��روة، خا���صة و�أن تقدي��ره لي�س فيه 

توقيف، فوجب �أن يرد ذلك �إلى العرف كالقب�ض والحرز)3(.
وق��د جاء في التعريف بندوة تو�سع��ة الم�سعى. ر�ؤية فقهية -تنظيم 
مجل��ة الر�سالة الم�صرية ومجل��ة الدعوة ال�سعودية ي��وم ال�سبت 27/ 
4/ 1429هـ�� الموافق 3/ 5/ 2008م بمقر مركز لاإعلام العربي 
بالقاه��رة �أن التو�سعة التي تتوجه �إليها المملك��ة العربية ال�سعودية 
للم�سعى حاليًّ��ا �سترفع الطاقة الا�ستيعابية �إل��ى 118 �ألف نا�سك 
ل��كل �ساعة لل�سعي، وه��و لاأمر الذي �أ�سهمت في��ه زيادة الرقعة 
الم�ساحي��ة للم�سعى حيث �إن م�ساحة الم�سع��ى قبل التو�سعة كانت 
تق��در بنح��و 29400 متر )ت�سع��ة وع�شرين �ألفً��ا و�أربعمائة متر 
مرب��ع(، �أما بعد التو�سع��ة ف�سترتفع؛ لتبلغ نحو 87 �ألف متر مربع 

�شاملة للطوابق لاأر�ضي ولاأول والثاني.
واعتمدت ه��ذه التو�سعة عل��ى الم�صادر التاريخي��ة والجيولوجية 
للامت��داد ال�شرقي لجبل ال�صفا والمروة، ف�ضلا عن �شهادة �أهل الثقة 

في ذلك.
الفروق، وهو المسمى بأنوار البروق في أنواء الفروق للقرافي 347/1. 	)1(

الذخيرة 262/1. 	)2(
الدر المختار 574/6، المبدع 411/3، كشاف القناع 122/3. 	)3(
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الخاتمة
خلاصة البحث، ونتائجه، وتوصياته

�أولا: ملخ�ص البحث
وق��ع البحث في مبحث تمهي��دي ومبحثين رئي�ني�س على الوجه 

لاآتي:
المبح��ث التمهي��دي: في التعري��ف بال�سع��ي وتاريخ��ه وحكمه 

والحاجة �إلى تو�سعته.
ال�سع��ي عند الفقهاء هو المرور �أو قط��ع الم�سافة الكائنة بين جبلي 
ال�صف��ا والم��روة المعروفين بمك��ة المكرمة بع��دد مخ�صو�ص وب�صفة 

مخ�صو�صة.
�أول من �سعى بين ال�صفا والم��روة ال�سيدة هاجر -عليها ال�سلام- 
بحثً��ا عن الماء؛ لرت�وي عط�شها وعط�ش ولده��ا �إ�سماعيل -عليه 
ال�سلام-، ثم �صار من �شعائر الحج والعمرة في �شريعة �إبراهيم �إلى 

قيام ال�ساعة.
ال�سعي ركن من �أركان الحج والعمرة لا يت�أتيان �إلا به عند الجمهور، 
وهو واجب يجبر تركه بالهدي عند الحنفية ورواية للحنابلة، وفي 

رواية ثالثة للحنابلة هو �سنة فيهما لا يجبر تركه بالهدي.
 لا ي�رش�ع التطوع بال�سعي مفردًا دون �أن يكون في ن�سك حج �أو 

عمرة بالإجماع. 
احتاج الم�سلمون �إلى تو�سع��ة الم�سعى على مدار تاريخهم؛ لتزايد 
�أع��داد النا�سكين، ويحك��ي ابن كثير المتوف��ى 774هـ عن بع�ض 
علم��اء ع�صره �أن ما بين لاأمي��ال التي يح�سن فيها الرمل �أو�سع من 
بطن الم�سيل الذي رم��ل فيه ر�سول الله ص. كما يحكي البجيرمي 
وغيره �أن عر�ض الم�سعى كان خم�سة وثلاثين ذراعًا ف�أدخلوا بع�ضه 

في الم�سجد.
المبحث الأول: في بيان حق المن�سك )ال�سعي(

 �شعيرة ال�سعي بين ال�صف��ا والمروة وظيفة دينية خالدة بخلود هذا 
الدين بالإجماع، ولها حقوق يمكن �إجمالها في حقين:

الح��ق الأول: حق لاإقام��ة لل�سعي، وهو ما عالج��ه الفقهاء با�سم

�شروط ال�سعي وواجباته، ويمكن �إجمالها في �ستة، هي: 
1- النية »عن��د بع�ض المالكي��ة وال�شافعية والحنابل��ة؛ قيا�سًا على 
الطواف. خلافًا للجمهور الذين لم ي�شترطوا ل�صحة ال�سعي النية؛ 

قيا�سًا على الوقوف بعرفة«.
2- الم��والاة »عند المالكية ورواية للحنابل��ة؛ قيا�سًا على الطواف 
خلافًا للجمهور الذين قالوا با�ستحباب الموالاة في ال�سعي، وعدم 

ا�شتراطها ل�صحته؛ قيا�سًا على الطواف عندهم«.
3- الترتيب: عند �أبي حنيفة الترتيب في ال�سعي بين ال�صفا والمروة 
لي���س ب�شرط ل�صحته بينما ي�شترط��ه الجمهور وهو ما عليه الفتوى 

عند الحنفية و�إليه ذهب المالكية وال�شافعية والحنابلة.
4- �أن يكون بعد طواف »عن��د الجمهور؛ عملا بالاتباع خلافًا 
لعطاء والثوري ورواية عن لاإمام �أحمد؛ لكونه �شعيرة م�ستقلة«، 
واختل��ف الجمهور في �صف��ة هذا الطواف ال��ذي ي�سبق ال�سعي، 
فق��ال �أكثرهم: لا بد �أن يكون طوافًا واجبًا، وقال الحنفية: يجوز 

�أن يكون طوافًا م�سنونًا.
5- ا�ستيفاء العدد بالإجماع »والعدد عند الجمهور �سبعة �أ�شواط؛ 
للاتباع. وعند الحنفية: �أنه يجزئ لاأغلب من ال�سبعة وهي �أربعة 
�أ�ش��واط؛ لأن للأكثر حكم ال��كل، والثلاثة الباقي��ة واجب يجبر 

تركها بالهدي«.
ويحت���سب م��ن ال�صفا �إلى الم��روة مرة، وم��ن المروة �إل��ى ال�صفا 
م��رة �أخرى عن��د الجمهور؛ عمال� بالاتباع. خلافً��ا لأبي جعفر 
الطحاوي من الحنفية و�أبي بكر ال�صيرفي من ال�شافعية الذين قالوا 
ب���أن المرة الواحدة تح���سب من ال�صفا و�إليه م��رورا بالمروة؛ قيا�سًا 

على الطواف.
6- ا�ستيعاب الم�سافة في كل �شوط طولا من ال�صفا �إلى المروة وهي 
777 ذراعًا -وفي حدود العر�ض المقدر بخم�سة وثلاثين ذراعًا- 
فمن ترك ذراعً��ا لم ي�صح �سعيه؛ ولذلك ن�ص�� ال�شافعية والحنابلة 
على �أنه يجب �أن يل�صق عقبه ب�أ�صل ال�صفا، ويل�صق �أ�صابع رجليه 
ب�أ�صل المروة. ونقل النووي عن ال�شافعي ولاأ�صحاب: �أن ال�سعي 
لا يج��وز �إلا في مو�ضع��ه فلو م��ر وراء مو�ضع ال�سع��ي في زقاق
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العطاري��ن �أو غيره لم ي���صح �سعيه؛ لأن ال�سع��ي مخت�ص بمكان فلا 
يجوز فعله في غيره كالطواف. قال ال�شرواني: وفي تاريخ القطب 
الحنفي المكي نقلا عن تاريخ الفاكهاني: �إن عر�ض الم�سعى خم�سة 
وثلاث��ون ذراعًا.. ث��م قال: ول��ك �أن تقول: الظاه��ر �أن التقدير 
لعر���ضه بخم�سة وثلاثين ذراعًا �أو نحوها على التقريب �إذ لا ن�ص 

فيه يحفظ عن ال�سنة فلا ي�ضر الالتواء الي�سير.
الحق الثاني: حق الكمال لل�سعي، وهو ما عالجه الفقهاء با�سم �سنن 

ال�سعي وم�ستحباته، ويمكن �إجمالها في ثمانية:
1- الطه��ارة »عند الجمهور؛ قيا�سًا عل��ى الوقوف بعرفة. خلافًا 
للح�سن وبع�ض المالكية الذين ا�شترطوا ل�صحة ال�سعي الطهارة قيا�سًا 
على الطواف، وذهب ابن ر�شد �إلى ا�شتراط الطهارة الكبرى دون 
ال�صغ��رى؛ لحديث عائ�شة الذي �أخرج��ه مالك بزيادة انفرد بها، 
وفيه: »افعلي كل ما يفعل الحاج غير �ألا تطوفي بالبيت ولا ت�سعي 
بين ال�صفا والم��روة حتى تطهري«، وه��و في ال�صحيحين بلفظ: 

»فافعلي ما يفعل الحاج غير �ألا تطوفي بالبيت حتى تطهري«.
2- الا�ضطب��اع، وه��و ك�شف الكتف لاأيم��ن دون لاأي�سر، وهو 
�سن��ة في الطواف دون خال�ف في الجملة �أما في ال�سعي فقد ن�ص 
اًّ �أنه  الن��ووي على ا�ستحبابه في جمي��ع الم�سعى وحكى وجها �شاذ

�إنما ي�ضطبع في مو�ضع ال�سعي ال�شديد.
3- الدخ��ول م��ن ب��اب ال�صفا عند ب��دء ال�سع��ي »وهو مذهب 
الجمهور؛ عملا بالاتباع خلافًا لل�صحيح عند الحنفية الذين قالوا: 

يدخل ال�سعي ح�سبما اتفق له«.
4- الرق��ي عل��ى جبل��ي ال�صفا والم��روة »عند الجمه��ور؛ عملا 
بالاتباع، وهي �سنة للرجال دون الن�ساء؛ لبناء �أمرهن على الت�ستر، 
وي��رى �أبو حف�ص اب��ن الوكيل م��ن ال�شافعية: �أن ه��ذا الرقي في 

ال�سعي واجب؛ ليتيقن ا�ستيفاء ال�سعي«.
5- ا�ستقبال القبلة على ر�أ�س كل �شوط مع ا�ستمرار الدعاء والذكر 

في ال�سعي »وهو �سنة بالإجماع؛ عملا بالاتباع«.

مَ��ل بين الميلني� لاأخ�ضرين »وهو �سن��ة بالإجماع؛ عملا  6- الرَّ
بالاتب��اع، وهي للرج��ال دون الن�ساء؛ لبناء �أمره��ن على الت�ستر، 
وفي وج��ه لل�شافعي��ة: �أن ذل��ك ي�ستحب للم��ر�أة في حال خلوة 

الم�سعى كما في الليل«.
7- الاعتم��اد عل��ى النف�س م��ا ا�ستطاع ولاأف���ضل �ألا يركب �إلا 
لع��ذر؛ لحمل النف�س على الطاعة، ق��ال النووي: واتفقوا على �أن 
ال�سعي راكبًا لي�س بمكروه لكنه خلاف لاأف�ضل -�أي للقادر على 

الم�شي-.
8- �ال�صة ركعتين في خا��تمة ال�سعي »هي �سنة عن��د الحنفية من 
باب زي��ادة الطاعة، وقال ابن ال�صلاح: تكره هذه ال�صلاة؛ لأنها 

م�ستحدثة غير واردة، وهو ما اختاره النووي«.
المبحث الثاني: في بيان حق النا�سك )القائم بال�سعي( 

يرجع حق النا�سك �إلى ما ثبت في لاأ�صول –كما يقول ال�شاطبي- 
�أن �شرط التكليف �أو �سببه هو القدرة على المكلف به، فما لا قدرة 
للمكلف عليه لا ي�صلح التكليف به �شرعًا. ويمكن �إجمال حقوق 

النا�سك في ال�سعي في حقين.
الحق الأول: الإ�سقاط الكلي لل�سعي عن النا�سك، وهو يت�ضح في 

ثلاث �صور:
1- لاإح�صار »عند ال�شافعية وبع�ض الحنابلة وهم ممن قال بركنية 
ال�سع��ي في الن�سك، �أما الذين قالوا ب�أن ال�سعي واجب يجبر تركه 
بالهدي -وهم الحنفية ورواية للحنابلة- والذين قالوا ب�أن ال�سعي 
�سن��ة لا يجرب� تركه بالهدي -وه��م الحنابلة في رواي��ة ثالثة- فلا 
يت�صور لاإح�صار في ال�سعي عنده��م. والجمهور القائلون بركنية 
ال�سع��ي في الن�سك اختلف��وا في �إمكان لاإح���صار فيه على ثلاثة 

�أقوال:
القول الأول: يرى عدم �إمكان لاإح�صار في ال�سعي؛ لأنه لا وقت 

له فهو في �أمن عن الفوات، وهو مذهب المالكية.
القول الثاني: يرى �إمكان لاإح�صار في ال�سعي حتى لا تطول فترة 

لاإحرام مع ما فيه من م�شقة، وهو مذهب ال�شافعية.
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القول الثالث: يرى التف�صي��ل ف�إن �أح�صر عن البيت بعد الوقوف 
بعرفة وبع��د رمي الجمرة فلي�س�� له حق لاإح���صار؛ لأن �إحرامه 
�صار ع��ن الن�ساء فقط وه��ذا في �إمكانه فعلي��ه �أن ي�أتي بالطواف 
وال�سع��ي بع��د زوال لاإح���صار. �أم��ا �إن كان لاإح���صار يجعله 
محرمًا عن �أمر الن�ساء وغيره فل��ه التحلل بالإح�صار رفعًا للم�شقة. 
2- الا�ش�رتاط بالع��ذر »عند ال�شافعي��ة في الأ�ص��ح والحنابلة«؛ 
ا�ست��دلالا بحدي��ث �ضباع��ة بنت الزبري�، في ال�صحيحني�، التي 
ا�شتكت العذر �أو المر�ض فقال لها ص: »حجي وا�شترطي �أن محلي 
حيث حب�ستني«. وي��رى الحنفية والمالكية وبع���ض ال�شافعية: �أن 
الا�شتراط هذا غير م�شروع؛ عملا ب�أحكام الإح�صار التي تغني عنه.
3- المع�ضوب، وهو ال�ضعيف عن ال�سفر للن�سك. ف�إن ثبت فر�ض 
الن���سك عليه قب��ل الع�ضب لم ي�سقط الفر�ض عن��ه وعليه �أن ينيب 
غري�ه بماله �إن كان م�ستطيعًا، وه��و مذهب الجمهور؛ لأن الثابت 
لا ي�سقط �إلا بالأداء �أو لاإبراء. خلافًا للإمام مالك و�أكثر �أ�صحابه 
الذي��ن قالوا ب�سق��وط فر�ض الن�سك عن ه��ذا المع�ضوب و�إن كان 

مق�صًرا قبل ع�ضبه؛ لأن الا�ستطاعة �شرط التكليف.
�أم��ا �إذا لم يثبت فر�ض الن���سك على المع�ضوب قبل ع�ضبه ثم �صار 
غنيًّا فلا ن�سك عليه في �أ�شهر الروايتين عن �أبي حنيفة وهو مذهب 
المالكي��ة وبه ق��ال داود الظاه��ري؛ لأن ال�صحة ��رشط لوجوب 
الن���سك، كما �أن الا�ستطاعة المالية كذلك. وفي الرواية الثانية عن 
�أبي حنيفة والمذهب عند ال�شافعية والحنابلة وابن حزم الظاهري: 
�أن��ه يجب عليه الن�سك؛ لأنه �صار م�ستطيعًا من وجه لاإنابة. وفي 
وجه لل�شافعية: �أنه يجب عليه الن�سك �إذا كان له ولد مطيع �أو �أحد 
المحبين ممن يتطوع بالحج عنه بدون �أجر؛ عملا بحديث الخثعمية 

التي �أمرها النبي ص �أن تحج عن �أبيها، فلا يتو�سع في ذلك.
الحق الثاني: الإ�سقاط الجزئي لل�سعي عن النا�سك، وهو يت�ضح في 

ثلاث �صور:
1- �إعف��اء القارن م��ن �أحد ال�سعيني�. وهو مذه��ب الجمهور؛ 
لحدي��ث عائ�شة في ال�صحيحني�: »و�أما الذي��ن جمعوا بين الحج 

والعمرة ف�إنما طافوا طوافًا واحدًا«. وخالف في ذلك الحنفية

ولاإم��ام �أحمد في رواية، حيث قالوا بوج��وب طوافين و�سعيين 
للقارن؛ لإتمام الن�سكين.

2- �إعف��اء ال�ساع��ي من ��رشوط الني��ة والطهارة وا�ستيف��اء العدد 
كامال�. ف�إذا كان �أكثر �أهل العل��م -خلافًا لعطاء والثوري ورواية 
ع��ن الإم��ام �أحمد- قد ذهب �إل��ى �أنه ي�شترط ل�صح��ة ال�سعي �أن 
ي�سبق��ه ط��واف عملا بالم�أث��ور، فق��د كان من مقت���ضى ذلك �أن 
ي�شترط��وا النية والطهارة في ال�سعي قيا�سًا على الطواف �إلا �أن من 
ا�شترطهما في عداد القلة. فلم ي�شترط النية ل�صحة ال�سعي �إلا بع�ض 
المالكية وال�شافعية والحنابل��ة، ولم ي�شترط الطهارة ل�صحة ال�سعي 
�إلا المالكي��ة في الجملة، وهذا يدل على الت�ساهل في �أمر ال�سعي �أو 

انتقا�ص حقه عن حق الطواف.
و�إذا كان الجمه��ور ي��رى �أن ال�سعي لا يج��زئ �إلا با�ستيفاء عدده 
�سبع��ة �أ�شواط �إلا �أن الحنفية في الأ�ص��ح عندهم يرون �أن للأغلب 
حك��م الكل، فيجزئ �أربعة �أ�ش��واط، والثلاثة المتبقية يجبر تركها 
باله��دي، وهذا يدل على الإ�سقاط الجزئ��ي لل�سعي من وجه عند 

الحنفية.
3- ت��رك ال�ساعي هيئ��ات ال�سعي لحق ال�ساعين، فال� يجوز لمن 
يت���أذى �أو ي�ؤذي غيره �أن يتحمل لاأذى �أو يفعله في �سبيل الارتقاء 
على ال�صفا والم��روة عند ال�سعي، �أو يهرول بين الميلين لاأخ�ضرين 
م��ع التزاحم، �أو يتقي��د بدخول الم�سعى من ب��اب ال�صفا مع كثرة 
النا�س��، �أو يحر�ص على الطهارة مع عدم تحمله حب�س الحدث في 
ال�سعي. يقول النووي: »لأن ت��رك هيئة من هيئات ال�سعي �أهون 

من �إيذاء م�سلم ومن تعري�ض نف�سه للأذى«.
المبحث الثالث: تنازع حقي المن�سك والنا�سك في ال�سعي والر�ؤى 

الفقهية.
لا خال�ف بين الفقهاء على �أن هذا التن��ازع �أو هذا التعار�ض بين 
حق��ي المن�سك والنا�سك في ال�سعي لا وج��ود له في حال تفاوت 
مَ��ل في حق الن�ساء �أو مع  مرتب��ة �أحدهما على لاآخر، كما في الرَّ

الم�شقة.
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ا على �أن هذا التنازع لا وجود له في حال ثبوت  ولا خال�ف �أي�ضً
ن�ص�� �شرعي يقدم حق النا�سك على ح��ق المن�سك �أو العك�س عند 
م��ن يرى العمل بهذا الن�ص في هذا الوجه، كما في �إ�سقاط ال�سعي 

كليًّا �أو جزئيًّا.
واختل��ف الفقهاء في مدى ثبوت ه��ذا التنازع بين حقي المن�سك 
والنا���سك في ال�سع��ي �إذا كان وج��ه التعار�ض مبنيًّ��ا على مراعاة 
الم�صلح��ة المر�سلة مثل التي�سير على النا�سكين في الزحام، و�أثر هذا 

التعار�ض. ويرجع �سبب الخلاف في ذلك �إلى ثلاث م�سائل:
الم�س���ألة الأولى: م��دى احت���ساب التزاحم �سببً��ا لتعار�ض حقي 
المن�سك والنا�سك في ال�سعي؛ لكون ذلك من الم�ستحدثات. حيث 
ا بين  يرى البع�ض في وجه فقهي �أن هذا التزاحم لا ي�سبب تعار�ضً
هذي��ن الحقين؛ لأن الم�شقة مق���صودة في المنا�سك، كما �أن ال�شرع 
�أم��ر عموم الم�ستطيعين بالحج في المنا���سك المعينة والم�ؤقتة بالزمان 

والمكان دون التقيد بعدد يمنع التزاحم.
والمخت��ار: هو الاتج��اه الفقهي الذي ي��رى �أن التزاحم في ال�سعي 
�سب��ب لتعار�ض حقي المن�سك والنا�سك مما ي�ستوجب البحث عن 
�أوج��ه فقهية لفك هذا التعار���ض؛ لأن التزاحم يف�ضي �إلى لاأذى 
والتهلكة، وقد ورد النهي عنهما ف�ضلا عن لاأمر بالأخذ بالأي�سر 

وما لا حرج فيه.
الم�س���ألة الثانية: �أثر تعار�ض حق الله تعالى مع حق لاآدمي و�اسريته 
عل��ى المن�سك والنا���سك في ال�سعي. حيث ذه��ب بع�ض المالكية 
ولاأ���صح عند ال�شافعي��ة ووجه للحنابلة وابن ح��زم: �إلى �أن حق 
الله تعال��ى يق��دم على حق لاآدمي؛ لعموم حدي��ث ابن عبا�س في 
ال�صحيحني�: »فدين الله �أحق �أن يق���ضى«. وفي وجه ثالث عند 

ال�شافعية والحنابلة: �أن الحقين �سواء. 
والمختار: هو الجمع بني� الحقين في حال لاإمكان، و�إلا فالمختار 
هو م��ا ذهب �إليه الجمه��ور من تقديم حق لاآدم��ي على حق الله 

لبنائه على الم�سامحة بخلاف حق لاآدمي.

الم��سألة الثالثة: �أوجه الجمع بين حقي المن�سك والنا�سك في ال�سعي 
عند التزاحم. وفيها وجهان:

الوج��ه الأول: الجم��ع الحقيقي عن طريق الوف��اء الحقيقي بحقي 
المن���سك والنا���سك، و�سبيل هذا الوجه هو التنظي��م لاإداري عن 

طريق التوازن بين �أعداد النا�سكين وبين م�ساحة المنا�سك.
وي�ؤخ��ذ على هذا الوج��ه: حرمان الكثير م��ن ال�شعيرة، وظهور 
التجارة ال�سوداء لت�أ�شيرات الحج والعمرة، وعدم ا�ستثمار ال�صحوة 

لاإ�سلامية و�صناعة ال�سياحة لاإ�سلامية.
الوج��ه الثاني: الجم��ع الحكمي عن طريق الوف��اء الحكمي بحقي 
المن���سك والنا�سك، و�سبي��ل هذا الوجه هو المخ��ارج الاعتبارية، 
ومنه��ا التو�سع��ة الر�أ�سي��ة للم�سعى عن طريق تع��دد الطوابق كما 
في بن��اء الم�ساجد في بع�ض البلاد، ومنه��ا التو�سعة لاأفقية بتو�سعة 
عر���ض الم�سعى بم��ا يحاذي الجبلني� ال�صفا والم��روة، خا�صة و�أن 
تقدي��ر عر�ض الم�سعى لم يرد فيه توقي��ف فوجب �أن يرد ذلك �إلى 

العرف كالقب�ض والحرز.
ثانيًا: نتائج البحث

1- تو�سعة الم�سعى من الم�سائل الم�ستجدة والتي فر�ضتها ال�صحوة 
الديني��ة، والعم��ل عل��ى ه��ذه التو�سع��ة ب�ضوابطه��ا ال�شرعية من 
�أج��لِّ لاأعمال الت��ي �أو�صى الله تعالى بها �سيدن��ا �إبراهيم و�سيدنا 

�إ�سماعي��ل: {  ى  ئا   ئا       ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  
ئۇ  ئۆ    ئۆ} ]البقرة: 125[.

2- تو�سع��ة عر�ض الم�سعى �أفقيًّا -بما ي�شم��ل حدود جبلي ال�صفا 
والمروة- لي�س اعتداءً على الم�سعى القديم و�إنما هو ت�صحيح لما �ضيق 

النا�س على �أنف�سهم فيه، فهو م�سعى حقيقي ولي�س حكميًّا.
3- تو�سعة عر���ض الم�سعى بما يجاوز حدود جبلي ال�صفا والمروة 
وبم��ا يحاذيهما وكذلك التو�سع��ة الر�أ�سية بكل �صورها تدخل في 
حكم الم�سع��ى وحكم ال�ش��يء ومظنته كال�شيء، كم��ا ن�ص على 

ذلك القرافي وغيره.
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ثالثًا: تو�صيات البحث
�أو�صي الموافقني� لعمليات تو�سعة الم�سعى �أن يحترموا وجهة نظر 

الراف�ضين، فالكل ين�شد الحق ويتحراه.
�أو���صي المخالفني� من الراف�ني�ض لتو�سعة الم�سع��ى �أن يبحثوا عن 
ح��ق النا�سك ولا يتوقف��وا عند حق الن�سك خا���صة، و�أن ال�سعي 
مختلف في حكمه، فهو عند الجمهور: ركن. وعند الحنفية وبع�ض 
الحنابلة: واجب يجبر تركه بالهدي. وعند بع�ض الحنابلة: �سنة لا 

يجبر تركها بالهدي.
�أو���صي القائمني� عل��ى عملي��ات تو�سع��ة الم�سع��ى �أن يتح��روا 
ال�ضواب��ط الفقهي��ة من المح��اذاة الدقيق��ة لجبلي ال�صف��ا والمروة، 
مَل. م��ع و���ضع العلام��ات لاإر�شادية لاتج��اه القبلة ومو���ضع الرَّ

كما �أو���صي القائمين على عملي��ات تو�سعة الم�سع��ى بتخ�صي�ص 
�أنهار ل�سعي ذوي الاحتياجات الخا�صة، و�سعي الن�ساء.

الم�سلمني�،  بني�  الفت�ن  درء  عل��ى  بالعم��ل  العلم��اء  �أو���صي 
ن�سكه��م  في  النا�سكني�  ت�ش��كك  فت��اوى  �إ���صدار  وع��دم 
الاجته��اد  كان  �إذا  خا���صة  الفقه��ي؛  الاختال�ف  لمج��رد 
المختلف��ة. الفقهي��ة  لاأوج��ه  ا�ستبان��ة  بع��د  لاأم��ر  ولي  م��ن 
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�صحي��ح البخاري للإمام �أب��ي عبد الله محمد ب��ن �إ�سماعيل  99 .

البخاري- طبعة �إحياء الكتب العربية- بدون تاريخ.
�صحيح ابن حب��ـــان بتـرتيــب ابـن بـلب��ــان، للإمـام محـمد بن  1010
حبـان بن �أحمد بن حبان بن معاذ �أبي حاتم الب�ستي- تحقيق �شعيب 
الأرنا�ؤوط- الطبعة الثالثة- م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت 1997م.

�صحي��ح م�سل��م، للإم��ام �أبي الح�ني�س م�سلم ب��ن الحجاج  1111
الق�شري�ي الني�سابوري- طبع��ة دار التحري��ر للطبع والن�شر 

1383هـ.
عق��ود الجواه��ر المنيف��ة في �أدلة لاإم��ام �أبي حنيف��ة، للإمام  1212

الزبيدي- بدون تاريخ.
فتح الباري، للعلامة �أحمد ب��ن علي بن حجر الع�سقلاني-  1313
دار المعرف��ة – بري�وت 1379هـ- تحقيق محمد ف���ؤاد عبد 

الباقي ومحب الدين الخطيب.
مجم��ع الزوائد ومنبع الفوائد، لنور الدي��ن علي بن �أبي بكر  1414
الهيثمي - تحري��ر الحافظين الجليلني� العراقي وابن حجر- 

دار الكتاب العربي- بيروت 1402هـ - 1982م.
الم�ست��درك على ال�صحيحين في الحدي��ث، للحافظ �أبي عبد  1515
الله محم��د بن عبد الله المعروف بالحاك��م الني�سابوري، ومعه 

تلخي�ص الم�ستدرك للحافظ الذهبي -بدون تاريخ.
م�سن��د لاإمام �أحمد في �سنن لاأق��وال ولاأفعال، للإمام �أبي  1616
عب��د الله �أحمد بن محمد بن حنبل- مطبعة الحلبي- القاهرة 

1313هـ.
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الهداي��ة �شرح بداية المبت��دي، ل�شيخ لاإ�ال�ـسم علي بـن �أبي  77 .
بـكر ب��ن عبد الجلي��ل المرغيناني- الطبعة لاأخري�ة- مكتبة 

ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي بم�صر- بدون تاريخ.
الفقه المالكي:

بداية المجته��د ونهاية المقت�صد، للإمام �أب��ي الوليد محمد بن  88 .
محمد بن محمد بن �أحمد ب��ن ر�شد القرطبي- الطبعة الرابعة 

1395هـ 1975م – مطبعة م�صطفى البابي الحلبي.
التاج ولاإكليل لمحمد بن يو�سف بن �أبي القا�سم العبدري-  99 .

دار الفكر بيروت 1398هـ- الطبعة الثانية.
التمهيد لما في الموط�أ من المعاني ولاأ�سانيد، للإمام يو�سف بن  1010
عب��د الله بن عبد البر القرطب��ي- �أبي عمر- وزارة لاأوقاف 
وال�ش���ؤون لاإ�سلامية بالمغرب 1409هـ تحقيق �سعيد �أحمد 

�أعراب و�آخرين.
الثمر الداني �شرح ر�سالة القيرواني، ل�صالح عبد ال�سميع لاآبي  1111

لاأزهري- المكتبة الثقافية- بيروت – بدون تاريخ.
 – حا�شي��ة الد�سوقي، لمحم��د عرفة الد�سوق��ي- دار الفكر 1212

بيروت تحقيق محمد علي�ش- بدون تاريخ.
الذخري�ة، ل�شهاب الدي��ن �أحمد بن �إدري�س�� القرافي- دار  1313
الغرب لاإ�سلامي- بيروت– بدون تاريخ – تحقيق الدكتور 

محمد حجي.
ال�رش�ح الكبير م��ع حا�شي��ة الد�سوقي لأحم��د الدردير �أبي  1414
البركات- دار الفكر- بيروت- تحقيق محمد علي�ش- بدون 

تاريخ.
زي��د  �أب��ي  اب��ن  لر�سال��ة  الرب��اني  الطال��ب  كفاي��ة  1515
ب��ن  محم��د  ب��ن  محم��د  ب��ن  لعل��ي   القري�واني، 
محمد بن خلف الم�صري المالكي- مطبعة محمد علي �صبيح- 

لاأزهر بالقاهرة- طبعة ثانية 1383هـ - 1963م.
الفواك��ه الدواني، لأحمد بن غنيم ب��ن �سالم النفراوي- دار  1616

الفكر- بيروت 1415هـ.

الم�صنف للحافظ �أبي بك��ر عبد الرزاق بن همام ال�صنعاني-  1717
تحقي��ق ال�شيخ حبي��ب الرحمن لاأعظم��ي- الطبعة لاأولى 

1390هـ 1971م – من�شورات المجل�س العلمي.
موط�أ لاإمام مالك، للإمام مالك بن �أن�س لاأ�صبحي- تحقيق  1818
محمد ف�ؤاد عبد الباقي- دار �إحياء التراث العربي- بيروت.

ن�صب الراي��ة، للإمام عبد الله بن يو���سف �أبي محمد الحنفي  1919
الزيلع��ي- دار الحدي��ث بم��صر- 1357هـ��- تحقيق محمد 

يو�سف البنوري.

ثالثًا: الفقه:
الفقه الحنفي:

البح��ر الرائق، للعلام��ة زين الدين بن �إبراهي��م بن محمد بن  11 .
محم��د بن بكر ال�شهري� بابن نجي��م- دار المعرفة- بيروت – 

بدون تاريخ.
بدائ��ع ال�صنائ��ع في ترتيب ال�شرائع، للإمام عال�ء الدين �أبي  22 .
بكر بن م�سعود الكا�ساني- دار الكتاب العربي- بيروت – 

طبعة ثانية 1982م.
حا�شي��ة ابن عابدين الم�سم��اة رد المحتار عل��ى الدر المختار  33 .
– �ش��ـرح تنوي��ر لاأب�صار، للعلامة محمد �أمني� ال�شهير بابن 
عابدين- الطبع��ة الثالثة- المطبعة الكرب�ى لاأميرية ببولاق 

القاهرة 1323هـ.
�شـرح فتح القدير للكمال ب��ن الهمام محمد بن عبد الواحد  44 .
ال�سيوا���سي- دار الفك��ر- بري�وت- الطبع��ة الثانية بدون 

تاريخ.
الفت��اوى الهندية، لجماعة من علماء الهند- المطبعة لاأميرية  55 .

ببولاق القاهرة 1310هـ وبهام�شها الفتاوى الخانية.
مجم��ع لاأنهر في �رش�ح ملتقى لاأبح��ر، لعبد الله ب��ن محمد بن  66 .
�سليم��ان ال�شهير بدام��اد �أفندي، و�صاح��ب ملتقى لاأبحر هو 
ال�شيخ �إبراهيم بن محمد بن �إبراهيم الحلبي- دار الطباعة العامرة 
1317هـ - دار �إحياء التراث العربي للن�شر والتوزيع بالقاهرة.
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القوانين الفقهية، لمحمد بن �أحمد جزي الكلبي الغرناطي-  1717
مكتبة �أ�سامة بن زيد- بيروت- بدون تاريخ.

ال��كافي لابن عبد البر، �أب��ي عمر يو�سف بن عبد الله بن عبد  1818
البر القرطب��ي- دار الكتب العلمية- بيروت- 1407هـ - 

الطبعة لاأولى.
مقدمات ابن ر�شد »المقدمات الممهدات« لمحمد بن �أحمد  1919
ب��ن ر�شد �أبي الولي��د- مطبوع بذيل المدون��ة الكبرى- دار 

الفكر- بيروت- الطبعة الثانية 1400هـ - 1980م.
المـنتـــق��ى �ش��ـرح المـوط���ــــأ، ل�سليــمــان ب��ن خــلـف بن  2020
�ـسع��ـد بن �أيـوب ب��ن وارث الباج��ي لاأندل���سي- الطبعة 

لاأولى 1332هـ - مطبعة ال�سعادة بم�صر.
مواه��ب الجليل، لمحمد بن عبد الرحم��ن المغربي، �أبي عبد  2121
الله المعروف بالحط��اب، ومعه الت��اج ولاإكليل للعبدري- 

دار الفكر – بيروت 1398هـ- الطبعة الثانية.
الفقه ال�اشفعي:

لاأح��كام ال�سلطاني��ة والولاي��ات الدينية، للإم��ام علي بن  2222
محمد ب��ن حبيب الماوردي- دار الكت��ب العلمية – بيروت 

1398هـ.
لاإقن��اع، لل�شي��خ محمد الخطي��ب ال�شربين��ي- دار الفكر-  2323

بيروت 1415هـ- تحقيق مكتبة البحوث والدرا�سات.
حا�شية البجيرمي على المنهاج، الم�سماة التجريد لنفع العبيد،  2424
لل�شيخ �سليمان بن عمر بن محمد البجيرمي –مطبعة م�صطفى 

البابي الحلبي بالقاهرة 1369هـ -1950م.
حوا�شي ال�رش�واني على تحفة المحت��اج، لل�شيخ عبد الحميد  2525
ال�شرواني- دار الفكر بيروت، م��ع حا�شية ال�شيخ �أحمد بن 

القا�سم العبادي- بدون تاريخ.
رو���ضة الطالبين، للإمام يحيى ب��ن �شرف النووي- المكتب  2626

لاإ�سلامي – بيروت 1405هـ- الطبعة الثانية.
المجم��وع �شرح المهذب، للإمام يحي��ى بن �شرف النووي-  2727

تحقيق نجيب المطيعي- بدون تاريخ.

مغني المحتاج، لل�شيخ محمد الخطيب ال�شربينى- دار الفكر-  2828
بيروت- بدون تاريخ.

المه��ذب، للإمام �إبراهيم بن عل��ي بن يو�سف الفيروز �آبادي  2929
ال�شاري�زي- مطبعة عي���سى البابي الحلب��ي- م�صر – بدون 

تاريخ.
الو�سيط، للإمام محمد بن محمد بن محمد الغزالي، �أبي حامد-  3030
دار ال�ال�سم بالقاه��رة 1417هـ- الطبع��ة لاأولى– تحقيق 

�أحمد محمود �إبراهيم ومحمد محمد تامر.
الفقه الحنبلي:

لاإن���صاف في معرفة الراجح من الخال�ف، للإمام علي بن  3131
�سليمان المرج��اوي- دار �إحياء الارت�ث العربي- بيروت- 

بدون تاريخ- تحقيق محمد حامد الفقي.
الف��روع، للإم��ام محم��د بن مفل��ح المقد���سي- دار الكتب  3232
العلمي��ة– بري�وت- الطبعة لاأولى 1418هـ��- تحقيق �أبي 

الزهراء حازم القا�ضي.
ال��كافي، للإم��ام عب��د الله ب��ن قدام��ة المقد���سي- المكتب  3333
الطبع��ة  1988م-   - 1408هـ��  بري�وت  لاإ�سلام��ي- 

الخام�سة- تحقيق زهير ال�شاوي�ش.
- ك�ش��اف القناع، لل�شيخ من�صور بن يون�س بن �إدري�س  343458
البهوت��ي- دار الفك��ر- بيروت 1402هـ��- تحقيق هلال 

م�صيلحي م�صطفى هلال.
المب��دع، للإم��ام �إبراهي��م ب��ن محمد ب��ن عبد الله ب��ن مفلح  3535

الحنبلي- المكتب لاإ�سلامي –بيروت 1400هـ.
مطالب �أولي النهى في �شرح غاية المنتهى، للإمام م�صطفى بن  3636
�سعد بن عيد الرحيباني- الطبعة الثانية- بيروت 1994م- 

بدون ذكر النا�شر.
المغن��ي، للإم��ام عبد الله ب��ن �أحمد بن محم��د بن محمد ب��ن قدامة،  3737
عل��ى مخت��صر �أب��ي القا�سم عم��ر بن ح�سين ب��ن عبد الله ب��ن �أحمد 
الخرق��ي، بت�صحيح ال�شيخ محمد �سالم محي���سن وال�شيخ �شعبان محمد 
�إ�سماعيل– مكتب��ة الريا�ض الحديثة بالريا�ض 1390هـ -1970م.
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�ش��ـرح غاية ال���سول �إلى عل��م لاأ�صول للإم��ام يو�سف بن  99 .
ح���سن ب��ن �أحمد بن عب��د اله��ادي الحنبل��ي، ال�شهير بابن 
المبرد- درا�سة وتحقيق �أحمد بن طرقي العنزي- دار الب�شائر 

لاإ�سلامية للطباعة والن�شر– بيروت 1421هـ 2000م.
الفروق، للإمام �شهاب الدين ال�صنهاجي القرافي، وبهام�شه  1010

تهذيب الفروق- دار المعرفة– بيروت- بدون تاريخ.
ك�شف لاأ�ارس�ر عن �أ�صول فخر لاإ�ال�سم البزدوي، للإمام  1111
عبد العزيز ب��ن �أحمد بن علاء الدين البخ��اري. ولاأ�صول 
لفخ��ر لاإ�سلام محم��د بن محم��د الب��زدوي- دار الكتــاب 

العربي – بيروت 1394هـ - 1974م.
م�سلم الثبوت و�شرحه فواتح الرحموت، م�سلم الثبوت لمحب  1212
الله ب��ن عبد ال�شكور البهاري و�شرحه فواتح الرحموت لابن 
نظ��ام الدين لاأن���صاري- طبعة وزارة لاأوق��اف وال�ش�ؤون 

لاإ�سلامية بالكويت 1986م.
الموافق��ات في �أ���صول ال�شريعة للإم��ام �إبراهيم ب��ن مو�سى  1313
اللخم��ي الغرناطي المالك��ي– دار المعرفة– بيروت– بدون 

تاريخ وب�شرح ال�شيخ عبد الله دراز.
الم�ست�صف��ى من عل��م لاأ�صول، للإمام �أب��ي حامد الغزالي-  1414

المطبعة لاأميرية ببولاق- م�صر 1324هـ.
المه��ارة لاأ�صولي��ة و�أثره��ا في الن�ضج والتجدي��د الفقهي،  1515
للدكتور/ �سع��د الدين هلالي – مجل�س الن�شر العلمي بجامعة 

الكويت 2004م.

خام�سًا: اللغة والتراجم والتاريخ
البداية والنهاية، للإمام �إ�سماعيل بن كثير القر�شي، �أبي الفداء-  11 .
دار الفك��ر- بري�وت- 1978م- طبع��ة جدي��دة ومنقح��ة.

�شـرح ابن عقيل عل��ى �ألفية ابن مالك- طبعة لاإدارة العامة  22 .
للمعاهد لاأزهرية بالقاهرة 1969م.

القامو�س�� المحيط  للعلامة محمد بن يعقوب الفيروز �آبادي-  33 .
م�ؤ�س���سة الر�سال��ة- بري�وت- الطبع��ة الثاني��ة 1407هـ�� 

1987م.

الفقه الظاهري:
المحلى، للإمام علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الظاهري-  3838
�أبي محمد –دار لاآفاق الجديدة– بيروت– تحقيق لجنة �إحياء 

التراث لاإ�سلامي– بدون تاريخ.

رابعًا: �أ�صول الفقه
�إر�ش��اد الفحول �إل��ى تحقيق الحق من عل��م لاأ�صول، للإمام  11 .
محم��د بن علي ب��ن محمد ال�ش��وكاني- دار المعرف��ة للطباعة 

والن�شر- بيروت 1399هـ 1979م.
�أ�صول ال�سرخ�سي، للإمام محمد بن �أحمد ال�سرخ�سي- �أبي بكر-  22 .
دار المعرف��ة- بيروت ب��دون تاريخ- تحقيق �أبو الوف��ا لاأفغاني.

طبع ون�شر دار الفكر  33 �أ���صول الفقه، لل�شيخ محمد �أبو زهرة– .
العربي بالقاهرة – بدون تاريخ.

تخري��ج الف��روع على لاأ���صول، للإمام محم��ود بن �أحمد  44 .
الزنج��اني – مطبعة جامعة دم�شق– الطبعة لاأولى 1382هـ 

1962م- تحقيق وتعليق د/ محمد �أديب �صالح.
مطبعة  55 التلويح على التو�ضيح، للإمام �سعد الدين التفتازاني– .

محمد علي �صبيح و�أولاده بالقاهرة– بدون تاريخ.
جم��ع الجوام��ع في �أ���صول الفق��ه للإم��ام ت��اج الدين عبد  66 .
الوهــاب ب��ن ال�سبك��ي- مطبعة م�صطف��ى محمد- بم�صر- 

بدون تاريخ مطبوع مع حا�شية البناني.
�ش��ـرح البدخ�شي والم�سمى منه��اج العقول للإمام محمد بن  77 .
الح�ني�س البدخ�شي- مطبوع مع �شرح لاإ�سنوي- وكلاهما 
�شرح منهاج لاأ�صول في علم لاأ�صول للقا�ضي البي�ضاوي- 

مطبعة محمد علي �صبيح و�أولاده بم�صر- بدون تاريخ.
�شـرح الكوك��ب المنير الم�سمى بمخت��صر التحرير في �أ�صول  88 .
الفق��ه، للإم��ام محم��د بن �أحم��د بن عب��د العزيز ب��ن علي 
الفتوحي الحنبلي ال�شهري� بابن النجار- طبعة مركز البحث 
العلم��ي بكلية ال�شريع��ة بمكة 1400هـ�� -1980م تحقيق 

محمد الزحيلي ونزيه حماد.
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ل���سان العرب للعلام��ة جمال الدين �أب��ي الف�ضل، محمد بن  44 .
مك��رم بن علي بن منظ��ور- دار المع��ارف القاهرة- بدون 

تاريخ.
المعجم الو�سيط- �إعداد مجمع اللغة العربية بالقاهرة- �إخراج  55 .

�إبراهيم م�صطفى و�آخرين- الطبعة الثانية 1985م.
مقدمة ابن خلدون- درا���سة �أ�صولية تاريخية، للعلامة عبد  66 .
الرحمن بن محمد بن حمد التون�سي، الم�شهور بابن خلدون- 

دار �إحياء بيروت- الطبعة الرابعة 1398هـ - 1987م.
النظم الم�ستعذب في �شرح غريب المهذب، للعلامة محمد بن  77 .
�أحمد بن بطال الركبي- مطبوع بهام�ش المهذب لل�شيرازي- 

مطبعة عي�سى البابي الحلبي بم�صر- بدون تاريخ.
الوحي��د في النح��و ولاإعراب للأ�ستاذ كم��ال �أبو م�صلح-  88 .

المكتبة الحديثة- بيروت 1983م.
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فهرس الموضوعات
المقدمة.

المبحث التمهيدي: التعريف بال�سعي بين ال�صفا والمروة وحكمه والحاجة 
�إلى تو�سعة الم�سعى وف�ضلها.

المطلب الأول: تعريف ال�سعي وبيان تاريخه.
الفرع الأول: تعريف ال�سعي بين ال�صفا والمروة.

�أولا: التعريف اللغوي لل�سعي بين ال�صفا والمروة.
ثانيًا: التعريف الفقهي لل�سعي بين ال�صفا والمروة.

الفرع الثاني: تاريخ ال�سعي بين ال�صفا والمروة.
�أولا: تاريخ ابتداء ال�سعي بين ال�صفا والمروة.

ثانيًا: تاريخ ال�سعي بين ال�صفا والمروة في الجاهلية.
ثالثًا: تاريخ ال�سعي بين ال�صفا والمروة في التوحيد بالإ�سلام.

المطلب الثاني: حكم ال�سعي للنا�سك وغيره.
الفرع الأول: حكم ال�سعي للنا�سك.

الفرع الثاني: حكم ال�سعي لغير النا�سك.
المطلب الثالث: الحاجة �إلى تو�سعة الم�سعى وف�ضل تلك التو�سعة.

الفرع الأول: الحاجة �إلى تو�سعة الم�سعى.
�أولا: تعريف الحاجة وبيان علاقتها بال�ضرورة.

ثانيًا: �أوجه الحاجة �إلى تو�سعة الم�سعى.
الفرع الثاني: ف�ضل تو�سعة الم�سعى.
المبحث الأول: حق المن�سك )ال�سعي(.

تمهيد وتق�سيم.
المطلب الأول: �إقامة ال�سعي )�شروطه(.

ال�شرط الأول لل�سعي: النية.
ال�شرط الثاني لل�سعي: الترتيب.

ال�شرط الثالث لل�سعي: الموالاة.
ال�شرط الرابع لل�سعي: �أن يكون بعد طواف.

ال�شرط الخام�س لل�سعي: ا�ستيفاء العدد.
الم�س�ألة الأولى: تقدير عدد �أ�شواط ال�سعي.
الم�س�ألة الثانية: �صفة عدد �أ�شواط ال�سعي.

ال�شرط ال�ساد�س لل�سعي: ا�ستيعاب الم�سافة في كل �شوط.
خاتمة حق المن�سك.

المطلب الثاني: كمال ال�سعي )م�ستحباته(.
تمهيد وتق�سيم.

الم�ستحب الأول لل�سعي: الطهارة و�ستر العورة والا�ضطباع.
الم�ستحب الثاني لل�سعي: الدخول من باب ال�صفا.

الم�ستحب الثالث لل�سعي: الرقي على جبلي ال�صفا والمروة.
الم�ستحب الرابع لل�سعي: ا�ستقبال القبلة على ر�أ�س كل �شوط مع ا�ستمرار 

الدعاء والذكر.
الم�ستحب الخام�س لل�سعي: الرمل بين الميلين الأخ�ضرين.

الم�س��تحب ال�س��اد�س لل�س��عي: الاعتماد على النف�س ما ا�ستطاع و�صلاة 
ركعتين في خاتمته.

خاتمة حق كمال ال�سعي.
المبحث الثاني: حق النا�سك )القائم بال�سعي(.

تمهيد وتق�سيم.
المطلب الأول: الإ�سقاط الكلي لل�سعي.

الفرع الأول: المح�صر عن ال�سعي.
�أولا: تعريف الإح�صار.

ثانيًا: ركن الإح�صار.
ثالثًا: �إمكان الإح�صار في ال�سعي.

رابعًا: موجب الإح�صار.
الفرع الثاني: الم�شترط الحل لعذر.
�أولا: تعريف الم�شترط في الن�سك.

ثانيًا: م�شروعية الا�شتراط  في الن�سك.
ثالثًا: فائدة الا�شتراط في الن�سك وموجبه.

الفرع الثالث: المع�ضوب في الن�سك.
�أولا: تعريف المع�ضوب في الن�سك.

ثانيًا: حكم المع�ضوب في الن�سك.
الم�س�ألة الأولى: �أن يثبت فر�ض الن�سك قبل الع�ضب.

الم�س�ألة الثانية: �أن لا تثبت فري�ضة الن�سك على المع�ضوب قبل.
المطلب الثاني: الإ�سقاط الجزئي لل�سعي.

الفرع الأول: �إعفاء القارن من �أحد ال�سعيين.
�أولا: تعريف القران في الن�سك.

ثانيًا: م�شروعية القران في الن�سك.
ثالثًا: وجه انتقا�ص ن�سك ال�سعي في القران.

الفرع الثاني: �إعفاء ال�ساعي من �شروط النية والطهارة والعدد الكامل.
�أولا: التذكير بحكم النية والطهارة والعدد في ال�سعي.

ثانيًا: وجه انتقا�ص ن�س��ك ال�سعي في �ش��روط النية والطهارة وا�ستيفاء 
العدد.

الفرع الثالث: ترك ال�ساعي هيئات ال�سعي لحق ال�ساعين.
المبح��ث الثال��ث: تن��ازع حقي المن�س��ك والنا�س��ك في ال�س��عي والر�ؤى 

الفقهية.
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�أولا: معنى التنازع وبيان المق�صود به هنا.
ثانيًا: تحرير محل النزاع.

ثالثًا: �سبب الخلاف.
المطل��ب الأول: م��دى احت�س��اب التزاحم �س��ببًا لتعار�ض حقي المن�س��ك 

والنا�سك في ال�سعي.
المطلب الثاني: �أثر تعار�ض حق الله تعالى مع حق الآدمي و�سرايته على 

المن�سك  والنا�سك في ال�سعي.
المطلب الثالث: �أوجه الجمع بين حقي المن�س��ك والنا�سك في ال�سعي عند 

التزاحم.
الفرع الأول: الجمع الحقيقي بين حقي المن�س��ك والنا�سك في ال�سعي عند 

التزاحم بالتنظيم الإداري.
الفرع الثاني: الجمع الحكمي بين حقي المن�س��ك والنا�سك في ال�سعي عند 

التزاحم بالمخارج الاعتبارية.
الخاتمة.

�أولا: ملخ�ص البحث.
ثانيًا: نتائج البحث

ثالثًا: تو�صيات البحث.
فهر�س المراجع.
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