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مقدمة

الحمد لله رب العالمين، والصلاة والس�لام على أش��رف المرسلين، سيدنا ومولانا 
محمد النبي الأمي الأمين، وعلى آله، وصحبه، ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 

وبعد...
ف��إن الأئمة الأكابر أصحاب المذاهب الفقهية المعتمدة قد أجمع المس��لمون على 
علمه��م وورعهم وخدمتهم لدين الله تعالى، ولا ينكر فضلهم وعلمهم إلا جاحد؛ فقد 
بين��وا ش��رع الله تعالى وأوصلوه للناس ب��كل حب وإخلاص، فكان��وا بمثابة النجوم في 

السماء يهتدي بهم كلُّ حائر، فرضي الله عنهم وأرضاهم.
وق��د مثلت المذاه��بُ الفقهيةُ الش��ريعةَ المطهرةَ خي��ر تمثيل، وعبَّ��رت عنها أكمل 
وأص��دق تعبي��ر، ولم تخرج ه��ذه المذاهب عن ش��رع الله كما يح��اول أن يصوره أهل 
الأهواء والجهل، بل قام أئمة هذه المذاهب بحمل الأمانة التي كلفهم الله بها حق قيام؛ 
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 ، فبلَّغُوا دين الله للناس، ومشوا في ذلك على سنة خير النبيين سيدنا محمد
والصحابة من بعده، والتابعين من بعدهم، مضحين في سبيل ذلك بالغالي والنفيس.

جون عل��ى ذلك بما  وراح��وا يؤصل��ون لقواعد الش��ريعة ويضبط��ون فروعها ويُخرِّ
يناسب عصرهم وواقعهم، وقيض الله هؤلاء الأئمة أصحاب المذاهب الفقهية للحفاظ 

على الدين، فانبروا لهذه المهمة وكرسوا كل حياتهم في سبيل تحقيقها.
وكان وجود هذه المذاهب أمرًا حتميًّا للحفاظ على الشريعة الإسلامية؛ لأن الناس 
يحتاجون مَنْ يوضح لهم دينهم، ويبين لهم ما يُش��كل عليهم؛ خاصة وأن المس��ائل قد 
ت مسائلُ ووقائعُ لم تكن موجودة  كثرت وتشعبت بعد عصر الصحابة والتابعين، وَجدَّ
في الس��ابق، بل أصبحت ه��ذه الوقائع والأحداث غير متناهي��ة وغير محصورة، عكس 
النصوص الش��رعية فإنها متناهي��ة ومحصورة؛ فكان لا بد من الاجته��اد والعمل الجاد 

لاستنباط الأحكام الشرعية الصحيحة لهذه الأشياء المستحدثة.
وإن الذين يدعون إلى ترك المذاهب الفقهية والاقتصار على الأخذ من القرآن الكريم 
والسنة النبوية المشرفة مباشرة لَعَلَى خطرٍ عظيم، وهُم بهذه الدعوة إنما يساعدون على 
هدم الش��ريعة وانتقاصه��ا؛ وذلك أن الناظر في الق��رآن الكريم والس��نة النبوية المطهرة 
يحت��اج إلى أدوات تس��اعده على النظر فيهما؛ حتى يس��تخرج الحك��م الصحيح الذي 
يتوافق مع الش��رع الش��ريف ومقاصده، وهذه الأدوات هي العلوم المساعِدة على فهم 
القرآن والس��نة فهمًا صحيحًا، كعلم أصول الفقه، وعلوم اللغة العربية، ونحو ذلك مما 

يساعد على الفهم الصحيح المنضبط لنصوص الشرع.
وإن أصح��اب المذاه��ب الفقهية قد أنعم الله عليهم بهذه الأدوات، واس��تطاعوا من 
خلالها الغوص في النصوص الش��رعية لاستخراج الأحكام الشرعية الصحيحة، إضافة 
إلى ما كانوا يتمتعون به من عقلية فقهية رصينة قادرة على فهم أسرار الشرع ومقاصده، 

وإيجاد الحلول المناسبة للناس فيما يعرض لهم في حياتهم.
وإن الاجته��ادات الصحيحة التي قام بها أئمة المذاهب الفقهية كانت نتيجة لأصولٍ 
وأس��رار ش��رعية ظهرت لهم دون غيره��م؛ فلا يجوز الاجتراء عليه��م أو النَّيْل منهم أو 
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��ل والمتخصص في علوم  العم��ل على التقليل من ش��أنهم، كم��ا أنه لا يجوز لغير المُؤهَّ
ب نفسه متحدثًا عن شرع الله تعالى؛ حتى لا يَضِل أو يُضِل، فلا مجال  الش��ريعة أن يُنصِّ

للآراء الشخصية غير المنضبطة في الشرع الشريف.
م��ن أجل هذا أعددتُ ه��ذا البحث الذي يؤصل للمذاهب الفقهي��ة، ويُظهر أنها من 
أس��باب المحافظة على الش��ريعة الإس�لامية، ويبين خطر تركها ومدى تأثير ذلك على 

الشريعة الإسلامية ومقاصدها.
وجاء هذا البحث في مقدمة، وتمهيد، وخمسة مباحث، وخاتمة.

التمهيد: في تأصيل المذاهب الفقهية.
وأما المباحث فعلى النحو التالي:

المبحث الأول: اجتهاد الصحابة الكرام في استنباط الأحكام الشرعية، وفيه مطلبان:
. المطلب الأول: اجتهاد الصحابة في حياة النبي
. المطلب الثاني: اجتهاد الصحابة بعد وفاة النبي

المبحث الثاني: مكانة المذاهب الفقهية الأربعة.
المبحث الثالث: خطورة دعوى ترك المذاهب الفقهية.

المبحث الرابع: اختلاف الأئمة رحمة للأمة.
المبحث الخامس: شبهة ترك المذاهب الفقهية لمعارضتها نصوصًا شرعية.

وأما الخاتمة فتشمل:
- نتائج البحث.

- وثَبَتُ المصادر والمراجع.
- وفهرس تفصيلي لموضوع البحث.



199

لامسالإ الشريعة فظة علىا في المحاهتوأهمي الفقهية ذاهبمال

تمهيد: تأصيل المذاهب الفقهية

أرس��ل الله تعالى رس��وله الكريم بالهدى ودين الحق، وأَمَرَهُ بتبليغ رسالته وتوضيح 
ش��ريعته للناس، فقام س��يدنا رسول الله  بذلك على أحسن ما يكون، وبَيَّن 
للن��اس أمور دينهم وما يس��عدهم في دنياهم وأخراهم، وحثه��م على اتّباع طريقه وعدم 
��ةَ بعده على الطري��ق الصحيح ال��ذي لا يضل عن��ه إلا هالك؛  الحي��اد عن��ه، فتَ��رَكَ الأمَُّ

. فأشرقت الأرض بنور رسالته ونبوته
 ، ح قدر صحابته الكرام وقب��ل انتقاله  إلى الرفيق الأعلى وضَّ
  وبيَّ��نَ فضله��م وأعطاه��م الوص��ف ال��ذي ارتضاه له��م، ووض��ح أيضًا
ق��در التابعين وتابع��ي التابعين، فقال: ))خَيْرُ النَّ��اسِ قَرْنيِ، ثُمَّ الَّذِينَ يَلُونَهُ��مْ، ثُمَّ الَّذِينَ 

يَلُونَهُمْ(())).
رَ الصحاب��ةُ الك��رام  لنِقَْلِ ه��ذا الدين إلى  وبع��د وفات��ه  تَصَدَّ
الن��اس كافة، وقاموا بهذه المس��ؤولية الكبرى على أتم وجه، وفيهم صَدَقَ قولُ س��يدنا 
النبي -- ووصفه، فوَرِثُوا علمه ، ونقلوه كما هو إلى البشرية 
رَ اللهُ  كله��ا بكل أمان��ة وإخلاص، وهم يضعون نُصْبَ أعينه��م قوله : ))نَضَّ
غَهُ غَيْ��رَهُ، فَرُبَّ حَامِلِ فقِْهٍ إلَِى مَنْ هُ��وَ أَفْقَهُ مِنْهُ،  امْ��رَأً سَ��مِعَ مِنَّا حَدِيثً��ا، فَحَفِظَهُ حَتَّى يُبَلِّ

وَرُبَّ حَامِلِ فقِْهٍ لَيْسَ بفَِقِيهٍ(())).
وانته��ى عص��ر الصحابة الك��رام  وقد ترك��وا وراءهم ث��روة علمية ضخمة 
سُوا حياتهم لنِقَْلِ سنة  حَمَلَهَا منِْ بعدِهِم تلامذتهم من التابعين على أكمل وجه، فقد كرَّ
سيدنا رسول الله ، وعلم الصحابة الكرام  كما تعلموه إلى الناس 

كامًال غير منقوص.

))) صحيح البخاري، كتاب الش��هادات، باب: لا يَش��هد على شهادة جور إذا أُشهد 3/ 171، وصحيح مسلم، كتاب 
فضائل الصحابة ، باب فضل الصحابة ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم، 4/ 1963.

))) س��نن أبي داود، كتاب العلم، باب فضل نش��ر العلم 3/ 322، وس��نن الترمذي، باب ما جاء في الحث على تبليغ 
السماع، وقال: حديث حسن 5/ 33، وسنن ابن ماجه، باب من بلَّغ علمًا 1/ 84. 
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وكان له��ؤلاء التابعي��ن اجته��ادات فيم��ا لم يُع��رف في��ه رأي للصحابة م��ن قبلهم، 
واختلف��وا فيما بينهم أيضًا، وهذا الاختلاف كان فيه من الرحمة والتوس��عة على الناس 

ما لا ينكره عاقل. 
وجاء بعد هؤلاء التابعين الأئمة المجتهدون أصحاب المذاهب الفقهية مثل: الإمام 
  أب��ي حنيفة، ومالك، والش��افعي، وأحم��د، والأوزاعي، والث��وري، وغيرهم
أجمعي��ن، إلا أن الله قد كتب البقاء والش��هرة للمذاه��ب الأربعة فصارت هي المعتمدة 

والمعول عليها عند جمهور المسلمين.
ودرس أصحاب هذه المذاهب أقوال السابقين من الصحابة والتابعين وتعمقوا فيها 

لوا لقواعد الفقه وضبطوا فروعه. وزادوا عليها الكثير من مستجدات عصرهم، وأصَّ
ولم��ا كان من طبيع��ة الحياة التجدد والتغير، ودائمًا ما تكث��ر الحوادث التي لم تكن 
موجودة في الس��ابق؛ كان لزامًا على المس��لم أن يعرف الحكم الشرعي لتلك الحوادث 
المتج��ددة والمتغي��رة، وهذا م��ا قامت به المذاه��ب الفقهية، كما أنه��ا بحثت واهتمت 
بكل الجوانب المتعلقة بالناس حس��ب اختلاف أزمنتهم وأمكنتهم، وبذلك س��اهمت 
المذاهب الفقهية في المحافظة على شرع الله تعالى، ونقله للناس عبر الأجيال المختلفة 

نقًال صحيحًا منضبطًا.
وش��اءت حكم��ة الله تعال��ى أن يوجد الفقهاء الذي��ن يعرفون مراد الله ومراد رس��وله 
الكري��م  ويفهمون الش��رع فهمًا صحيحًا، وغير الفقه��اء الذي ينهلون من 
هۡلَ 

َ
لُوٓاْ أ عل��م الفقه��اء ويهرعون إليه��م لمعرفة ما يريدون معرفت��ه، قال تعال��ى: }فَسۡ‍َٔ

ٱلّذِكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[.
وقد أعطى الله للأئم��ة المجتهدين من هذه الأمة المباركة الأدوات التي من خلالها 
يس��تطيعون أن يتعمقوا في فهم النصوص ويبين��وا أحكامها للناس، ومن هذه الأدوات: 
العلم بالقرآن الكريم، والس��نة النبوية المطهرة، وما يتعلق بهما من الناس��خ والمنسوخ، 
وأس��باب النزول، وغير ذل��ك، إضافة إلى التبحر في علم أصول الفق��ه، واللغة العربية، 
وغير ذلك من العلوم المس��اعدة على فهم الش��رع وفهم الواقع فهمً��ا دقيقًا حتى يُنزلوا 
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عليه أحكام الله تعالى إنزاًال صحيًحا، إلى غير ذلك من الأدوات والش��روط التي يجب 
توفرها في المجتهدين.

وق��د بذل هؤلاء الأئمة الجهود الكبيرة في خدمة هذا الدين ونقل العلم الذي ورثوه 
عن أس�لافهم إلى الناس من بعدهم، وقي��ض الله تعالى لهؤلاء الأئمة تلامذة مخلصين 
قام��وا بحفظ مذاهبهم وتأصيلها وتأليف الكتب فيها ونش��رها في جميع أقطار الأرض، 

مما أدى إلى انتشار المذاهب الفقهية عبر الزمان والمكان.
ج��وا عليه وزادوا فيه  وتناقل��ت الأجيال المختلفة عل��م هؤلاء جيًال بعد جيل، وخرَّ
ما يناس��ب عصرهم، وفى عملهم هذا لم يخرجوا عن كتاب الله تعالى ولا س��نة رس��وله 
، ب��ل كل أفعالهم كانت لفَِهم الكتاب والس��نة فهمً��ا صحيحًا كما أراد الله 

ورسوله. 
ولي��س لأحد م��ن الأئمة المقبولي��ن أصحاب المذاه��ب الفقهي��ة أن يتعمد مخالفة 
القرآن الكريم أو السنة النبوية المطهرة، فإنهم متفقون جميعًا على وجوب اتِّباع القرآن 

الكريم وتعظيمه، واتِّباع الرسول  وتوقيره.
ولي��س الأمر كما يروجه بعض ضعاف النفوس والعق��ول من حتمية ترك المذاهب 
الفقهية واس��تخراج الأحكام الفقهية مباش��رة من القرآن والسنة دون الحاجة والرجوع 
إلى المذاهب الفقهية وأهلها، وهذا ينم عن عقلية ضعيفة ونفس مريضة تحتاج للتقويم 

والعلاج.
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 المبحث الأول: اجتهاد الصحابة الكرام 
في استنباط الأحكام الشرعية

�ب�ة  لصحا د ا ها
�ت �ج ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا  ا
 

ب��ي
ل�ن �ة ا �ي ح�يا

ف
�

كان الأم��ر محس��ومًا في حياة النبي  بالنس��بة للفت��اوى والأحكام، فلم 
يك��ن هناك ثمة اجتهاد من الصحابة أو اختلاف بينهم في حضرته، حيث كفل لهم النبي 
 كل م��ا يريدون معرفته ولم يعوزهم إلى الاجته��اد والبحث والنظر، ولم 
يح��دث ذلك منهم إلا في الوقت ال��ذي حيل بينهم وبين النبي ، واضطروا 
فيه إلى الاجتهاد والبحث لمعرفة حكم ما هم فيه حسب طاقتهم ومعرفتهم، فالاجتهاد 
  واس��تنباط الأح��كام الفقهية من الأصول الش��رعية وقع م��ن الصحابة الكرام
في عص��ر النب��ي  فيم��ا ل��م يس��تطيعوا أن يتعرف��وا عل��ى حكمه م��ن النبي 

.
 وق��د يتف��ق الصحابة الك��رام في اجتهادهم، وق��د يختلفون حس��ب رؤيتهم للحادثة 
وفهمه��م له��ا، وبع��د ذل��ك كان��وا يعرض��ون اجتهاده��م وم��ا اختلف��وا فيه عل��ى النبي 

 لمعرفة الصواب من الخطأ، وقد أقرهم النبي على ذلك ورضي به.
ومما يدل على ذلك: اجتهادهم في فهم حديث النبي  لهم يوم الأحزاب 
ع��ن صلاة العص��ر في بني قريظة واختلافهم فيه، فعن اب��ن عمر  قال: قال النبي 
يَنَّ أَحَدٌ العَصْرَ إَّال فِ��ي بَنيِ قُرَيْظَةَ((   لن��ا لم��ا رجع من الأح��زاب: ))لاَ يُصَلِّ
فَ��أَدْرَكَ بَعْضَهُمُ العَصْرُ فِ��ي الطَّرِيقِ، فَقَالَ بَعْضُهُمْ: لَا نُصَلِّي حَتَّى نَأْتيَِهَا، وَقَالَ بَعْضُهُمْ: 

بَلْ نُصَلِّي، لَمْ يُرَدْ منَِّا ذَلكَِ، فَذُكرَِ للِنَّبيِِّ ، فَلَمْ يُعَنِّفْ وَاحِدًا منِهُْمْ))).
فاجته��د الصحاب��ة في فهم هذا الحديث، فمنهم من أخذ بظاه��ر الحديث ولم يُصلِّ 
العصر إلا في بني قريظة تنفيذًا لأمر النبي  كما قال، وكانت صلاتهم للعصر 
))) صحي��ح البخ��اري، كتاب صلاة الخوف، باب صلاة الطالب والمطلوب راكبًا وإيماءً، 2/ 15، وصحيح مس��لم، 

كتاب الجهاد والسير، باب المبادرة بالغزو، وتقديم أهم الأمرين المتعارضين، 3/ 1391.
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بع��د خروج وقت��ه، ومنهم من اجتهد وصلى العصر في وقته في الطريق قبل الوصول إلى 
بني قريظة، وفهموا أن المراد من قول النبي في ذلك هو الإسراع في السير إلى بني قريظة، 
ولم��ا تكلم��وا مع النبي في هذا الأمر لم يعنف أحدًا من الفريقين، وفى ذلك إقرار لصحة 

عمل الفريقين.
ق��ال الإمام الن��ووي : وأما اختلاف الصحاب��ة  في المبادرة بالصلاة 
عند ضيق وقتها وتأخيرها فس��ببه أن أدلة الشرع تعارضت عندهم بأن الصلاة مأمور بها 
يَ��نَّ أَحَدٌ العَصْرَ إَّال فيِ  في الوق��ت م��ع أن المفهوم من قول النبي : ))لاَ يُصَلِّ
بَنيِ قُرَيْظَةَ(( المبادرة بالذهاب إليهم وألا يُشتغل عنه بشيء، لا أن تأخير الصلاة مقصود 
في نفسه من حيث إنه تأخير، فأخذ بعض الصحابة بهذا المفهوم نظرًا إلى المعنى لا إلى 
اللفظ فصلوا حين خافوا فوات الوقت، وأخذ آخرون بظاهر اللفظ وحقيقته فأخروها، 
ول��م يعنف النب��ي  واحدًا من الفريقين؛ لأنهم مجته��دون، ففيه دلالة لمن 
يق��ول بالمفهوم والقياس ومراعاة المعنى، ولمن يقول بالظاهر أيضًا، وفيه أنه لا يُعنَّف 
المجته��د فيم��ا فعله باجتهاده إذا بذل وس��عه في الاجتهاد، وقد يُس��تدل ب��ه على أن كل 
مجتهد مصيب، ولقائل آخر أن يقول: لم يُصرح بإصابة الطائفتين بل ترك تعنيفهم، ولا 

خلاف في ترك تعنيف المجتهد وإن أخطأ إذا بذل وسعه في الاجتهاد))).
والعامل الأساس��ي لاختلاف الصحاب��ة والعلماء من بعده��م في فهم النصوص هو 
تحم��ل النص لأكث��ر من معنى، فم��ن رحمة الله بخلق��ه أن أغلب النص��وص لا تُحمل 
عل��ى معنى واحد وإنم��ا تحتمل أكثر من معن��ى، واللفظ العربي يحتم��ل ذلك في ذاته، 
ويختبئ في كنفه معانٍ عدة يس��تخرجها ويس��تنبطها منه من وهبهم الله ملكة الاستخراج 
والاس��تنباط، ول��و أراد الله حكمًا واحدًا لجعل النص محتم�ًا�لً له دون غيره، وفي دلالة 

اللفظ على أكثر من معنى سعة من الله على عباده ومرونة في تطبيق أحكامه.
وكان النب��ي  يبعث إلى القبائ��ل والبلدان من يمتاز من الصحابة بجودة 
الحف��ظ والفهم والاس��تنباط، ويكلفهم بتعلي��م الناس أحكام الإس�لام وأمور الحلال 
))) المنهاج ش��رح صحيح مس��لم بن الحجاج، المشهور بـ »شرح النووي على مس��لم« للإمام النووي، ط. دار إحياء 

التراث العربي ببيروت، الطبعة الثانية، 1392هـ، 12/ 98.
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والحرام، وقد أجمعت الأمة على أنهم كانوا يجتهدون إذا أعوزهم الدليل الصريح من 
الكتاب والسنة، وأن النبي  كان يقرهم على ذلك))).

ومما يؤكد ذلك ويبرهن عليه ما يلي:

: قضاء سيدنا علي بن أبي طالب  بين الناس في القتل الخطأ: أولًا
فيُروى عن علي  أنه قال: لما بعثني رسول الله  إلى اليمن  	 
بْيَة، ووقع فيها الأسد، فوقع فيها رجل،  حفر قوم زُبْيَةً))) للأسد، فازدحم الناس على الزُّ
وتعلق الرجل برجل، وتعلق الآخر بالآخر، حتى صاروا أربعة؛ فجرحهم الأس��د فيها، 
فهلكوا، وحمل القوم السلاح فكادوا أن يكون بينهم قتال، قال: فأتيتهم فقلت: أتقتلون 
مائت��ي رجل من أجل أربع��ة أناس، تعالوا أقض بينكم بقضاء ف��إن رضيتموه فهو قضاء 
بينك��م، وإن أبيتم رُفعتم إلى رس��ول الله  فهو أحق بالقضاء، فجعل للأول 
رب��ع الدي��ة، وجعل للثاني ثلث الدية، وجعل للثالث نص��ف الدية، وجعل للرابع الدية، 
بْيَة على القبائ��ل الأربعة؛ فس��خط بعضهم ورضي  وجع��ل الدي��ات على من حض��ر الزُّ
بعضهم، ثم قدموا على رس��ول الله  فقصوا عليه القصة، فقال: ))أنا أقضي 
، فقال رس��ول الله  بينك��م((، فقال قائل: ف��إن عليًّا قد قضى بيننا، فأخبروه بما قضى عليٌّ

: ))القضاء كما قضى علي(())).
ق��ال اب��ن العربي: فأما قص��ة علي ف�لا يدركها الش��ادي ولا يلحقها بع��د التمرن في 
الأح��كام إلا العاكف المتم��ادي، وتحقيقها: أن هؤلاء الأربع��ة مقتولون خطأ بالتدافع 
عل��ى الحفرة م��ن الحاضرين عليها فله��م الديات على من حفر على وج��ه الخطأ، بيد 
أن الأول مقت��ول بالمدافعة قاتل ثلاثة بالمجاذبة، فله الدي��ة بما قُتل، وعليه ثلاثة أرباع 
الدية للثلاثة الذين قتلهم، وأما الثاني فله ثلث الدية، وعليه الثلثان للاثنين اللذين قتلهما 
بالمجاذب��ة، وأما الثالث فله نص��ف الدية، وعليه النصف؛ لأنه قت��ل واحدًا بالمجاذبة، 

))) اللامذهبي��ة أخطر بدعة تهدد الش��ريعة الإس�لامية للش��يخ محمد س��عيد رمض��ان البوط��ي، ط. دار الفارابي ودار 
البصائر، سنة 1431هـ/ 2010م، ص52، 53.

))) أي: حفرة.
))) مسند أبي داود الطيالسي، 1/ 109، ومسند الإمام أحمد، 2/ 15.
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فوقع��ت المُحاص��ة)))، وغرمت العواقل هذا التقدير بعد القص��اص الجاري فيه، وهذا 
من بديع الاستنباط))). 

وبق��ي على اب��ن العربي توجي��ه اس��تحقاق الرابع للدي��ة كاملة وهو ظاه��ر؛ لأنه لم 
يج��ذب أح��دًا، فبقيت ديته كامل��ة لعاقلته، وإنم��ا كانت الدية على م��ن حضر أو حفر، 
مع أن الأس��د هو الذي عدا عل��ى الأربعة وقتلهم، والعَجماء جُبَ��ار)))، كما إذا تجاذبوا 
وغرقوا في البحر؛ لأن الحاضرين قد تسبَّبوا بالتزاحم، ولولا ذلك ما وصلت أذية الأسد 

إلى الساقطين، كما أن الذين حفروا قد تسببوا أيضًا))).

ثانيًا: حديث سيدنا معاذ  لما بعثه النبي إلى اليمن:
فلما أراد النبي  أن يبعث معاذًا  إلى اليمن قال له: ))كَيْفَ تَقْضِي 
إذَِا عَرَضَ لَكَ قَضَاءٌ؟((، قَالَ: أَقْضِي بكِتَِابِ اللَّهِ، قَالَ: ))فَإنِْ لَمْ تَجِدْ فيِ كتَِابِ اللَّه؟ِ((، قَالَ: 
فَبسُِنَّةِ رَسُولِ اللَّهِ ، قَالَ: ))فَإنِْ لَمْ تَجِدْ فيِ سُنَّةِ رَسُولِ اللَّهِ ، وََال 
فِ��ي كتَِابِ اللَّه؟ِ(( قَالَ: أَجْتَهِدُ رَأْييِ، وََال آلُو))) فَضَرَبَ رَسُ��ولُ اللَّهِ  صَدْرَهُ، 

قَ رَسُولَ رَسُولِ اللَّهِ لمَِا يُرْضِي رَسُولَ اللَّهِ(())). هِ الَّذِي وَفَّ وَقَالَ: ))الْحَمْدُ للَِّ
وفي ه��ذا الحديث بيان للخطة والمنهج الذي يس��ير علي��ه المجتهد في اجتهاده، ولم 
يجعل النبي  الأمر قاصرًا على الكتاب والس��نة فحسب، وإنما كانت نظرة 
النبي  نظرة مس��تقبلية؛ حيث فتح المج��ال للاجتهاد فيما لا نص فيه؛ لأن 
الحوادث س��تكثر وتنتش��ر بعده أكثر من عصره، الأمر الذي يتطلب وجود حلول لهذه 

))) المحاصة: أخذ كل واحد حصته ونصيبه.
))) أح��كام الق��رآن لأبي بكر بن العربي، ط. دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الثالثة، 1424هـ/ 2003 م، تحقيق: 

محمد عبد القادر عطا، 4/ 44.
))) أي جناية البهائم هدر لا ضمان فيها، وذلك إذا لم يكن معها أحد، )عمدة القاري: 9/ 103(.

))) الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي لمحمد بن الحسن الحجوي، الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة 
الأولى، 1416هـ/ 1995م، 1/ 222.

))) لا آلو: أي لا أقصر في الاجتهاد ولا أترك بلوغ الوسع فيه. )معالم السنن: 4/ 165(.
))) سنن أبي داود، كتاب الأقضية، باب اجتهاد الرأي في القضاء، 3/ 303، وسنن الترمذي، كتاب الأحكام، باب ما 

جاء في القاضي كيف يقضي، 3/ 608، ومسند أحمد، 36/ 333.
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الح��وادث، وه��ذا يكون ع��ن طريق اجتهاد المجته��د في هذه الحوادث لاس��تخراج ما 
يناسبها من أحكام توافق الشرع الشريف ومقاصده. 

وه��ذا الحدي��ث يوض��ح كيفية اجته��اد الصحاب��ة في المس��ائل التي لي��س فيها نص 
شرعي، وأن هذا الأمر ليس باليسير على كل أحد، وإنما ينحصر في أهله المتخصصين 
المطلعي��ن على م��دارك النصوص ومقاصد الش��رع الحنيف، إضافة إل��ى أن فيه إقرارًا 
م��ن النب��ي  لاجته��اد المجتهد المؤه��ل لذلك فيما ليس فيه نص ش��رعي 

ووجوب العمل به. 
فالاجته��اد هو ط��وق النجاة في الأمور والمس��ائل التي لم يَرد فيه��ا نص صريح من 
الشرع الشريف، ولا يملك هذا الطوق إلا صاحب العقل المستنير والقلب الزكي الذي 
يملك الدراية بعلوم الش��رع الش��ريف التي تؤهله لخوض بحر الاجتهاد والس��باحة فيه 
بقلبه وعقله لاستخراج درر الش��رع وكنوزه الكامنة فيه، ولولا الاجتهاد لعجز الإنسان 

عن حلِّ كثير من أمور حياته.
وفى هذا الحديث عدة معانٍ لطيفة، منها ما يلي:

1. أن حبيبنا  لم يُضيق على أصحابه ولم يمنعهم من الاجتهاد وإعمال 
العقل لإيجاد الحلول فيما يعرض لهم من أمور لم يكن عندهم فيها نصوص من القرآن 
والس��نة، وهذا هو المنهج ال��ذي اتبعه فقهاء الأمة من بع��د الصحابة ، والذي 

قامت عليه المذاهب الفقهية وهو المستمر حتى يومنا هذا.
2. التدرج الذي رَدَّ به س��يدنا معاذ  هو التدرج المنطقي والعقلي الذي يراه 
صاحب العقل السليم والنية الخالصة، فإن المجتهد إذا لم يجد بغيته في القرآن الكريم 
فإنه يتوجب عليه الذهاب إلى السنة النبوية والبحث فيها لمعرفة ما يريده، وهذا ما أكده 

سيدنا معاذ  بقوله: »بسنة رسول الله«. 
3. ق��ول س��يدنا معاذ : بالكتاب والس��نة كان له واقعيته، إذ إن��ه كان حاضرًا 
وقت نزول الآيات، ويعلم ظروفها وملابس��اتها، وفيمن نزلت، ولماذا، وكيف طُبقت، 
وما ترتب عليها، وكذلك في سُ��نة س��يدنا رس��ول الله ، فكانت لديه النظرة 
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الكامل��ة الس��ليمة في تطبيقه للأح��كام الوارد فيها نص من قرآن أو س��نة، وهذا ما س��ار 
علي��ه أئمة المذاه��ب الفقهية من معرفة النص معرفة ش��املة وكيفي��ة إنزاله على الواقع 
المعيشي؛ بغية الوصول إلى الحكم الشرعي الصحيح الأليق بطبيعة العصر ومعاملات 

الناس فيه.
4. رَدُّ سيدنا معاذ  بأنه سيجتهد رأيه إذا لم يجد دليًال في الكتاب ولا في السنة 
في��ه ش��جاعة وحكمة وفهم وثقة، وه��ذا يدل على أنه ليس كل أح��د يصلح لأن يجتهد 
ويُعمل عقله في ش��رع الله تعال��ى، وإنما يكون هذا للمؤهلين م��ن مجتهدي هذه الأمة، 
ولم تكن آراء الأئمة المجتهدين من تلقاء أنفسهم، وإنما كان مستندها الكتاب والسنة، 
وقد اعتمدوا في ذلك على ما أنعم الله تعالى به عليهم من علوم ومعارف ساعدتهم على 
فهم القرآن والسنة فهمًا صحيحًا، بجانب الهبة العقلية متسعة الأفق ونور البصيرة الذي 
امت��ن الله به عليهم، وكل ذلك يدل على ق��در هؤلاء القمم الأعلام وكيف أن الله تعالى 

قيدهم لخدمة دينه وسنة رسوله ، وإسعاد عباده وإعمار كونه.
ا س��مع  5. ثن��اء س��يدنا ومولانا رس��ول الله  عل��ى الله تعالى بالحمد لَمَّ
ج��واب س��يدنا معاذ  التدرجي في معرفة الأحكام إنم��ا هو أكبر دليل على مدى 
رضا سيدنا رسول الله  عن هذا المنهج الذي اتبعه سيدنا معاذ في الاجتهاد 

والتفكير واستبشاره به. 
6. م��دى تقدي��ره  لنعمة العق��ل التي أنعم الله تعالى بها على الإنس��ان، 
وتنبيه��ه لأمت��ه  عل��ى أن يقدروها حق قدرها، ويس��تفيدوا منه��ا في كل ما 
يُرض��ي الله تعالى ورس��وله ، ويكفي أنه  أعطى س��يدنا معاذًا 
 شرفًا يدل على مدى رضاه، وذلك بأن وصفه بقوله: ))رسولَ رسولِ اللَّه((، كأن 
الفقهاء الذين يسيرون على هذا المنهج العلمي هم رسل عن سيدنا ومولانا رسول الله 
 في تبلي��غ دي��ن الله  للناس جميعًا، وهذا تقدي��ر كبير لأهل الاجتهاد 
الس��ليم عن��د س��يدنا رس��ول الله ، ولأجل ه��ذا فليحذر الذي��ن ينالون من 
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العلم��اء الصالحين ويقع��ون في أعراضهم؛ لما لهم من مكانة وقدر عند الله تعالى وعند 
. رسوله

7. ش��هادة سيدنا رسول الله  بأن ما اهتدى إليه سيدنا معاذ  من 
فكر إنما هو توفيق من الله تعالى، فيها لطيفة غاية في الجمال والدقة والسمو، فلا يكفي 
أن يكون المس��لم على تقوى وورع وعلم فقط، بل لا بد أن يصاحبه في كل أحواله وفي 
كل أم��ره توفيق من الله تعالى، وهذا م��ا ينطبق على المذاهب الفقهية الأربعة من توفيق 
الله تعال��ى لهم منذ عصرهم إلى الآن، وأك�رب دليل على ذلك هو بقاء آرائهم ومذاهبهم 
معم��ول به��ا ومعول عليها م��ن وقتهم إلى يومنا هذا وإلى يوم الدين إن ش��اء الله تعالى، 
فم��ن غي��ر المعقول أن يُكتب التوفيق لهذه المذاهب على مر الس��نين وهم ليس��وا أهًال 

لذلك. 
ف�لا يظن كل م��ن يتكلم في حق العلماء أو يُفتي في ش��رع الله تعالى أو يتصدر لتعليم 
الن��اس بغي��ر علم أنه على بيِّنةٍ من أمره، ولكن ليقف وينظر أين هو فيما يفعل من توفيق 

. الله تعالى له ورضاه ورضا رسوله

�ب�ة  لصحا د ا ها
�ت �ج : ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا
 

ب��ي
ل�ن �ة ا ا

ف
�بعد و�

بع��د وف��اة النب��ي  كان الصحاب��ة الك��رام  يفتون في المس��ائل 
والح��وادث بم��ا ورد في القرآن الكري��م، فإن لم يجدوا فبس��نة النبي ، فإن 
لم يجدوا اجتهدوا في المس��ألة واستش��اروا بعضهم وأخذوا ب��رأي أكابرهم فيها، وكان 
اعتماده��م في الاجتهاد على الملكة الفقهية والعقلي��ة العلمية الرصينة التي تكونت من 
خلال مجالس��تهم للنبي  وتعلمهم منه، وعلمهم بمقاصد الشرع الشريف 

وأسراره.
ف��كان س��يدنا أبو بكر الصدي��ق  إذا ورد عليه خصوم نظ��ر في كتاب الله، فإن 
وج��د في��ه ما يقضي به قضى به بينهم، فإن لم يجد في الكت��اب نظر: هل كانت من النبي 
 فيه س��نة؟ فإنْ عَلمَِها قضى بها، وإن لم يعلم خرج فسأل المسلمين فقال: 
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أتاني كذا وكذا، فنظرت في كتاب الله، وفي سنة رسول الله  فلم أجد في ذلك 
شيئًا، فهل تعلمون أن نبي الله  قضى في ذلك بقضاء؟ فربما قام إليه الرهط 
فقال��وا: نعم، قضى فيه بكذا وكذا، فيأخذ بقضاء رس��ول الله ، وكان يقول 
عن��د ذلك: الحم��د لله الذي جعل فينا من يحفظ عن نبينا ، وإن أعياه ذلك 
دعا رؤوس المسلمين وعلماءهم، فاستشارهم، فإذا اجتمع رأيهم على الأمر قضى به، 
وكان س��يدنا عمر بن الخطاب  يفعل ذلك، فإن أعيا أن يجد في القرآن والس��نة 
نظ��ر: ه��ل كان لأبي بكر  في��ه قضاء؟ فإن وج��د أبا بكر  ق��د قضى فيه 
بقضاء قضى به، وإلا دعا رؤوس المسلمين وعلماءهم فاستشارهم، فإذا اجتمعوا على 

الأمر قضى به بينهم))).
وبه��ذا الاجتماع كان الاختلاف في الآراء نادرًا؛ لأن كل واحد من رؤوس التش��ريع 
المجتمعين يبدي للآخرين ما عنده من وجوه النظر، وما يستند إليه من أدلة، ووجهتهم 
الحق والصواب، وأكثر الأحكام التي يقال فيها: إنها أجمع عليها الصحابة شُ��رعت في 

هذه الفترة من هذا العهد))).
كم��ا أن حال��ة الإس�لام الاجتماعية زمن الخلفاء ل��م يدخلها رَفَهٌ كبي��ر ولا ميل إلى 
ذِّ والسفاس��ف التي ينش��أ عنها تش��عيب الأحكام وكثرة الن��وازل التي هي  البذخ والمََال
لَين،  منشأ التأويلات، ولا سيما في زمن الخلفاء الأربعة، وبالخصوص زمن الاثنين الأوَّ
فإن س��يدنا عمر لما اس��تقضاه س��يدنا أبو بكر  مكث س��نة لم يحضره خصمان 

متداعيان))).
ق فقه��اء الصحابة في مختلف  أم��ا بَعْدَ أن فتح الله للمس��لمين كثي��رًا من البلاد، وتَفَرَّ
الأمص��ار، وصار غير ميس��ور للخليف��ة بالمدين��ة أن يجتمع بهؤلاء الفقه��اء من الكوفة 
والبصرة والش��ام ومصر وغيرها كلما عرضت واقعة ليس فيها نص في القرآن أو السنة، 
أخذ رجال التش��ريع من الصحابة يتولون س��لطتهم التشريعية أفرادًا أو جماعات، وكان 

))) السنن الكبرى للبيهقي، 10/ 196.
))) عل��م أص��ول الفقه وخلاصة التش��ريع الإس�لامي، عبد الوهاب خ�لاف، دار الفك��ر العربي، القاه��رة، 1996م، 

ص235.
))) الفكر السامي، 1/ 286.
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ب��كل مصرٍ من أمصار المس��لمين واحد أو أكثر تصدر عنهم الفت��اوى فيما لا نص فيه، 
والتبيي��ن والتفس��ير للنص��وص، ومن النتائ��ج الحتمية له��ذا أن يقع اخت�لاف بينهم في 

أحكام كثيرة))).
وق��د عم��ل المجتهدون م��ن الصحابة الك��رام بمنهجي��ة البحث والنظ��ر في الأمور 
المستحدثة والوقائع المستجدة وقياس المسائل على نظائرها بغية الوصول إلى الحكم 
الش��رعي الصحيح لها بما يتناس��ب مع واقع الناس ومدى تحملهم لتكليف الله تعالى، 

ومراعاة أحوالهم وأعرافهم.
ق��ال ابن القي��م : »إن الصحابة  مثَّل��وا الوقائع بنظائرها، وش��بهوها 
وا بعضها إلى بعض في أحكامها، وفتحوا للعلماء باب الاجتهاد، ونهجوا  بأمثاله��ا، وردُّ

طريقه، وبينوا لهم سبيله«))).
  ومما جاء في كتاب سيدنا عمر بن الخطاب إلى سيدنا أبي موسى الأشعري
عن القضاء: »الفَهمَ الفَهمَ فيما أُدليَِ إليك مما ليس في قرآن ولا س��نة، ثم قايس الأمور 
عن��د ذلك واعرف الأمثال والأش��باه، ثم اعم��د إلى أحبها إلى الله فيما ترى، وأش��بهها 

بالحق«))).
��ا يحبه المول��ى الكريم  ف��كان س��يدنا عم��ر  يح��ثُّ عماله عل��ى البحث عمَّ
سبحانه؛ ليقيموه، ولا ينتج ذلك كله إلا من قلب بلغ الإيمان فيه مبلغه؛ ليصل إلى حدِّ 

س إقامة ما يحبه الله تعالى ليُفعل. تَلَمُّ
فإن قال قائل: وهل من أحكام لا يحبها الله تعالى؟ وإن كان كذلك، فلماذا ش��رعها 

ما دام أنه لا يحبها؟
نق��ول: نعم هناك أحكام ش��رعها الله لعب��اده لكنه لا يحبها، وتش��ريعه إياها من باب 
التخفي��ف ورف��ع الح��رج عنه��م إذا اضطروا إليه��ا، وأبلغ مث��ال على ذلك ق��ول النبي 

))) علم أصول الفقه وخلاصة التشريع الإسلامي، ص235، 236.
))) إع�لام الموقعي��ن لابن القي��م، ط. دار الكتب العلمية، الطبع��ة الأولى، 1411ه��ـ/ 1991م، تحقيق: محمد عبد 

السلام إبراهيم، 1/ 166.
))) السنن الكبرى للبيهقي، 10/ 252، وسنن الدارقطني، 5/ 369.
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قُ(()))؛ فبالرغم من أنه س��بحانه ش��رع لنا  لِ إلَِى اللَّهِ الطََّال : ))أَبْغَ��ضُ الْحََال
الطلاق، ومَنْ يأتيه لا يكون أتى بما يخالف الش��رع الش��ريف إلا أنه حكمٌ لا يحبه الله؛ 
لأن في��ه هدمًا للأس��رة الت��ي هي حجر الأس��اس للمجتم��ع، لكنه س��بحانه جعله لطفًا 

ورحمة للزوجين حالة استحالة العشرة بينهما، ففيه الخلاص لهما حينئذ.
وبالرغم من أن الطلاق والفراق بين الزوجين لا يحبه الله تعالى إلا أنه أباحه وأجازه 
مه، بل جعل��ه بداية لإغناء كل طرف من الزوجين من فضله وس��عته، وادخار  ول��م يُحرِّ
نَ  ّٗا مِّن سَ��عَتهِِۚۦ وَكَا ُ كُل قَا يُغۡنِ ٱللَّه العوض لهما منه س��بحانه، فقال تعالى: }وَإِن يَتَفَرَّ

ُ وَسِٰعًا حَكِيمٗا{ ]النساء: 130[. ٱللَّه
م الله مصلحة الزوجين، وه��ي الطلاق؛ لأنه قد يكون أفضل من اس��تمرار  وهن��ا ق��دَّ
العشرة التي يهددها الفشل والضياع وهضم الحقوق، وفي هذا حفظ لهما من أن يعيش 
كل منهما مع الآخر وهو مكرَه؛ فيرتكب في حق ش��رع الله تعالى وفي حق نفسه وفي حق 

مَنْ معه ما هو أشد من أمر الطلاق.
وهذا من الأدلة على جمال الش��ريعة الإس�لامية ومراعاته��ا لمصالح الناس، حيث 
أتت بالأس��س التعبدية والمعاملاتية بين العباد وبين ربهم تعالى، وبين بعضهم وبعض 

بما يضمن لهم الحياة الآمنة التي تؤدي إلى السعادة في الدارين.
وقول سيدنا عمر إلى سيدنا أبي موسى الأشعري  تأكيد على وجوب فَهْم ما 
ليس فيه نص من قرآن أو سنة، والاجتهاد فيه للوصول إلى الحق عن طريق قياسه على 
ش��بيهه ومثاله، ولا يقوم بهذا الأمر إلا من كان أهًال للقياس والاستنباط، العالمُِ بالأدلة 

ومراميها، أما مَنْ يتجرأ على هذا الأمر دون معرفة بالأدلة والقياس فقد ضل وأضل.
وفي هذا يقول الإمام الشافعي : »ولو قال بلا خبر لازم وقياسٍ كان أقرب من 
الإث��م م��ن الذي قال وهو غير عالم، وكان القول لغي��ر أهل العلم جائزًا، ولم يجعل الله 
لأح��د بعد رس��ول الله  أن يقول إلا من جهة عل��م مضى قبله، وجهةُ العلم 
بعدُ: الكتاب والس��نة والإجماع والآثار، وم��ا وصفتُ من القياس عليها، ولا يقيس إلا 

))) سنن أبي داود، كتاب الطلاق، باب في كراهية الطلاق، 2/ 255، وسنن ابن ماجه، كتاب الطلاق، 1/ 650.
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مَنْ جمع الآلة التي له القياس بها، وهي العلم بأحكام كتاب الله: فرضه، وأدبه، وناسخه، 
هِ، وإرشاده، ويستدل على ما احتمل التأويل منه بسنن رسول  هِ، وخاصِّ ومنسوخه، وعامِّ
الله ، فإذا لم يجد س��نة فبإجماع المسلمين، فإن لم يكن إجماع فبالقياس، 
ولا يكون لأحد أن يقيس حتى يكون عالمًا بما مضى قبله من السنن، وأقاويل السلف، 
وإجماع الناس، واختلافهم، ولسان العرب، ولا يكون له أن يقيس حتى يكون صحيح 

العقل، وحتى يفرق بين المشتبه، ولا يعجل بالقول به دون التثبيت))).

اختلاف الصحابة:
م��ن المعل��وم أن الصحابة  اختلفوا في كثير من الف��روع الفقهية، مراعين في 
ذلك أحوال الناس وبيئاتهم وظروفهم التي يعيشونها، وكان لهذا الاختلاف نتيجة رائعة 
يرضاه��ا الله تعال��ى ورس��وله الكريم ، فق��د أدى ذلك إلى التوس��عة على 
الناس ورفع الحرج والمشقة عنهم، فتركوا لنا ثروة علمية ضخمة حَمَلَهَا تلامذتهم من 

التابعين الذين لازموهم وتعلموا على أيديهم.
قال عمر بن عبد العزيز : »ما أُحِبُّ أن أصحاب رسول الله  لم 
يختلف��وا؛ لأنه لو كان قوًال واحدًا كان الناس في ضيق، وإنهم أئمة يقتدى بهم، ولو أخذ 

رجل بقول أحدهم كان في سعة«))).

ويرجع اختلاف الصحابة في الوقائع والمسائل إلى أسبابٍ:
أولها: أن أكثر نصوص الأحكام في القرآن والس��نة ليست قطعية الدلالة على المراد 
منه��ا، بل هي ظنية الدلالة، وكم��ا تحتمل أن تدل على معنى تحتمل أن تدل على معنى 
ا يحتمل  آخر بسبب أن في النص لفظًا مشتركًا لغة بين معنيين أو أكثر، أو أن فيه لفظًا عامًّ
التخصي��ص، أو لفظًا مطلقًا يحتمل التقييد، فكل واحد كان يفهم منه حس��ب ما ترجح 

))) الرس��الة للإمام الش��افعي، ط. مكتبة الحلبي، مصر، الطبعة الأولى، 1358هـ/ 1940م، تحقيق الش��يخ/ أحمد 
شاكر، ص507، 508.

))) جام��ع بي��ان العلم وفضل��ه لابن عبد البر، الناش��ر: دار ابن الج��وزي بالمملكة العربية الس��عودية، الطبعة الأولى، 
1414هـ/ 1994م، تحقيق: أبي الأشبال الزهيري، 2/ 901.
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عن��ده من القرائن ووجهات النظر، والجزئياتُ التي اختلفوا فيها بناء على اختلافهم في 
ا. فهم النص كثيرة جدًّ

وثانيها: أن الس��نة لم تكن مدونة ولم تجتمع الكلمة على مجموعة منها وتنش��ر بين 
المس��لمين لتكون مرجعًا لهم على الس��واء، بل كانت تتناق��ل بالرواية والحفظ، وربما 
عل��م منه��ا المفتي في مصر ما ل��م يعلمه المفتي في دمش��ق، وكثيرًا م��ا كان يرجع بعض 

المفتين منهم عن فتواه إذا علم من الآخر سنة لم يكن يعلمها.
عون  وثالثها: أن البيئات التي يعيشون فيها مختلفة، والمصالح والحاجات التي يُشرِّ
له��ا متفاوت��ة، فعب��د الله بن عم��ر بالمدينة لا يطرأ له م��ا يطرأ لمعاوية بن أبي س��فيان في 
الش��ام، ولا م��ا يطرأ لعبد الله بن مس��عود بالكوفة، فبناء على اخت�لاف البيئات اختلفت 

الأنظار في تقدير المصالح والبواعث على تشريع الأحكام.
فلهذه الأس��باب الثلاثة وُجدت فتاوى مختلفة للصحابة في الواقعة الواحدة، ولكلِّ 

واحد منهم دليل على ما أفتى به))).
وفي هذا تأكيد على أن الش��رع الشريف يراعي مصالح الإنسان المتغيرة والمتجددة 
وفقً��ا لطبيع��ة حياته وبيئت��ه وعادات المجتمع ال��ذي يعيش فيه؛ حت��ى لا يكون الحكم 
الشرعي في وادٍ والإنسان في وادٍ آخر، وحتى لا يكون الدين عقبة في حياة الإنسان -كما 

يزعم ذلك بعض الكارهين له- فيضطر إلى مخالفته؛ لكونه لا يناسب طبيعة حياته.

))) علم أصول الفقه وخلاصة التشريع الإسلامي، ص236.
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المبحث الثاني: مكانة المذاهب الفقهية الأربعة
ل��م ينقضِ عصر الصحابة الك��رام  حتى بلَّغوا للناس ما تعلموه من س��يدنا 
رسول الله ، ولم يكتفوا بذلك بل اجتهدوا في المسائل التي لم يعلموا فيها 
��ا صريحً��ا في القرآن الكريم أو في الس��نة النبوية المطهرة، وهذا م��ا كان يُعَلِّمهم إياه  نصًّ
  بهم عليه في حياته، فقد كان سيدُنا ومولانا رس��ول الله  ويُدَرِّ
يرس��ل أصحاب��ه في البلاد المختلف��ة لتعليم أهلها أم��ور الدين، وكان ه��ؤلاء الصحابة 
ا، ويفتون الناس في هذه الأمصار بما هداهم الله تعالى  يجته��دون فيما لم يجدوا فيه نصًّ

إليه من رأي واجتهاد.
وانته��ى عصر الصحابة، وق��د خَلَّفوا وراءهم ثروة علمية ضخم��ة، وفتاوى عديدة، 
وج��اء التابعون فورثوا علم الصحابة وفتاويهم، ونقلوا ذل��ك للناس كما تعلموه كامًال 
غير منقوص، وزادوا على ذلك ما اس��تُجد واس��تُحدث في عصرهم ولم يُعرف فيه رأي 
للصحاب��ة من قبلهم؛ فكثرت المس��ائل وتش��عبت، واختلفوا فيما بينه��م، وكان في هذا 

الاختلاف من الرحمة والتوسعة على الناس ما لا ينكره عاقل.
ث��م انتهى عص��ر التابعي��ن، وجاء بعده��م الأئمة المجته��دون أصح��اب المذاهب 
الفقهي��ة، فدرس��وا أقوال الس��ابقين وتعمقوا فيه��ا وزادوا عليها الكثير من مس��تجدات 
لوا لقواعد الفقه وضبطوا فروعه، وشرعوا في تأصيل مذاهبهم وضبطها  عصرهم، وأصَّ
وكتابتها والتفريع عليها، وكان من أهم هذه المذاهب الفقهية وأكثرها انتشارًا واعتمادًا 
وشهرةً المذاهبُ الأربعة: )الحنفي، والمالكي، والشافعي، والحنبلي(، فهي المعمول 

بها والمُعتَمَدَة عند جمهور المسلمين وقد كُتب لها البقاء إلى يومنا هذا.
ق��ال الحاف��ظ الذهبي : »ولم يب��ق اليوم إلا هذه المذاه��ب الأربعة، وقلَّ مَنْ 

ينهض بمعرفتها كما ينبغي، فضًال عن أن يكون مجتهدًا«))).
وق��د قي��ض الله  هذه المذاه��ب الفقهية للمحافظ��ة على دين��ه، وفي اتِّباع هذه 
المذاه��ب من المصالح ما لا يخفى خاصة في هذه الأيام التي قصرت فيها الهمم، وقَلَّ 
))) س��ير أعلام النبلاء للذهبي، ط. دار الرس��الة، الطبعة الثالثة، 1405هـ/ 1985م، تحقيق: مجموعة من المحققين 

بإشراف الشيخ شعيب الأرنؤوط، 8/ 92.
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فيه��ا العل��م، فكثير من مس��تحدثات العصر لم تك��ن موجودة في عصر النب��وة وما بعده 
م��ن العصور الأخ��رى، ولكنَّ الفقهاء وضعوا لنا ضواب��ط ومعايير للحكم عليها وعلى 
مثيلاتها من كل مستحدث، وتلك الضوابط والمعايير إنما استقاها الفقهاء والمجتهدون 
من نصوص الش��رع الش��ريف وقواعده، مم��ا يؤكد على عالمية ه��ذا الدين وصلاحيته 

لكل زمان ومكان.
ق��ال الإمام الطح��اوي في العقيدة الطحاوية: »وعلماء الس��لف من الس��ابقين، ومَنْ 
بَعدَه��م من التابعين -أهل الخير والأثر وأهل الفق��ه والنظر- لا يُذكَرون إلا بالجميل، 

ومَنْ ذَكَرَهم بسوء فهو على غير السبيل«.
وق��ال ابن أبي العز الحنفي ش��ارح الطحاوي��ة معلقًا على هذا ال��كلام: »قال تعالى: 
ۦِ مَا  َ سَبيِلِ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن نوَُلِّه ُ ٱلهُۡدَىٰ وَيَتَّبعِۡ غَۡري َ لَه }وَمَن يشَُاققِِ ٱلرَّسُولَ مِنۢ بَعۡدِ مَا تبََّني
ٰ وَنصُۡلهِۦِ جَهَنَّمَۖ وسََ��اءَٓتۡ مَصِيًرا{ ]النساء: 115[ فيجب على كل مسلم بعد موالاة  توََلَّى
الله ورسوله موالاة المؤمنين، كما نطق به القرآن؛ خصوصًا الذين هم ورثة الأنبياء الذين 
جعله��م الله بمنزل��ة النجوم، يهتدى بهم في ظلمات البر والبحر، وقد أجمع المس��لمون 
على هدايتهم ودرايتهم... فإنهم خلفاء الرسول من أمته، والمُحيُون لما مات من سنته، 
فَبهِِ��مْ ق��ام الكتاب وبه قام��وا، وبهم نطق الكتاب وب��ه نطقوا، متفقون اتفاقً��ا يقينيًّا على 
وجوب اتباع الرس��ول ، ولكنْ إذا وُجِ��د لواحدٍ منهم قولٌ قد جاء حديث 

صحيح بخلافه فلا بد له في تركه من عذر.
وجماع الأعذار ثلاثة أصناف:

أحدها: عدم اعتقاده أن النبي  قاله.
والثاني: عدم اعتقاده أنه أراد تلك المسألة بذلك القول.

والثالث: اعتقاده أن ذلك الحكم منسوخ.
فلهم الفضل علينا والمنة بالس��بق، وتبليغ ما أرس��ل به الرس��ول  إلينا، 

وإيضاح ما كان منه يخفى علينا، فرضي الله عنهم وأرضاهم«))).
))) ش��رح العقي��دة الطحاوية لابن أب��ي العز الحنفي، ط. الرئاس��ة العامة لإدارات البحوث العلمي��ة والإفتاء والدعوة 

والإرشاد، 1418هـ، تحقيق: أحمد محمد شاكر، ص503، 504.
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وفي هذه المذاهب الأربعة من السعة على عباد الله ما لا ينكره أحد، فمن خصائصها: 
التيس��ير على الناس في حياتهم ومعاش��هم، وإخراجهم من دائرة الحيرة في بعض الأمور 
إلى س��عة رحمة الله تعالى، ومن خلال هذه المذاهب الفقهية نتعرف على إتاحة الشرع 
الش��ريف للإنس��ان تطبيقَ تعاليمه وأحكامه وفق ظروفه وإمكاناته بما لا يخالف قواعد 

الشرع وضوابطه.
قال ولي الله الدهلوي: »إن هذه المذاهب الأربعة المدونة قد اجتمعت الأمة أو مَنْ 
يُعت��د به منها على ج��واز تقليدها إلى يومنا هذا، وفي ذلك م��ن المصالح ما لا يخفى لا 
س��يما في هذه الأيام التي قصرت فيها الهمم وأُش��ربت النفوس الهوى وأُعجِبَ كلُّ ذي 

رأي برأيه«))).
وق��د خلق الُله الإنس��انَ على طبيعة التج��دد والتغير، فجعل ل��ه في كل وقت مطالب 
تتجدد، ومعاملات وحوادث تتغير، وينتج عن ذلك مس��ائل لم تكن موجودة من قبل، 
ف��كان لا ب��د للمس��لم من معرف��ة الحكم الش��رعي لكل ما يص��در منه، وه��ذا ما قامت 
ب��ه المذاه��ب الفقهية عبر تاريخها س��ارية في ذل��ك على خطى من س��بقهم من التابعين 

. والصحابة الكرام
وقد أَعْمَلَ أصحابُ المذاهب الفقهية عقولهم فيما اس��تُجد من حوادث ووقائع لم 

تكن موجودة في السابق لعدة أسباب، منها:
1 - أن الش��رع الش��ريف لم يأت بنصوص قطعية صريحة لكل حكم شرعي؛ رحمةً 
بأم��ة النب��ي ، لأنه لو كان��ت النصوص قطعي��ة لكل حكم م��ا أمكن للعبد 
الف��كاك منه��ا بعدم تطبيقها، وفي هذا من العس��ر والمش��قة والضيق م��ا لا تطيقه النفس 

البشرية، والله تعالى أعلم بضعفها وأرفق بها من غيره.
2 - إفس��احه  المج��الَ للفقي��ه ليَنعَم بالنعمة التي أهداه��ا إليه، ألا وهي 
نعم��ة العقل، فيُعمله في الحوادث والمس��تجدات وفق ش��رع الله تعالى وس��نة رس��وله 
، وفي ذل��ك اس��تغلال الفقي��ه لقدرات��ه وإمكاناته الت��ي أفاضه��ا الله عليه، 
))) الإنص��اف في بي��ان أس��باب الاختلاف لأحمد بن عبد الرحي��م المعروف بـ»ولي الله الدهل��وي«، ط. دار النفائس، 

بيروت، الطبعة الثانية، 1404هـ، تحقيق الشيخ: عبد الفتاح أبو غدة، ص97.
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ويترتب على هذا س��عادته في الدني��ا والآخرة؛ لأنه يبين أحكام الش��رع الصحيح لخلق 
الله؛ ومن ثَمَّ يستطيعون تصحيح عباداتهم ومعاملاتهم.

3 - في إعمال العقل بالفكر النافع في استنباط الأحكام الفقهية مواجهة لما يُستحدث 
من قضايا ومس��ائل، مما يعطي الدين الإس�لامي التطبيق العملي لكونه خاتم الأديان، 
ويعط��ي دليًال واضحًا على واقعيته ومرونته عل��ى مر الأزمان في مختلف المجتمعات، 
وكون��ه يتلاءم مع ظروف العباد واختلاف قدراتهم العقلية وطاقاتهم ومعاملاتهم، وهذا 

من سمات صلاحية هذا الدين لكل زمان ومكان وعالميته وخلوده.
4 - إعمال العقل في الشريعة الإسلامية أمر له قيمته وأهميته، وأيضًا دليل على تقدير 
الش��ريعة لقيمة وأهمية العقل البش��ري، ودوره في اس��تقامة حياة الإنسان؛ لذا أعطت له 
المس��احة الشاس��عة للتفكر المنضبط المس��تند عل��ى المنقول عن الصحابة والس��لف 
الصالح  بجانب المُشاهَد من الواقع؛ لتكون حياة البشر متنامية ومزدهرة بنمو 
هذا الفكر وارتقائه؛ لذا حرص الش��رع الش��ريف على العقل، وجعل له س��ياجًا شرعيًّا 
يحميه في انطلاقه وتفكيره، وفي إحاطة عمل العقل بس��ياج الش��رع الش��ريف لطف من 
الله تعال��ى بعب��اده المجتهدين، حتى لا يتركه��م لزلل العقل وش��ططه فيَهلَكوا ويُهلكِوا 

غيرهم.
5 - ل��و كان في إعم��ال العق��ل بالفك��ر والاس��تنباط والقي��اس الصحي��ح م��ا يَحرُم 
ا صريحً��ا يمنعه، أو لَقَامَ س��يدنا  ل��كان الله تعال��ى أول��ى بتحريمه بأن يُن��زِل في ذلك نصًّ
ه لس��يدنا علي، ومع��اذ، وغيرهما من الصحابة  رس��ول الله  بمنعه ولم يُقرَّ

. الكرام

د الأحداث: حصر النصوص وتَجَدُّ
النصوص الش��رعية محصورة ومتناهية، والأحداث والمس��تجدات غير محصورة، 
ب��ل تتجدد وتتغي��ر وتكثر في كل حي��ن، ولم تأتِ الش��ريعة بالنص��وص التفصيلية لكل 
حادثة؛ الأمر ال��ذي يُظهر أهمية المذاهب الفقهية ومدى حاجتنا إلى اجتهاد أصحابها؛ 
لتكييف هذه الوقائع والمستجدات على نهج وأصول الشريعة الإسلامية بما يتوافق مع 
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مصال��ح الدين والعباد، وعدم ت��رك هذا الأمر للأغراض والأهواء النفس��ية والمصالح 
الش��خصية، ولا يكون ذلك إلا عن فهم لأصول وقواعد الش��ريعة؛ حتى يخرج الحكم 
صحيحً��ا منضبطً��ا، لأن الدين الإس�لامي لا يخضع لأه��واء النفوس، ب��ل إن النفوس 
َقُّ  بَعَ ٱلۡح ه��ي الت��ي تخضع له؛ حت��ى تتحقق مصالحه��ا النافعة، ق��ال تعالى: }وَل��وِ ٱتَّ
تَيۡنَهُٰم بذِِكۡرهِمِۡ فَهُمۡ عَن ذكِۡرهِمِ 

َ
ۚ بلَۡ أ رۡضُ وَمَن فيِهِنَّ

َ مَوَٰتُٰ وَٱلۡأ هۡوَاءَٓهُمۡ لَفَسَدَتِ ٱلسَّ
َ
أ

عۡرضُِونَ{ ]المؤمنون: 71[. مُّ
ولا تزال الش��ريعة الإس�لامية وافية بحاجات البش��رية، صالحة لكل زمان ومكان، 
تحم��ل نصوصها عناصر النمو والازدهار؛ فلا توجد أي واقعة إلا ولها حكم ش��رعي، 
بعك��س ما كان يصوره أعداء الإس�لام من أن الإس�لام قاصر وعاج��ز عن حل القضايا 

المتجددة))).
والمتأم��ل يج��د أن الش��ريعة الإس�لامية معم��ول به��ا م��ن عهد س��يدنا رس��ول الله 
 وحتى يومنا هذا بالرغم من اختلاف المجتمعات بأوضاعها الاجتماعية، 
والاقتصادي��ة، والسياس��ية، والفكرية، وهذا يدل على واقعيته��ا وصلاحيتها لكل زمان 

ومكان.
وبق��اء الش��ريعة مُطبَّقَةً ومعموًال به��ا إنما هو دليل على انطوائه��ا على مقاصدها بما 
يراع��ي مصالح الب�لاد والعباد، ولو لم تكن كذلك لتركها الن��اس وجَفَوْهَا، فقد جعلها 
الحق س��بحانه مستجيبة لفطرتهم الس��ليمة النقية التي فطرهم الله عليها، ولاحتياجاتهم 

المعقولة المتجددة، ولعقولهم السوية المتزنة.
 قال الإمام الش��اطبي : »الش��ريعة كلها ترجع إلى حف��ظ مصالح العباد ودرء 

مفاسدهم، وعلى ذلك دلت أدلتها عمومًا وخصوصًا، دل على ذلك الاستقراء«))).
وقال أيضًا: »المعلوم من الش��ريعة أنها شُ��رعت لمصالح العب��اد؛ فالتكليف كله إما 

لدرء مفسدة، وإما لجلب مصلحة، أو لهما معًا«))).
))) المه��ذب في علم أص��ول الفقه المقارن للدكتور/ عبد الكري��م محمد النملة، ط. مكتبة الرش��د، الرياض، الطبعة 

الأولى، 1420هـ/ 1999م، 1/ 9.
))) الموافقات للشاطبي، دار ابن عفان، الطبعة الأولى، 1417هـ/ 1997م، 5/ 230.

))) الموافقات، 1/ 318.
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وقال الإمام العز بن عبد الس�لام : »التكاليف كلها راجعة إلى مصالح العباد 
في دنياه��م وأخراه��م والله غني عن عبادة ال��كل، ولا تنفعه طاع��ة الطائعين، ولا تَضره 
معصي��ة العاصي��ن، بل لو كانوا كلهم على أفجر قلب رج��ل واحد منهم لم ينقص ذلك 
من ملكه ش��يئًا، ولو كانوا كلهم على أتقى قل��ب رجل واحد منهم لم يزد ذلك في ملكه 
ه فيضروه ولا نفعه فينفعوه، وكلٌّ ضال إلا من هداه الله، وجائعٌ إلا  شيئًا، ولم يبلغوا ضُرَّ

من أطعمه الله، وعارٍ إلا من كساه الله«))).
ولمن يتعمق في ذلك يجد أن اتِّباع هذه الش��ريعة الس��محة النقية هو الخيار الأفضل 
للأمة الإسلامية كلها؛ للمحافظة على هويتها وخصوصيتها وثقافتها، فما أعطاه لنا ربنا 
تبارك وتعالى في هذه الش��ريعة مميَّزًا في كل ش��يء، ومن يطبقه على وفق مراد الله تعالى 
س��يكون ل��ه تفرده وتمي��زه وخصوصيته بين كل البش��ر، وهذا ما كان��ت عليه هذه الأمة 

لقرون طويلة ماضية.
وقد بُنيَِت الشريعة الإسلامية على نصوص، وأصول، وقواعد؛ لطفًا بالعباد وتيسيرًا 
له��م في معرف��ة الحلال والحرام، ش��املة ل��كل ما يُس��تحدث من الوقائع الت��ي لم تكن 
موج��ودة قب��ل ذل��ك؛ فيتعرف العلماء عل��ى حكمها بطري��ق الاجتهاد ال��وافي بتفاصيل 
أح��كام الوقائ��ع؛ لأن نص��وص الكتاب والس��نة محص��ورة متناهية، ومواق��ع الإجماع 
مع��دودة منقول��ة فهي متناهية أيضً��ا، والوقائع لا نهاية لها، وه��ي لا تخلو عن حكم الله 

تعالى مُتَلَقى عن قاعدة من قواعد الشرع))).
 وم��ن الأح��كام التي لم ت��أتِ فيها نص��وص تفصيلية بل تُرك الأمر فيها للمس��لمين 
حس��ب رؤيتهم وبيئتهم: تفاصيل النُّظم الدس��تورية، فلم تبين النصوص الش��رعية نوع 
الحكومة، وكيفية انتخاب رئيس��ها، وإدارة ش��ؤونها العامة، وحقوق الأفراد السياس��ية، 
وغير ذلك من الش��ؤون الدس��تورية والإدارية، بل تركت هذه الأمور لرأي الأمة تقرره 

))) قواعد الأحكام في مصالح الأنام للعز بن عبد السلام، الناشر: مكتبة الكليات الأزهرية بالقاهرة، 1414هـ/ 1991م، 
راجعه وعلق عليه: طه عبد الرؤوف سعد، 2/ 73.

))) الوصف المناس��ب لش��رع الحكم، لأحمد بن محمود الش��نقيطي، ط. عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامية 
بالمدينة المنورة، الطبعة الأولى، 1415هــ، 1/ 5.
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عل��ى وفق مصالحها، واقتصرت النصوص في هذا الأمر على بيان أحكام عامة تس��اعد 
عل��ى تقري��ر هذا الأمر، وذلك بإقرار الش��ورى في سياس��ة الدولة وإدارة ش��ؤونها بقوله 
مۡرِۖ{ ]آل عمران: جزء من 159[، وبإقرار المساواة بقوله تعالى: 

َ تعالى: }وشََاورِهُۡمۡ فِي ٱلۡأ
ِي خَلَقَكُم مِّن نَّفۡسٖ وَحِٰ��دَةٖ وخََلَقَ مِنۡهَا زَوجَۡهَا  هَ��ا ٱلنَّ��اسُ ٱتَّقُواْ رَبَّكُمُ ٱلَّذ يُّ

َ
أ }يَٰٓ

��ل لنا هذه النصوص  وَبَثَّ مِنۡهُمَا رجَِ��الٗا كَثيِٗرا وَنسَِاءٓٗۚ{ ]النس��اء: جزء من 1[، ولم تُفَصِّ
كيفية تنظيم الش��ورى، ولا طريقة تحقيق المساواة؛ بل تُرك ذلك للأمة تقرره على وفق 

حاجتها ومصلحتها))).
لذا لا بد من توفُّر العطايا الوهبية عقليًّا وقلبيًّا، والمكتسبة علميًّا وعمليًّا في الناظر في 
هذه الش��ريعة الس��محة القوية؛ لأن من يفتقر لأيٍّ منها لن يستطيع أن يصل إلى الحِكم 
الإلهي��ة التي وضعها الله فيها، وبالتالي لن يس��تطيع إنزاله��ا وتطبيقها على أرض الواقع 
ة والمش��قة والحرج  ��دَّ تطبيقً��ا صحيحً��ا، بل س��ينزلها بجهل وع��دم تبصر؛ فتكون الشِّ
والتضييق على العباد والإثقال عليهم، وفي هذا إلصاق التُّهم الباطلة بالش��رع الش��ريف 
وهو منها براء؛ لأن القصور في إدراك وفهم وتطبيق الناظر في الشرع الشريف، وليس في 
الش��رع نفسه؛ لذا أكد العلماء العاملون على عدم أحقية غير أهل العلم والفهم في النظر 
في أحكام الش��ريعة الغراء، واس��تخراج الأحكام منها وتطبيقها بما يناسب واقع أهلها، 

ويأثم مَنْ كان منِْ غير أهل العلم إن فعل ذلك))).
ومن أكثر ما يميز الشريعة الإسلامية ويُعتبر من أهم خصائصها: المرونة والواقعية؛ 
فهي ليس��ت جامدة ومتعامية عن الواقع الذي يعيشه العباد؛ فتقهرهم بأحكام لا تتوافق 
م��ع ما ه��م فيه من ظروف وأحوال ومعاملات، بل تراعي ما يتوافق ويتلاءم مع واقعهم 
وأحوالهم ويحقق مصالحهم، فكانت وس��تظل بهذه المرونة والواقعية صالحة للتطبيق 
والعم��ل به��ا في كل زمان وم��كان، وصلاحيتها هي م��ا يعطيها الخل��ود العملي بجانب 

الخلود السماوي؛ لكونها خاتم الشرائع السماوية.
))) أصول الفقه الإس�لامي لش��اكر بك الحنبلي، ط. المكتبة المكية، الطبعة الأولى، سنة 1423هـ/ 2002م، عناية: 

رفعت ناصر السحاب، ص22، 23.
))) الجمود على ظواهر النصوص وأثره في صناعة التطرف - الأس��باب والمواجهة، للدكتور هاني س��يد تمام، ط. دار 

الحرم، الطبعة الأولى، سنة 2018م، ص11.
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وقد خلق الله  الإنسان على طبيعة التغير والتجدد، فجعل سبحانه شريعته 
يه؛ وذلك ليس لخير  تش��تمل على أحكام تتلاءم مع هذا التغير والتجدد وتحتوي��ه وتُنمَِّ
البشر فقط ولكن لخير الكون كله، بحكم تعامل الإنسان مع كل ما خلق الله سبحانه في 
كونه، وقد فُتح الباب أمام العلماء المجتهدين بإعمال عقولهم بما يتوافق مع كتاب الله 
تعالى وسنة رسوله الكريم ؛ للوقوف على الأحكام للأمور المستجدة بما 
فيه��ا صال��ح العباد في الدنيا وفلاحهم في الآخرة، وذلك بما تحمله النصوص الش��رعية 

من عناصر النمو والازدهار.
أما ما يحاول أن يصوره أعداء الإسلام من دعوى أنه دين قاصر وعاجز عن مواجهة 
القضايا المستحدثة والأفكار المتجددة، وأن الفقهاء لم يقدموا حلوًال لمشاكل الناس، 
ف��كل ذلك مصدره أهواء وأغ��راض خاصة هدفها التأثير على نفوس البس��طاء وقليلي 

العلم والاطلاع؛ ليبعدوهم عن دين الله تعالى.
وراح بعض الجهلة يتهمون الش��ريعة الإسلامية وأهلها بالجمود والتحجر وقصور 
الرؤية، أو أنها مجرد نصوص تفس��يرية شارحة لأحداث فترة تاريخية سابقة ولا تصلح 
لغيرها، وكل ذلك يأخذون فيه بظواهر النصوص الش��رعية ليس فقط لعدم قدرتهم ولا 
تأهله��م للتعم��ق فيها؛ بل لعجزه��م عن ذلك، ولحكم��ة من الله تعال��ى ألا يجعل لهم 

القدرة على ذلك.
وق��د فتح الله أم��ام الفقه��اء والمجتهدين طريق الفه��م والعلم؛ ليس��تخلصوا لعباده 
الأحكام التي تقرب لهم مقصود الشارع سبحانه وتتوافق مع مصالحهم؛ لأن النصوص 
لم تعطِ أحكامًا صريحة لكل فعل وحادثة، لكنها تحمل في مضمونها ما يمكن أن يستدل 

به المجتهد على الحكم وفقًا للقواعد والأصول الشرعية.
نه م��ن حلِّ كثير من الأم��ور المعقدة، وفك  فالمجته��د يمتلك م��ن الأدوات ما يمكِّ
الاش��تباك في بعض المس��ائل التي لا يس��تطيع الإنس��ان العادي التعامل معها، وبالتالي 
ييسر المجتهد الطريق للناس، ويأخذ بأيديهم إلى ما فيه رعاية مصالحهم، وهذا تطبيق 
عمل��ي لصلاحية هذا الدين لكل زمان ومكان، وم��دى رعايته واهتمامه بالناس، وفتح 
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أبواب الرحمة والتيس��ير لهم، وفيه أيضًا ردٌّ واض��ح وصريح على الذين يتهمون الدين 
الإسلامي بالجمود وعدم المرونة، بل إن الذي لا يعرف حقيقة هذا الدين ومدى سعته 

ورحمته بالخَلق فعقله هو الجامد العاجز عن فهمه.
قال ابن القيم : »إن الش��ريعة مبناها وأساسها على الحِكم ومصالح العباد في 
المع��اش والمعاد، وهي عدل كلها، ورحمة كله��ا، ومصالح كلها، وحكمة كلها، فكل 
مس��ألة خرجت عن العدل إل��ى الجور، وعن الرحمة إلى ضده��ا، وعن المصلحة إلى 
المفس��دة، وعن الحكمة إلى العبث فليس��ت من الش��ريعة وإنْ أُدخل��ت فيها بالتأويل، 
فالش��ريعة عدلُ الله بين عباده، ورحمتُه بين خلقه، وظلُّه في أرضه، وحكمتُه الدالة عليه 
وعلى صدق رسوله  أتم دلالة وأصدقها... وكل خير في الوجود فإنما هو 

مستفاد منها وحاصل بها، وكل نقص في الوجود فسببه من إضاعتها«))).
والمتأمل في كلام ابن القيم يظهر له معانٍ مهمة، هي:

ر هذه الأهمية  1- مراعاة أحوال العباد ومصالحهم، وكيف أن الش��رع الش��ريف قدَّ
وجعل أمرها معتبرًا؛ فصبغ أحكامه بالمرونة والواقعية التي تسمح باحتوائها للتغيرات 
التي تطرأ على أحوال العباد حسب الزمان والمكان والأعراف والعادات والتقاليد، بما 
يتوافق مع ما فيه تنمية واستثمار وتعظيم مصالحهم، وبما يعود بنفع أكبر عليهم، وهذا 

من أسس الشريعة التي تنبني عليها.
2- مضمون الش��ريعة الإسلامية وجوهرها هو نفع العباد في الدنيا والآخرة؛ فكانت 
بكل ما أتت به تتس��م بالعدل والحكمة والتق��وى والرحمة والنفع بتحقيق ما فيه صالح 
العباد، وأن كل ما تدلنا عليه الش��ريعة بتصحيحها لمس��ار حياتنا إنما هدفه تحقيق النفع 

وتعظيم العائد المادي والمعنوي للعباد وإسعادهم في الدارين.
3- وض��ع علامات تدل على الش��خص الخارج عن حدود الش��ريعة، وأن ما يقوله 
أو يفعله ليس منها في ش��يء، وذلك بقوله: »فكل مسألة خرجت عن العدل إلى الجور، 
وع��ن الرحم��ة إلى ضدها، وع��ن المصلحة إلى المفس��دة، وعن الحكم��ة إلى العبث؛ 

))) إعلام الموقعين، 3/ 11، 12 باختصار.
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فليست من الشريعة وإن أُدخلت فيها بالتأويل« وما ذلك إلا لإدراكه أن الشرع الشريف 
هو الإطار الس��ماوي الذي يضبط حركة الإنس��ان ويُرَقِّيها؛ لتنس��جم م��ع حركة الكون 
طاع��ةً لله تعال��ى، فكلُّ مَن يأتي بم��ا يُخِل بانتظام ودقة ورُقيِ ه��ذه الحركة فهو بعيد عن 

شرع الله.
4- تصري��ح الإمام اب��ن القيم بوجود صنف م��ن الناس يلجأ إل��ى تأويل النصوص 
بش��كل يخرجها ع��ن مقصودها الرباني والنب��وي الذي أتت به للعب��اد، فحين نجد هذه 
التأوي�لات الضال��ة نع��رف طبيعة ه��ذه الفئات وأهدافه��ا، وكونها بعي��دة كل البعد عن 

مقاصد الشرع الشريف وأهدافه؛ فلا ننخدع بهم، ولا نتبع أقوالهم.
5- فَهْمُ الش��ريعة الإس�لامية فهمًا صحيحًا يُعتبر قاصمة ظهر للجماعات المتشددة 
والمتطرفة التي ترى أن الشريعة هي استباحة استخدام كل الطرق الدموية واللاإنسانية 
من نشر الرعب والخوف والسطو على ثروات البلاد والعباد، وما هي كذلك في الأصل، 
فالش��ريعة كما قال ابن القيم: »عدل الله بين عباده، ورحمته بين خلقه، وظله في أرضه، 

وحكمته الدالة عليه، وعلى صدق رسوله صلى الله عليه وآله وسلم«))).

))) الجمود على ظواهر النصوص، ص73، 74.
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المبحث الثالث: خطورة دعوى ترك المذاهب الفقهية

بي��ن الحين والحين تظهر دعوى ترك المذاهب الفقهي��ة والتخلص من ربقة التقليد 
وتس��لط الفقهاء على دي��ن الناس، وغير ذلك من الدعاوى الضال��ة الخبيثة التي تحمل 
في طياته��ا هدم الدين وتراث هذه الأمة، والمس��لم الرزين لا ينخ��دع بمثل هذه الدعوة 
الباطل��ة، فإذا س��مع نع��رة الدعوة إلى الانفضاض م��ن حول أئمة الدين الذين حرس��وا 
  وأصحابه  أص��ول الإس�لام وفروع��ه كم��ا توارث��وه م��ن النب��ي
أجمعين، أو طَرَقَ سمعَه نعيقُ النَّيل من مذاهب أهل الحق، فلا بد له من تحقيق مصدر 
هذه النعرة، واكتشاف وكر هذه الفتنة، وهذه النعرة لا يصح أن تكون من مسلم صَمِيمٍ، 
دَرَسَ العل��ومَ الإس�لامية حق الدراس��ة، بل إنما تكون من متمس��لم مُن��دَسٍّ بين علماء 
المسلمين، أخذ بعض رؤوس مسائل من علوم الإسلام بقدر ما يظن أنها تؤهله لخدمة 
مصالحه، فإذا دقق ذلك المس��لمُ الرزينُ النظرَ في مصدر تلك النعرة بنوره الذي يس��عى 

بين يديه، يجده شخصًا لا يشارك المسلمين في آلامهم وآمالهم إلا في الظاهر))).
 وإن الذي��ن يدعون إلى ترك المذاهب الفقهية والتوجه مباش��رة إلى القرآن والس��نة 
لأخ��ذ الأحكام منهما عل��ى خطر عظيم؛ لأن اللامذهبية قنط��رة اللادينية، واللامذهبية 
هي أخطر بدعة تهدد الش��ريعة الإس�لامية، وإنَّ مَنْ يروج لهذا الأمر الخبيث عاجز عن 
فهم القرآن والسنة فهمًا صحيحًا؛ نظرًا لقلة علمه، لأن أخْذ الأحكام الشرعية من القرآن 
والس��نة يتطلب علومًا مس��اعِدَة على فهمهما فهمًا صحيحًا كعلوم اللغة العربية، وعلم 
أص��ول الفقه ونح��و ذلك، والنظر في القرآن والس��نة وأخْذ الأح��كام منهما مجردة عن 
ه��ذه العلوم والأدوات المس��اعدة على فهمهما ضلال وإض�لال؛ لأن فيه إنزاًال للنص 

الشرعي على غير مراده، وعدم مراعاة مقاصده ومراميه الكامنة فيه.
 يض��اف إلى هذا أن الأدلة الش��رعية التي تؤخذ منه��ا الأحكام لا تقتصر على القرآن 
رة فقط، بل هناك الإجماع، والقياس، والاستحسان، وغير  الكريم والسنة النبوية المطهَّ
ذلك من الأدلة التي تس��اعد على بيان الأحكام الش��رعية، وتعم��ل على مراعاة مصالح 

))) اللامذهبية قنطرة اللادينية للشيخ محمد زاهد الكوثري، ط. المكتبة الأزهرية، 2006م، ص7 بتصرف.
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الناس والتخفيف عنهم، فما العمل أمام هؤلاء لو عُرضت عليهم مس��ألة لم يوجد فيها 
نص من الكتاب أو السنة، فماذا يفعلون؟

في هذه الحالة س��يتخبط هؤلاء ولن يعرفوا الحكم الصحيح لهذه المس��ألة؛ ومن ثَمَّ 
يضط��رون إلى إعمال عقوله��م دون الضوابط العلمي��ة فيَضلون ويُضل��ون، أما العقلية 
الفقهي��ة فيتحت��م عليها أن تبح��ث عن دليل لهذه المس��ألة في غير القرآن والس��نة؛ حتى 

تصل إلى الرأي الشرعي الصحيح بما يتوافق مع القرآن والسنة. 
وه��ذا ما قامت ب��ه المذاهب الفقهي��ة على مر تاريخه��ا، فلو تُرِكت ه��ذه المذاهب 
لتخبط الناس إلى حد الضلال في كثير من المس��ائل المس��تحدثة التي لا نص فيها، ولو 
كان تَ��ركُ المذاهب الفقهية صحيحً��ا لَتَرَكَها العلماء على مر القرون الس��ابقة، ولكنهم 
تمس��كوا بها لعلمهم أنها الموصلة إلى فهم الكتاب والس��نة فهمًا صحيحًا؛ لأنها قامت 
على أسس علمية وضوابط متقنة، وما كان أصحابها إلا من العلماء العاملين الراسخين 

في العلم، الذين يعرفون النصوص ومقاصدها معرفة دقيقة.
وإن مَ��نْ يتص��در للعلم وتبليغ الدين للن��اس دون دراية كافية به فإن��ه يَضل ويُضل، 
د الق��رآنُ الكريمُ من  ويس��اعد على تش��ويه صورة الدي��ن واتهامه بما لا يلي��ق، وقد توعَّ
يُفت��ي الناس أو يتكلم في دين الله بغير علم ودراي��ة بأحكامه، فقال تعالى: }وَلَا تَقُولوُاْ 
ِ ٱلۡكَذِبَۚ إنَِّ  َىَل ٱللَّه واْ ع ُ َفَۡر�تَ� لسِۡ��نتَُكُمُ ٱلۡكَذِبَ هَذَٰا حَلَلٰٞ وَهَذَٰا حَرَامٞ لِّت

َ
لمَِ��ا تصَِفُ أ

ِ ٱلۡكَذِبَ لَا يُفۡلحُِونَ{ ]النحل: 116[ فعظَّم القرآنُ الكريم عقوبةَ  َىَل ٱللَّه ونَ ع ُ ِينَ يَفۡتَر ٱلَّذ
مَ��ن يتكلم في دين الله بغير علم؛ لأن هذا س��يقوده إل��ى تحليل الحرام وتحريم الحلال، 
والتضييق على الناس، وتخلية الأحكام الشرعية عن معاني الرحمة والشفقة بخلق الله.
وقد ش��اءت إرادة الله أن يوج��د الفقيه المجتهد المدرك لحقائق الش��رع ومقاصده، 
والعامي الذي لم يُوفَّق لذلك، وهذا يلزمه اتباع قول المجتهدين والأخذ بفتواهم، ومما 
هۡلَ ٱلّذِكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[، 

َ
لُوٓاْ أ ي��دل على ذلك قوله تعال��ى: }فَسۡ‍َٔ

ا في السؤال عن كل ما لا يُعلم))). وهو عام لكل المخاطَبين، ويجب أن يكون عامًّ

))) الإحكام في أصول الأحكام للآمدي، ط. المكتب الإسلامي، بيروت، تحقيق: عبد الرزاق عفيفي، 4/ 229.
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وفي الآية السابقة كثير من المعاني التي تستوجب الوقوف معها، وهي:
1. خلق الُله تعالى الكون وهو يعلم ضعف الإنسان وتغيره وتقلبه، ففتح له برحمته 
وجميل لطفه بابًا من أرحب الأبواب وهو باب الس��ؤال؛ لأنه س��بحانه يعلم أن الإنسان 
س��تحدث له من المسائل والأمور ما يُش��كل عليه فهمها، فيحتاج إلى من يدله ويرشده 
للصواب، ففتح له باب الس��ؤال حتى لا يدعه فريس��ة س��هلة لدخول الش��يطان إليه بأن 

يضله ويهلكه، فجعل السؤال رحمة ووقاية وحماية لعبده.
2. م��دى رحم��ة الله في التعام��ل مع عب��اده، فهو مَ��ن يطلب منهم أن يس��ألوا، فقال: 
لُوٓاْ{ وفي ذلك إش��ارة قوي��ة ينبغي أن يتنبه لها مَن ينهى الن��اس في وقتنا الحالي  }فَسۡ‍َٔ
عن الس��ؤال في أم��ور كثيرة من أم��ور دينهم لا يعرف��ون حكمها، ويخوفه��م ويجعلهم 
يش��عرون أن أس��ئلتهم هذه قد تخرجهم من عباءة الدين، وما س��ألوا إلا لجهلهم بها أو 

لعدم وضوحها لديهم، فالسؤال مفتاح العلم.
3. لمن يقول نأخذ بالكتاب والسنة فقط ولا نأخذ بأقوال العلماء واجتهادهم نقول 
هۡلَ ٱلّذِكۡرِ{، ومعلومٌ تمامً��ا أن هذه الآية الكريمة 

َ
ل��ه: أمعن النظر في قوله تعال��ى: }أ

نزلت على س��يدنا ومولانا رس��ول الله  ليبلغها لأمته وقد فعل، ولو أن الله 
تعال��ى لا يريد من عب��اده النظ��ر والتفكر والتدب��ر وإعمال العقل لاس��تخراج الأحكام 
الش��رعية الصحيحة لقال لهم: اسألوا رس��ول الله وكفى، فينغلق الباب عليه دون غيره، 
ولا يك��ون هناك حاج��ة للأخذ برأي غي��ره ، لكنَّ المولى تب��ارك وتعالى 
{، وهم أهل العلم المدركون للأشياء  هۡلَ ٱلّذِكۡرِ

َ
ع هذا الأمر على عباده بسؤال }أ وسَّ

عل��ى حقائقها وأوجهها الصحيحة، وبهذه النس��بة يدخل الأئمة المجتهدون تحت هذه 
المظلة؛ لأنهم من أهل الذكر الذين أمرنا المولى سبحانه أن نسألهم ونأخذ برأيهم.

4. تحديده س��بحانه بأن يكون ذهابنا وس��ؤالنا لأهل الذكر دون غيرهم إش��ارة إلى 
أن��ه ليس كل أحد يصلح لأن يكون أهًال للذكر؛ لأن الله جعل لأهل الذكر من الصفات 
الحس��نة والنعم الكثيرة ما يمتازون به عن غيرهم، ورَزَقَهم الفهم الدقيق لتقريب مراده 
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رهم ما يريح السائل ويدله على سبيل الخير  س��بحانه لعباده، وجعل في اجتهادهم وتفكُّ
من أقصر الطرق وأيسرها، وهذا لا يتوفر في غيرهم.

5. قول��ه تعال��ى: }إنِ كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُ��ونَ{ يدلنا على وجود أم��ور لا نعلمها، فلا 
نترك أنفس��نا للجهل وظلمته ووحشته، وإنما نهرع إلى أهل العلم، أهل النور والبصيرة 
والفهم والتدبر، فليس عدم العلم بالش��يء هو ما يعيب، ولكن ما يعيب هو الاس��تمرار 
في الجهل وعدم السعي لمعرفة الحق من أهل الحق، ولا بد للمسلم أن يتحرى البحث 

عن أهل الذكر الذين هم على هدى من ربهم ليأخذ عنهم.
ونرى في عصرنا من يقول: نأخذ بما جاء في القرآن والسنة، ولا نأخذ بقول غيرهما؛ 
لكونهما الأصل، وكيف نترك كلام الله وسنة رسوله  لنأخذ بقول غيرهما، 

فأيهما أولى بالاتباع؟!
ألي��س هذا ما نجده في وقتنا الحاضر، ونس��مع الكثيرين يتغن��ون به ظنًّا ووهمًا منهم 
أن ما يقولون يمكن أن يكون له تأثير في قلوب المؤمنين الموقنين بكل ما جاء به سيدنا 

. ومولانا رسول الله
والمُحيِّر في هذا الأمر كيف يفهم هؤلاء القرآن والس��نة مع قلة علمهم وتحصيلهم، 
فليس الغرض معرفة النص فحس��ب إنما الغ��رض فهمه فهمًا منضبطًا يتوافق مع روحه 

وطبيعته.
والمُحيِّ��ر أكثر أن هؤلاء المتغنين بذلك هل هم أقرب إلى العهد النبوي -من حيث 
الزم��ان- من المذاهب الفقهية حتى يفهموا النصوص الش��رعية فهمًا صحيحًا أكثر من 

فهم أئمة المذاهب الفقهية؟
كي��ف نثق في كلام هؤلاء ونترك اجتهادات الصحابة والتابعين والأئمة المجتهدين، 
ون�رتك كل ما تركوه لنا من علم وعمل صالح وأخلاق عالية راقية مس��تنيرة بحجة أنهم 
فروع وليس��وا بأصل. ولا ش��ك أن دع��وى ترك المذاهب الفقهية إنم��ا تخدم في المقام 

الأول أعداء الدين، وتعمل على إضعافه وتقليله في قلوب أتباعه.
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ق��ال العلام��ة الكوثري : »بدأنا منذ مدة نس��مع مثل هذه النع��رة من أناس في 
حاجة ش��ديدة -على ما أرى- إلى الكش��ف عن عقولهم بمعرفة الطبيب الش��رعي قبل 
الالتف��ات إل��ى مزاعمهم في الاجتهاد الش��رعي القاضي -في زعمه��م- على اجتهادات 
المجتهدي��ن، فعل��ى تقدي��ر ثبوت أن عندهم بع��ض عقل، فلا بد أن يكون��وا من صنائع 
أع��داء هذا الدين الحنيف ممن لهم غاية ملعونة إلى تش��تيت اتجاه الأمة الإس�لامية في 
ش��ؤون دينهم ودنياهم، تش��تيتًا يؤدي بهم إلى التناحر والتنابذ والتشاحن يومًا بعد يوم، 

بعد إخاء مديد استمر بينهم منذ بزغت شمس الإسلام إلى اليوم«))).
لذا وجب على المسلمين اتباع أئمة المذاهب الفقهية في علمهم وفضلهم وورعهم 
وتقواهم وفهمهم لمَِا شرعه الله لعباده، ولمَِا سنَّه سيدنا رسول الله  للناس 
من بعده من أجل إس��عادهم وراحتهم ورقيهم وس��مو قلوبه��م وأرواحهم وعقولهم في 

كل زمان ومكان، فَهُم المبلغون لشرع الله والقائمون عليه.
��ا اقتضت حكمة الله وس��نته في خلق��ه أن يتفاوت  ق��ال الش��يخ البوطي : »لمَّ
الن��اس في العل��وم والمع��ارف عمومًا وفي معرفة أحكام الش��ريعة خصوصً��ا، كان لا بد 
-ليخضع الجميع لشريعة الله وقانونه- من أن يتمسك الجاهل بذيل العالمِ، وأن يقتدي 
العالمُِ بالأعلم حتى يلتقي الجميع على صراط واحد هو صراط الله العزيز الحميد؛ لأن 
رسول الله هو المُبلِّغ عن ربه، والعلماء والفقهاء هم المُبلِّغون عن رسول الله والوارثون 
له، وش��أن ما بين الأئمة المجتهدين ورس��ول الله  م��ن التبليغ عنه والفهم 
لمراده والمقصود بكلامه مثل ش��أن ما بين رسول الله  وبين ربه من حيث 

التبليغ عنه وبيان ما نزل إليه من القرآن«))).
وق��ال الإم��ام الش��اطبي : »إن العال��م بالش��ريعة إذا اتُّبع في قول��ه، وانقاد إليه 
الن��اس في حكم��ه، فإنما اتُّبع من حيث ه��و عالم وحاكم بها وحاك��م بمقتضاها، لا من 
 ، المُبلِّغ عن الله ، جه��ة أخرى، فهو في الحقيقة مُبلِّغٌ عن رس��ول الله
فيتلق��ى من��ه ما بلغ على العل��م بأنه بلغ، أو على غلب��ة الظن بأنه بل��غ، لا من جهة كونه 

))) اللامذهبية قنطرة اللادينية، ص6.
))) اللامذهبية أخطر بدعة تهدد الشريعة الإسلامية، ص99 بتصرف.
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منتصبً��ا للحكم مطلقًا، إذ لا يثب��ت ذلك لأحد على الحقيقة، وإنما هو ثابت للش��ريعة 
لة على رسول الله . وثبت ذلك له  وحده دون الخلق  المُنزَّ

من جهة دليل العصمة«))).
والغري��ب أننا نجد هؤلاء المتقولين الرافضي��ن للمذاهب الفقهية لا يتجرؤون على 
الاق�رتاب م��ن أي علم دني��وي كالطب والفلك والهندس��ة وغير ذل��ك، ولا يخوضون 
في مث��ل ه��ذه العل��وم دون دراي��ة بها ودراس��تها دراس��ة مس��تفيضة، وي��رون أن العلماء 
المتخصصي��ن في ذل��ك غير خاضعي��ن للنقد من غي��ر المتخصصين، وأن ه��ذه العلوم 
وغيرها يحظر المس��اس بها وبأسس��ها وقواعده��ا القائمة عليها، بالرغ��م من كونها من 

وضع الإنسان ونتاج عقله وفكره.
لكن الجهود تُكثَّف للقدح في الفقهاء والأكابر من هذه الأمة الذين جعلهم الله حصناً 
لحفظ شريعته وعونًا لعباده؛ ليكونوا سببًا لهدايتهم والتخفيف عنهم، وما هذا إلا بداية 
للقدح في شرع الله وتهميشه، وتخليص الناس من سلطة الدين عليهم على حد افترائهم 

وزعمهم الباطل.

ترك المذاهب الفقهية من أسباب العنف والتطرف:
إن دع��وى ترك المذاهب الفقهية والأخذ مباش��رة من الكتاب والس��نة دون الرجوع 
إلى فهم الأئمة وتفاسيرهم للنصوص الشرعية من أهم أسباب انتشار التطرف والعنف 
والإرهاب، واس��تباحة الدماء والأموال والأعراض؛ وذلك لأن نصوص القرآن والسنة 
تحت��اج إلى من يفهمه��ا فهمًا صحيحًا منضبطًا قبل تطبيقها، وهذا يس��تلزم علومًا مهمة 
تس��اعد عل��ى فهمها كعل��وم اللغة العربي��ة، وعلم أص��ول الفقه، ونحو ذل��ك، ومعرفة 
دلالات النص وما يحيط به، وما يتعلق به من أسباب نزوله ووروده، أو نصوص أخرى 

قد تكون مقيدة له، أو مخصصة لعمومه، أو ناسخة لمضمونه.

))) الاعتصام لإبراهيم بن موسى الشاطبي، ط. دار ابن عفان، السعودية، الطبعة الأولى، 1412هـ/ 1992م، تحقيق: 
سليم بن عيد الهلالي، 2/ 857، 858.
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وعلى الناظر في الش��رع الش��ريف والمتكلم في��ه أن يتعلم قبل أن يتكلم، وأن يس��ير 
عل��ى نهج أكابر هذه الأمة أصح��اب المذاهب الفقهية في النظ��ر والتفكير وفق القواعد 

والضوابط التي تؤدي إلى الفهم الصحيح.
قال الإمام الش��اطبي  موضحًا هذا الأمر: »على الناظر في الشريعة والمتكلم 

فيها أصوًال وفروعًا أمران:
أحدهم��ا: ألا يتكلم في ش��يء من ذل��ك حتى يكون عربيًّا أو كالعرب��ي في كونه عارفًا 
بلس��ان العرب، بالغً��ا فيه مبالغ الع��رب، أو مبالغ الأئمة المتقدمين كالخليل وس��يبويه 
والكس��ائي والف��راء ومَنْ أش��بههم وداناهم، وليس الم��راد أن يك��ون حافظًا كحفظهم 
وجامعًا كجمعهم، وإنما المراد أن يصير فهمه عربيًّا في الجملة؛ وبذلك امتاز المتقدمون 
من علماء العربية على المتأخرين، إذ بهذا المعنى أخذوا أنفسهم حتى صاروا أئمة، فإن 
لم يبلغ ذلك فحس��به في فهم معاني القرآن التقليد، ولا يَحْسُ��ن ظنه بفهمه دون أن يسأل 

فيه أهل العلم به.
والأمر الثاني: أنه إذا أُش��كل عليه في الكتاب أو في الس��نة لفظ أو معنى فلا يُقْدِم على 
الق��ول فيه دون أن يس��تظهر بغي��ره ممن له علم بالعربي��ة، فقد يكون إمامً��ا فيها، ولكنه 
يخف��ى علي��ه الأمر في بعض الأوق��ات، فالأولى في حق��ه الاحتياط؛ إذ ق��د يذهب على 
العرب��ي المحض بعضُ المعاني الخاصة حتى يس��أل عنها، وقد نُقل ش��يء من هذا عن 
الصحابة  وهُم العرب، فكيف بغيرهم، فنقُل عن ابن عباس  أنه قال: 
رۡضِ{ ]فاطر: 1[ حتى أتاني أعرابيان يختصمان 

َ ��مَوَٰتِٰ وَٱلۡأ كنتُ لا أدري ما }فَاطِرِ ٱلسَّ
في بئر، فقال أحدهما: أنا فطرتُها، أي: أنا ابتدأتها. وفيما يروى عن عمر  أنه سأل 
َوُّفٖ{ ]النحل: جزء من 47[  ٰ تَخ َىَل خُذَهُمۡ ع

ۡ
وۡ يأَ

َ
وه��و على المنبر عن معنى قوله تعالى: }أ

فأخبره رجل من هذيل أن التخوف عندهم هو التنقص. وأشباه ذلك كثيرة«))).
وعدم المعرفة باللغة العربية ودلالتها، وعدم التعمق في فهم النص ومعرفة ما يتعلق 
به، والاقتصار في العمل على الأخذ بظاهره دون معرفة دقائقه وأس��راره -يوقع في خطأ 

جسيم، وقد يصل الحال بصاحبه إلى استباحة الدماء.
))) الاعتصام، 2/ 810.
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ومن النصوص التي تُعد مرتكزًا أساس��يًّا عند الجماعات المتطرفة التي تعتمد على 
ظواه��ر النصوص الش��رعية فقط دون الغوص فيها ومعرفة مراد الش��رع الش��ريف منها 
ودلالاتها الصحيحة، قول سيدنا رسول الله : ))أُمِرْتُ أَنْ أُقَاتلَِ النَّاسَ حَتَّى 
كَاةَ، فَإذَِا  ةَ، وَيُؤْتُوا الزَّ �َا�لَ دًا رَسُ��ولُ اللَّهِ، وَيُقِيمُوا الصَّ يَشْ��هَدُوا أَنْ َال إلَِهَ إَّال اللَّهُ، وَأَنَّ مُحَمَّ

مِ، وَحِسَابُهُمْ عَلَى اللَّهِ(())). فَعَلُوا ذَلكَِ عَصَمُوا مِنِّي دِمَاءَهُمْ وَأَمْوَالَهُمْ إَّال بحَِقِّ الِإسَْال
وه��ذا الحديث لا يمثل أي إش��كال أو ش��بهة إذا فُهم على معن��اه الصحيح في ضوء 
ث بها س��يدنا رس��ول الله ، ودلالة  اللغ��ة العربية التي نزل بها القرآن وتحدَّ
ألفاظها على معانيها المرادة منها، ولكنَّ المتطرفين والمتش��ددين الناقمين على علماء 
الأم��ة وفقهائه��ا وعلومهم الزكية النقية راحوا يفس��رون هذا الحديث حس��ب أهوائهم 
ومصالحه��م، وبما يتناس��ب مع الكام��ن في صدورهم من تحجر وتعن��ت وعدم الرأفة 
والش��فقة بخلق الله، وفهموا أن لفظ: ))أقاتل(( يعنى وجوب قتل المخالفين لهم، وهذا 

أبعد ما يكون عن دلالة هذا اللفظ ومراده.
فرس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))أُمِرْتُ أَنْ أُقَاتِ��لَ((، ولم يقل: »أقتل«، 
والدارس للغة العربية ودلالتها يعرف أن هناك فرقًا كبيرًا بين كلمتي: ))أقاتل(( و»أقتل«. 
فكلمة ))أقاتل(( تدل على: المشاركة والمفاعلة بين اثنين، ومعنى هذا: أن يبدأ أحدهما 
بقتال الآخر والاعتداء عليه فيقابله الآخر بصد عدوانه؛ وبناءً على هذا المعنى الصحيح 
المفهوم من الحديث الش��ريف فالمسلمون لهم الحق في الدفاع عن أنفسهم وأوطانهم 
إذا اعت��دى عليه��م أح��د، وفي هذه الحال��ة يكونون مدافعي��ن عن أنفس��هم لا معتدين، 
ويكون��ون في هذه الحالة مقاتلي��ن لا قاتلين، وأما كلمة »أقتل« فإنه��ا على وزن »أفعل« 
« ولهذا  ومعناها: البدء بالعدوان على الغير وقتله، ويُس��مى من يق��وم بهذا الفعل »قاتًال

لم ينطق بها سيدنا رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ولم يُرِدهَا.

{ ]التوبة: 5[،  كَوٰةَ فَخَلُّواْ سَ��بيِلَهُمۡۚ لَوٰةَ وَءَاتوَُاْ ٱلزَّ قَامُواْ ٱلصَّ
َ
))) صحيح البخاري، كتاب الإيمان، باب: }فَإنِ تاَبوُاْ وَأ

1/ 14، وصحيح مسلم، كتاب الإيمان، باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله محمد رسول الله، 1/ 53.
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فهذا الحديث يكون حجة للمتطرفين في دعواهم لو كان سيدنا رسول صلى الله عليه 
وآله وسلم قال: أمرت أن أقتل الناس))).

وبناء على هذا الفهم الصحيح للنص النبوي الشريف ذهب جمهور العلماء إلى أنَّ 
قتال تاركِ ركنٍ من أركان الدين كالصلاة والزكاة لا يتعلق بمجرد الترك لها فقط، وإنما 

يضاف إلى ذلك الحرابة والإفساد.
وفي هذا يق��ول الحافظ ابن حجر : »فإن انتهى إلى نصب القتال ليمنع الزكاة 
يقُ  مانعي الزكاة، وعلى هذا ففي الاس��تدلال  دِّ قوت��ل، وبهذه الصورة قاتَلَ الصِّ
به��ذا الحدي��ث على قتل تارك الص�لاة نظر؛ للفرق بين صيغة أقات��ل وأقتل، وقد أطنب 
ابن دقيق العيد في »ش��رح العمدة« في الإنكار على من اس��تدل بهذا الحديث على ذلك، 
وقال: لا يلزم من إباحة المقاتلة إباحة القتل؛ لأن المقاتلة مفاعلة تس��تلزم وقوع القتال 
م��ن الجانبين ولا كذلك القتل، وحكى البيهقي عن الش��افعي أنه ق��ال: ليس القتال منَِ 

القتل بسبيل؛ فقد يَحِلُّ قتال الرجل ولا يحل قتله«))).
وفي هذا الحديث وتفصيلاته توجيه من س��يدنا رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
إل��ى أنَّ مَ��نْ يتولى ه��ذا الأمر -القتال- ويقوم ب��ه إنما هو الحاك��م، وليس ذلك لآحاد 
الن��اس من المس��لمين؛ لكونهم غير موكلين بذلك، وس��يدنا رس��ول الله صلى الله عليه 
وآله وس��لم لم يقات��ل إلا بحق، وهذا الحق ليس موكوًال إلا لول��يِّ الأمر في كل بلد من 
بلاد المسلمين، فهو الذي يقدره بقدره حسب رؤيته وما يتناسب مع سلامة وأمن البلاد 
ا بهذا الحديث فقد ضل  والعباد، ومَنْ يَنشَْ��قُّ عن جماعة المسلمين ويقتل الناس محتجًّ

طريق الحق، وأضل غيره.
وتبيَّ��ن من فهم العلماء الذين كمُلت لديهم آلة الفهم الس��ليم المنضبط أن الحديث 
ال��ذي نتكل��م عنه لا يُقصد به الاعتداء على الغير وإش��اعة القتل في غير المس��لمين كما 

))) الجمود على ظواهر النصوص، ص45.
))) فتح الباري ش��رح صحيح البخاري لابن حجر العس��قلاني، الناشر: دار المعرفة، بيروت، سنة 1379هـ، رقَّم كتبَه 
وأبوابَ��ه وأحاديثَه: محم��د فؤاد عبد الباقي، 1/ 76، إحكام الأحكام ش��رح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد، الناش��ر: 

مطبعة السنة المحمدية، 2/ 219.
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فهمه المتطرفون والمتش��ددون، وإنما يُقصد به دفاع المس��لمين عن أنفسهم وأوطانهم 
إذا اعتدى عليهم غيرُهم))).

وإذا كان فهم هذا الحديث على معناه الصحيح الذي يتوافق مع دلالات الألفاظ على 
معانيه��ا يؤكد عدم قتل مَنْ ترك ركنً��ا من أركان الدين لمجرد الترك فقط؛ لأن الحديث 
عبَّ��ر بالقتال وليس القتل، فمن باب أولى عدم قتل غير المس��لمين واس��تحلال دمائهم 
والاعتداء عليهم، خاصة وأن الله سبحانه ترك للناس حرية اختيار عقائدهم، ولم يجبر 

ٓ إكِۡرَاهَ فِي ٱلّدِينِۖ{ ]البقرة: 256[. أحدًا على الدخول في دين الإسلام، فقال: }لَا
نهُم في العلم وممارستُه له أساس متين ينبغي توفُّره  ورس��وخ العلماء والفقهاء وتمكُّ
للمتصدر لش��رع الله؛ لأن مَنْ س��واهم س��يفهم النص فهمً��ا خاطئًا، بمعنى أنه س��يصل 
إلى فهم لا يس��تقيم م��ع مضمون النص ومقصده، إما لعدم معرفت��ه أو عدم وقوفه على 
حقيقة بعض الألفاظ اللغوية، أو لغياب المعنى المراد منه عن ذهنه؛ وهذا يؤدي به إلى 
الخروج بمعنى آخر غير المعنى الحقيقي للنص، وهذا يحدث لغير المتمرس في العلم، 
ها  ه، أو مَنْ لم تس��توفِ دراستُه حقَّ أو مَنْ لم يوفِّ جانبَ الاطلاع والقراءة والبحث حقَّ
بإحاطته لجميع جوانبها أو عدم اكتمال عناصرها، هذا بجانب الأهمية الكبرى للتفكر 
والتدب��ر في النصوص القرآنية والنبوية في إط��ار أن هذه النصوص كلها منظومة متكاملة 
ا بهذا كله وأقحم نفس��ه في هذا البحر  لا يمك��ن الإخ�لال بجزء منها، فمَنْ لم يك��ن مُلمًّ

العميق دون علم ودراية بالشرع ومقاصده فإنه يُوقعُِ نفسه وغيره في المخاطر، ومنها:
1- نفي صفة الرحمة الإلهية عن الحق سبحانه، وذلك بإظهاره للأحكام التي تتسم 
بالقوة والش��دة في ظاهرها دون فتح باب التيس��ير الذي يمكن للعبد به أن يطبق الحكم 

الشرعي بما يستطيعه ويقدر عليه دون حرج أو مشقة.
2- التشديد على العباد والتضييق عليهم وإرهاقهم وتحميلهم ما لا يطيقون، فيطبق 

العبدُ الحكمَ الشرعي بعدم رضًا قلبي، ويسخط داخليًّا على قضاء الله تعالى وقدره.

))) الجمود على ظواهر النصوص، ص51.
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3- نش��ر الفتن��ة بين بعض الن��اس ببعدهم عن أحكام الش��رع؛ لأنهم لا يس��تطيعون 
تطبيقه��ا والعمل بها به��ذه الصورة التي تحم��ل في طياتها صعوبة ومش��قة عليهم، وهذا 
يؤثر بدوره في خلق بيئة خصبة للفس��اد في المجتمعات، وهذا ما جاء الإس�لام ليحاربه 

ويحمي البشرية منه.
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 المبحث الرابع: 
اختلاف الأئمة رحمة للأمة

منِْ لطف الله بعباده ورحمته بهم أن جعل الاختلاف بين الناس سُنَّة كونية لا تنقطع، 
وج��اء الاختلاف بين أئم��ة المذاهب باب رحمة للناس؛ لاخت�لاف طبائعهم وبلدانهم 
وغير ذلك مما لا يقدر الناس معه أن يس��يروا عل��ى نهج واحد أو مذهب بعينه، وكانت 
المذاه��ب الفقهية الأربعة راعية لهذا التنوع والاختلاف الموجود بين الناس، فلم يُلزم 
أصح��ابُ كل مذهب الناسَ باتباع مذهبهم دون غيره، بل تُرك الأمر بالخيار للناس كلٌّ 

حسب هواه وما يريده.
وكان الاختلاف بين هؤلاء الأئمة لأس��باب قوية، منها: كون النصوص تحتمل أكثر 
م��ن معنى، أو لعدم ثبوت حديثٍ عند بعضه��م دون بعض، أو اختلاف بيئةِ وطبيعةِ بلدِ 
كلِّ واحد منهم عن الآخر، وغير ذلك من أس��باب الاختلاف، وقد أقرَّ الش��رع الشريف 

هذا الاختلاف؛ لكونه باب سعة ورحمة للناس.
وآراء الأئمة المختلفة هي الجسر الذي يوصلنا إلى فهم نصوص الشرع من أكثر من 
زاوي��ة، حيث إن كل إمام قد يفهم النص الش��ريف من منظ��ور مختلف عن فهم الآخر؛ 
لاحتمال النص لذلك، وهذا يس��اعد على إثراء النصوص للأحكام الشرعية المتنوعة، 

ويتيح للناس تطبيق هذه الأحكام وفق ظروفهم وقدراتهم المختلفة.
قال الإم��ام ابن عبد البر : »إن اختلاف العلماء من الصحابة ومن بعدهم من 
الأئمة رحمة واس��عة، وجائز لمَِن نظر في اختلاف أصحاب رسول الله  أن 
يأخذ بقول مَن شاء منهم، كذلك الناظر في أقاويل غيرهم من الأئمة ما لم يعلم أنه خطأ، 
فإذا بان له أنه خطأ لخلافه نَصَّ الكتاب أو نَصَّ السنة أو إجماعَ العلماء لم يسعه اتباعه، 

فإن لم يَبنِْ له من هذه الوجوه جاز له استعمال قوله«))).
وق��ال الإمام الش��عراني : »ومعنى أن اختلاف الأئمة رحمة أي توس��عة على 
الأم��ة، ول��و كان أحد م��ن الأئمة مخطئًا في نف��س الأمر لما كان اختلافه��م رحمة، وقد 

))) جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر، 2/ 898.
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استنبطتُّ من حديث: ))أصحابي كالنجوم فبأيهم اقتديتم اهتديتم(())) أننا إذا اقتدينا بأي 
إمامٍ كان؛ اهتدينا، لأنه  خَيَّرنا في الأخذ بقول مَنْ شئنا منهم من غير تعيين، 
وما ذلك إلا لكونهم كلهم على هدى من ربهم، ولو كان المصيب من المجتهدين واحدًا 
والباقي مخطئًا لكانت الهداية لا تحصل لمن قلَّد الباقين، وكان محمد بن حزم يقول في 
حدي��ث: ))إذا اجتهد الحاكم فأخط��أ كان له أجر، وإذا اجتهد فأصاب كان له أجران(())) 
إن المراد بالخطأ هنا: عدم مصادفة الدليل لا الخطأ الذي يخرج صاحبه عن الش��ريعة؛ 

إذ لو خرج به عن الشريعة لم يحصل له به أجر«))).
وإن المتأم��ل في اختلافات الأئمة يجد أنها كأعمدة البيت المتعددة بالنس��بة لس��قفه 
الواح��د، فالبيت له س��قف واح��د وأعمدة متع��ددة تحمل هذا الس��قف وتحافظ عليه، 
كذل��ك الش��رع الش��ريف كالس��قف الواح��د، والآراء الفقهي��ة المختلفة ه��ي الأعمدة 
المتع��ددة الت��ي تحمل الش��رع الش��ريف وتحافظ علي��ه، وكما لا يجوز الاس��تغناء عن 
الأعمدة التي تحمل البيت، كذلك لا يجوز الاستغناء عن المذاهب الفقهية التي تحمل 

الشرع وتحافظ عليه.

النص القطعي والظني:
حت��ى يتس��نى الفهم الصحي��ح لنصوص الش��رع الش��ريف لا بد من معرف��ة أن هذه 
النص��وص ليس��ت على درجة واح��دة من حيث دلالته��ا على معانيها وم��ا تضمنته من 
أحكام، بل هي على قسمين: نصوص قطعية الدلالة على معانيها، وأخرى ظنية الدلالة 

تحمل أكثر من معنى، وهذا من باب السعة والرحمة بعباد الله.
وع��دم فه��م هذا الأمر ي��ؤدي إل��ى الخلط واللب��س وإنزال الش��يء في غي��ر منزلته، 
فالنص��وص القطعية تدل على المعنى المتعين المراد منها دلالة قاطعة، ولا تقبل معنى 
زۡوَجُٰكُمۡ 

َ
آخر، ولا مجال لفهم معنى آخر منها مثل قوله تعالى: }وَلَكُمۡ نصِۡفُ مَا ترََكَ أ

))) جام��ع بي��ان العل��م وفضله لابن عبد البر، وقال: »هذا إس��ناد لا تقوم به حجة؛ لأن الح��ارث بن غصين مجهول«، 
.925 /2

))) معجم أبي يعلى الموصلي، ص194.
))) الميزان الكبرى للشعراني، ط. القدس، الطبعة الأولى، سنة 1432هـ/ 2011م، ص72.
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ا ترََكۡنَۚ{ ]النس��اء: جزء من 12[  بُعُ مِمَّ ٞ فَلَكُمُ ٱلرُّ نَ لهَُنَّ وََدل ۚ فَإنِ كَا ٞ َّهُنَّ وََدل َّ��مۡ يكَُن ل إنِ ل
فه��ذا النص قطعي الدلالة على أن للزوج نص��ف تركة زوجته بعد موتها إذا لم يكن لها 

ولد، ويكون له الربع في حالة وجود الولد.
بَّصۡنَ  َ والنص��وص الظنية تحتمل أكثر من معنى مثل قوله تعال��ى: }وَٱلمُۡطَلَّقَتُٰ يَتَر
نفُسِ��هِنَّ ثلََثَٰ��ةَ قُرُوءٖٓۚ{ ]البقرة: جزء من 228[ فلف��ظ القُرْء في اللغة العربية مش�رتك بين 

َ
بأِ

معنيي��ن؛ حي��ث إن��ه يطل��ق في اللغة عل��ى الطُّهر، وعل��ى الحيض، والن��ص دل على أن 
المطلق��ات يتربصن بأنفس��هن ثلاث��ة قروء دون تعيي��ن للطُّهْر أو الحي��ض، فيحتمل أن 
يك��ون المراد: ثلاثة أطهار، ويحتمل أن يكون المراد: ثلاث حيضات، فهو ليس قطعي 
الدلال��ة على معنى واحد من المعنيين، ولهذا اختل��ف الفقهاء في عدة المطلقة هل هي 

ثلاث حيضات أو ثلاثة أطهار؟))).
ف : »إن أكثر نصوص الأحكام في القرآن والسنة  قال الشيخ عبد الوهاب خَّال
ليس��ت قطعية الدلالة على المراد منها بل هي ظني��ة الدلالة، وكما تحتمل أن تدل على 
معنى تحتمل أن تدل على معنى آخر بسبب أن في النص لفظًا مشتركًا لغة بين معنيين أو 

ا يحتمل التخصيص، أو لفظًا مطلقًا يحتمل التقييد))). أكثر، أو أن فيه لفظًا عامًّ
ثم إن هناك حِكَمًا باهرة لمجيء كثير من الأدلة والنصوص الشرعية ظنية الدلالة، من 
أبرزها: أن تكون الاجتهادات المختلفة في مس��ألةٍ ما كلُّها وثيقة الصلة بالأدلة المعتبرة 
ش��رعًا، حتى يكون للمس��لمين متس��ع في الأخذ بأيِّها ش��اؤوا حس��بما تقتضيه ظروفهم 

ومصالحهم المعتبرة، وتلك من أجلى مظاهر رحمة الله بعباده في كل عصر وزمن))).
فالنص��وص الظني��ة تقبل في الدلالة عل��ى معانيها الرأيَ وال��رأيَ الآخَرَ، ومن خلال 
هذه النصوص الظنية تظهر عظمة الش��ريعة الإس�لامية ومرونتها، وش��مولها لمختلف 
الأفهام؛ لأن مصالح العباد تختلف باختلاف الظروف والأوقات، ولكل وقت حُكمُه، 
وإنما كان مقصد الشرع الشريف أن يُفهم النص الظني الذي يحتمل أكثر من معنى على 

))) الجمود على ظواهر النصوص، ص34، 35.
))) علم أصول الفقه وخلاصة التشريع الإسلامي، ص236.

))) فقه السيرة للشيخ البوطي، ط. دار السلام بمصر، الطبعة الثانية والعشرون 1432هـ/ 2011م، ص226.



238

العدد السادس والثلاثون

كل معانيه واحتمالاته؛ ليتناسب مع الأفهام والظروف المختلفة، ولو أراد الله لعباده أن 
يفهموا النص على معنى واحد ودلالة واحدة لجعله قطعي الدلالة.

والعقلية الفقهية عقلية فارقة بين النص القطعي والظني؛ لما يترتب عليهما من آثار: 
من جعل الحكم ثابتًا لا يتغير، أو يتغير بتغير الزمان والمكان والأش��خاص والأحوال، 
وغي��ر ذلك م��ن الأمور المترتبة على التفرق��ة بينهما، وبهذا يُعلم أن الس��عي في محاولة 
القض��اء على الخلاف في مس��ائل الف��روع معاندة للحكم��ة الرباني��ة والتدبير الإلهي في 

تشريعه«))).
قال الإمام الشاطبي : »والحكم بغلبة الظن أصل في الأحكام«))).

ف��إذا غل��ب على ظ��ن المجتهد أن هن��اك دليًال أقوى م��ن غيره لوجهٍ في��ه أصبح من 
الواجب عليه العمل به ما دام أنه توصل إليه بناءً على أصول الشرع الشريف وقواعده، 
وبنظرت��ه الخاص��ة هذه يمك��ن أن يصل لحكم جديد ل��م يُوقَفْ عليه مس��بقًا؛ لذا يعتبر 
الإمام الشاطبي  أن غلبة الظن هي أصل في الأحكام، وهذا تأكيد آخَر على تميز 
المجته��د ودقة مهمت��ه وأهميتها، فلا يكون خوض بحر الش��ريعة واس��تخراج كنوزها 

وأسرارها إلا لفئة رفيعة المستوى علميًّا، وعقليًّا، وقلبيًّا، وروحيًّا.
وقال الإمام الش��اطبي أيضًا: »إن الله تعالى حكيم بحكمته أن تكون فروع هذه الملة 
قابل��ة للأنظ��ار ومجاًال للظن��ون، وقد ثبت عند النظ��ار أن النظري��ات لا يمكن الاتفاق 
فيه��ا ع��ادة؛ فالظنيات عريقة في إم��كان الاختلاف، لكن في الف��روع دون الأصول، وفي 

الجزئيات دون الكليات؛ فلذلك لا يضر هذا الاختلاف«))).
يُبين لنا الإمام الشاطبي  جمال ورُقي الشرع الشريف حين جعل الله سبحانه 
بحكمته المسائل الظنية القابلة للنظر وإعمال العقل فيها أكثر من المسائل القطعية التي 
لا تقبل ذلك، وأن التفكر في الفروع هو من رحمته تعالى بعباده؛ لعلمه س��بحانه بمدى 
التوس��عة والتيس��ير الذي يحققه هذا النظ��ر في الفروع للعباد، ويوض��ح الإمام أنه ثابت 

))) الجمود على ظواهر النصوص، ص35.
))) الاعتصام، 2/ 643.
))) الاعتصام، 1/ 674.
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عند أهل النظريات أنفس��هم أنه لا يمكن الاتف��اق فيما بينهم على النظريات؛ لاختلاف 
كل ناظر فيها عن الآخر في تركيبته العقلية، والفكرية، والنفسية، والروحية؛ فيكون نظر 
له من علوم بجانب تركيبته الخاصة؛ فتختلف الآراء باختلاف  كلٍّ منه��م متأثرًا بما حصَّ
طريقة الدراسة والمعايشة للواقع، وهذا هو الحال في الأمور الظنية في الشرع الشريف؛ 
ل��ذا كان المجال فيها أفس��ح للفكر ووضْ��ع الاحتمالات وترجيح الاحتم��ال أو الظن 

الأقوى.
وهذا هو الفرق الجوهري في الش��رع بين الاجته��اد وبين التقول بالرأي والهوى؛ إذ 
إن الاجتهاد قائم على أسس وقواعد يُميَّز بها بين ما يُجتهد فيه من فروع الشرع الشريف 
دون غيره��ا م��ن الأصول والثوابت، بخ�لاف المتقول برأيه وال��ذي لا يرى هذا الفرق 
ق بين الكليات الثابتة الراسخة  لجهله فينس��ب إلى الشرع الش��ريف ما ليس منه، فلا يُفَرِّ
التي لا مجال للعقل والاجتهاد فيها، والجزئيات التي يمكن الاجتهاد فيها واس��تخراج 
معانٍ منها تش��تمل عل��ى خير للعباد بما يتوافق مع الش��ريعة المطهرة، وتلك الجزئيات 
يكون الاختلاف فيها بين المجتهدين كلٌّ حسب نظره في الدليل وأدواته وسبله العلمية 

والعملية التي ينتهجها في دراسته وبحثه وما يستنبطه من أحكام.
��ب على جميع الأحكام  قال الإمام الزركش��ي : »اعل��م أن الله تعالى لم يُنصَِّ
الش��رعية أدلة قاطعة بل جعلها ظنية؛ قصدًا للتوس��يع على المكلفين، لئلا ينحصروا في 
مذهب واحد لقيام الدليل عليه، وإذا ثبت أن المعتبر في الأحكام الشرعية الأدلة الظنية، 
فق��د تتعارض في الظاهر بحس��ب جلائه��ا وخفائها؛ فوج��ب الترجيح بينهم��ا والعمل 

بالأقوى«))).
ب على جميع  يوضح لنا الإمام الزركشي  حكمة الحق سبحانه في أنه لم يُنصِّ
ا قطعيًّا، وذلك للآتي: الأحكام أدلة قطعية، أي أنه سبحانه لم يحدد لكل فعل بشري نصًّ
1- تيس��يرًا وترفقً��ا بالعباد، وه��ذا من جميل محب��ة الله لهم، فلم يضيق ولم يش��دد 
عليه��م بإجباره��م على اتباع حكم واحد؛ لأن وقتها لن يكون أمام العباد س��وى الأخذ 

)))  البحر المحيط للزركشي، ط. دار الكتبي، مصر، الطبعة الأولى، 1414هـ/ 1994م، 8/ 119.
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ل��ه وتطبيقه؛ لاختلاف بيئة وطبْع  بالحك��م القطعي، وهذا ما لا يس��تطيع كل العباد تحمُّ
كل واح��د ع��ن الآخر، وغير ذلك مما يصعب معه الالت��زام بحكم واحد، وفي هذا بيان 
واض��ح لح��ب المولى س��بحانه للرفق والتيس��ير، وردٌّ عل��ى من يلوم وين��ال من بعض 
الأئمة؛ لكونهم انتهجوا منهج التيس��ير في الأحكام؛ وذلك لعدم فطنته إلى هذه اللطيفة 
الربانية التي أوردها الحق سبحانه على القلوب النقية المخلصة من علمائه، فمَنْ ذهب 
إلى التش��ديد وغَلْق أبواب التيس��ير أمام العباد بالصرامة والقوة والغلظة عليهم فقد أتى 
بم��ا هو بعي��د عما يحبه الله تعال��ى، وقد يكون س��ببًا في تخلي بعض الناس عن الش��رع 
بالكلية بس��بب الحرج الشديد الذي يوقعهم فيه والتضييق عليهم، فليكن المتشدد على 

حذر من هذا الفكر العقيم الذي يُبعد الناس عن دينهم ويُبغِّضهم فيه.
2- تقدي��ر الله تعالى للاختلاف��ات الموجودة بين عباده في الق��درات والإمكانيات، 
فأَذِنَ للعلماء بإعمال العقول في الأدلة الظنية؛ لاستخراج ما يناسب عباده للقيام به، وقد 

جعل الله أغلب الأحكام ظنية وليست قطعية؛ حتى يوسع على الناس أبواب رحمته.
3- أغلب مدار العمل في الأحكام الشرعية على الظن والترجيح؛ لمَِا فيه من السعة 
والش��مول لواقع الناس ومتطلباتهم، وبما يتناس��ب مع أحوالهم، وظروفهم المعيشية، 
وم��ا يس��تجد فيها من أم��ور ومس��ائل، فكانت التوس��عة في الأحكام حت��ى يكون للأمر 
الواح��د أكث��ر من حكم؛ ليتناس��ب مع أحوال العب��اد المختلفة، وفي ه��ذا تحقيق لمراد 
الله تعال��ى وه��و أن يعبده الإنس��ان بحب دون ضجر من ثقل الأحكام عليه، ويستش��عر 
الإنس��ان من خلال ذلك أن الش��رع جاء بما يتناس��ب معه وبما يخفف عنه لا بما يش��ق 

عليه، وأنه جاء ليرحمه لا ليعذبه.
4- قد يحدث في الأدلة الظنية تعارض ظاهري، ويكون هذا التعارض لخفاء الأدلة 
أو ظهورها، وهذا يس��توجب الذه��اب إلى الترجيح بينها حينئذٍ لبي��ان الدليل الذي فيه 

مَزيَّة أقوى ونفع أكثر للعمل به.
5- ثبات الأحكام اليقينية القطعية، فلا مجال للاجتهاد وإعمال العقل فيها؛ لكونها 
أمرًا إلهيًّا واضحًا وصريحًا لا يحتمل التأويل، ومن رحمة الله تعالى بنا أن جعلها قليلة؛ 
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إذ ل��و توق��ف العمل بالأحكام الش��رعية على القطع واليقين فقط لوقع الناس في مش��قة 
وحرج شديدَين.

وفي ه��ذا يق��ول الإم��ام العز ب��ن عبد الس�لام : »لا يج��ب الأخ��ذ باليقين في 
الإيج��اب والتحري��م، ولا الكراهية والندب، ولا الإباح��ة والتحليل، بل يكفي في ذلك 
الظن المستند إلى الأسباب الشرعية، وكذلك لا يشترط اليقين في وجود العلل الشرعية، 
ووجود شرائطها وانتفاء موانعها، وكذلك لا يجب القطع بصدق الراوي والمفتي، ولو 

شُرط ذلك لفات معظم الأحكام في حق العلماء والعوام))).
وكلام الع��ز ب��ن عبد الس�لام  تأكيد على ما س��بق وذكرناه م��ن قيمة وأهمية 
الأح��كام الظني��ة ما دام أن لها س��ندًا ش��رعيًّا، فلم يوج��ب الأخذ باليقي��ن في الأحكام؛ 
وذلك لعلمه بتناهي النصوص القطعية وتجدد الأمور الحياتية، وبذلك س��يكون تناهي 
النص��وص أم��ام تجدد المس��ائل أمرًا غاي��ة في الصعوب��ة ويُنبئ عن العجز عن مس��ايرة 
المتغيرات والمس��تجدات، وسيكون فيه مشقة ش��ديدة وحرج على الناس، وهذا ينفي 
ع��ن الش��ريعة صفة الرحمة والمرون��ة والواقعية، فاكتفى بالأخذ بالظ��ن، والذي وُضع 
له ش��رط مهم وهو اس��تناده إلى الأسباب الش��رعية؛ وذلك حتى لا يكون الأمر متروكًا 

للأهواء الشخصية والأغراض النفسية.
لهذا لم يُوجب القطع بصدق الراوي والمفتي؛ لصعوبة تحقق هذا الأمر، أو صعوبة 
التحقق والتأكد منه بشكل قاطع، بجانب أنه لو حُكمِ بصدقهما بشكل قاطع فلن يؤخذ 
برأي مَنْ يخالفهما، وفي ذلك أيضًا تحجير ومش��قة على العباد في إلزامهم بالأخذ عمن 
قُط��ع بصدقه، وتَ��رْك رأي غيره وإن كان عل��ى درجة عالية من العل��م والفقه؛ لكونه لم 

يُقطع بصدقه، وفي هذا تفويت لكثير من الأحكام على العباد.
وإذا كان الناظ��ر أو الباحث في النص الش��رعي قليل العل��م لفقده كثيرًا من الأدوات 
لها حتى يفهم النص عل��ى مراده الصحيح،  الت��ي ينبغي عل��ى العالم أو الفقي��ه أن يُحَصِّ
بجانب عدم إلمامه ومعرفته بجوانب كثيرة محيطة بالنص لا بد من الإلمام بها ومعرفتها 
))) ) شجرة المعارف والأحوال وصالح الأقوال والأعمال للعز بن عبد السلام، ط. دار الفكر، 2006، تحقيق: خالد 

إياد الطباع، ص423.
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حال النظر فيه، فلفقده هذه الأدوات ولنقص الصورة المعرفية الكاملة عنده عن النص 
والعوام��ل والظ��روف والملابس��ات المحيطة ب��ه؛ فإن ذل��ك كله يجع��ل رؤيته للنص 
قاص��رة، وتفتقر إلى الدعم الذي يس��اعده على الوصول إلى فه��م النص فهمًا صحيحًا 

ومعرفة مراده ومقصده.
ولغي��اب ذلك كله وغي��ره لا يُرجِع الناظ��ر في النص كل هذا القصور لنفس��ه، وإنما 
يسقطه على أقرب شُبهة يجدها، ألا وهي تعارض النصوص مع بعضها، وفي هذا خطر 
عظيم؛ لذا لا ينبغي للمتصدر لبيان الأحكام الش��رعية أن يكون بمعزل عما قاله الفقهاء 
أصحاب المذاهب؛ لأنهم المعيار على س�لامة أو س��قم النتائج، وذلك بما وضعوه من 

أسس علمية وقواعد تحكم هذا الأمر بدقة.
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 المبحث الخامس: شبهة ترك المذاهب الفقهية 
لمعارضتها نصوصًا شرعية

يح��اول بعض الناس التقليل من ش��أن المذاهب الفقهي��ة والطعن فيها والدعوة إلى 
تركه��ا بحجة أنها تعارض أحادي��ث نبوية، وراحوا يكيلون التهم الباطلة لهذه المذاهب 

الفقهية، ويروجون لمخالفتها لصحيح الدين.
والمُطَّلِ��ع عل��ى حال أئم��ة المذاهب الفقهية يعل��م كذب هؤلاء المش��نعين عليهم، 
وي��درك م��دى تعلق أئم��ة هذه المذاهب وارتباطهم الش��ديد بس��نة س��يدنا رس��ول الله 
، وأنه��م لا يخالف��ون الأحاديث الواردة عن س��يدنا رس��ول الله، بل كانوا 

يعتمدون عليها في استنباطهم واجتهادهم.
 ف��روي ع��ن الإمام أبي حنيف��ة  أنه قال: »آخُذُ بكتاب الله، فما لم أجد فبس��نة 
  ف��إن لم أجد في كتاب الله ولا س��نة رس��ول الله ، رس��ول الله
أخذت بقول أصحابه، آخُذُ بقول مَن ش��ئتُ منهم وأَدَعُ من ش��ئت منهم، ولا أخرج من 
قوله��م إلى قول غيرهم، فأم��ا إذا انتهى الأمر -أو جاء- إلى إبراهيم، والش��عبي، وابن 
- فقوم اجتهدوا فأجتهد  د رجاًال س��يرين، والحسن، وعطاء، وسعيد بن المسيب -وعدَّ

كما اجتهدوا«))).
وق��ال أيضًا: »ما جاء عن الرس��ول  فعلى ال��رأس والعين، وما جاء عن 

الصحابة اخترنا، وما كان من غير ذلك فهم رجال ونحن رجال«))).
وق��ال الإمام مالك : »إنما أنا بش��ر أخطئ وأصيب فانظ��روا في رأيي فكل ما 

وافق الكتاب والسنة فخذوا به، وكل ما لم يوافق الكتاب والسنة فاتركوه«))).

))) تاري��خ بغداد للخطيب البغدادي، ط. دار الكتب العلمي��ة، الطبعة الأولى، 1417هـ، تحقيق: مصطفى عبد القادر 
عطا، 13/ 365.

))) سير أعلام النبلاء، 6/ 401.
))) ترتي��ب الم��دارك وتقري��ب المس��الك للقاض��ي عي��اض، ط. فضالة المحمدي��ة، المغ��رب، تحقيق: عب��د القادر 

الصحراوي، 1/ 182، 183.
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 وق��ال الإمام الش��افعي : »كل ما قلت وكان ع��ن النبي  خلاف 
قولي مما يصح فحديث النبي  أولى، ولا تقلدوني«))).

 وق��ال الإم��ام أحم��د: »مَ��نْ رَدَّ حديثَ رس��ول الله -- فهو على ش��فا 
هلكة«))).

 فهذه النصوص وغيرها عن أئمة المذاهب الفقهية تفيد تمس��كهم الشديد بأحاديث 
النب��ي ، وحرصه��م الش��ديد عل��ى العمل بها وع��دم مخالفته��ا، بل وترك 
أقواله��م إذا تعارض��ت مع أحادي��ث صحيحة إذا ل��م يكن هناك ثمة مع��ارض لها، وما 
يقال عن الأئمة من كونهم يتركون العمل بالأحاديث إنما هو من باب الافتراء والتشنيع 
عليهم؛ لأنهم يمثلون حلقة الوصل بين الناس وبين الش��رع الش��ريف، حيث إن العَوَامَّ 
يفتق��دون معرفة الأدل��ة والأحكام المترتبة عليها، ويحتاجون إل��ى مَنْ يوضح لهم هذه 
الأم��ور بص��ورة يتمكن��ون معها من اس��تيعاب أحكام الش��رع وتطبيقه��ا، وتلك وظيفة 

الفقهاء والمجتهدين التي نصبهم الله لها.
ق��ال ابن تيمية : »وليُعلم أنه ليس أحد من الأئم��ة المقبولين عند الأمة قبوًال 
ا يتعمد مخالفة رس��ول الله  في ش��يء من س��نته دقيقٍ ولا جليلٍ، فإنهم  عامًّ
متفق��ون اتفاقً��ا يقينيًّ��ا عل��ى وجوب اتب��اع الرس��ول ، وعل��ى أن كل أحد 
م��ن الن��اس يؤخذ من قوله ويُتْرَك إلا رس��ول الله ، ولك��ن إذا وُجد لواحد 
منه��م ق��ول قد جاء حديث صحيح بخلافه فلا بد له من ع��ذر في تركه، وجميع الأعذار 

ثلاثة أصناف:
أحدها: عدم اعتقاده أن النبي  قاله.

والثاني: عدم اعتقاده إرادة تلك المسألة بذلك القول.
والثالث: اعتقاده أن ذلك الحكم منسوخ.

))) حلية الأولياء وطبقات الأصفياء لأبي نُعَيْم الأصبهاني، الناش��ر: الس��عادة بمصر، 1394هـ/ 1974م، 9/ 106، 
.107

))) سير أعلام النبلاء، 11/ 297.
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وهذه الأصناف الثلاثة تتفرع إلى أسباب متعددة«))).
��ح الإمام ابن تيمية تلك الأس��باب المتع��ددة، كأن يك��ون الحديث لم يبلغ  ث��م وضَّ
الإمام، ومن لم يبلغه الحديث لم يُكلَّف أن يكون عالمًا بموجبه، أو أن يكون الحديث 
ق��د بلغه لكنه لم يثبت عن��ده، أو اعتقاده أن الحديث معارض بم��ا يدل على ضعفه، أو 
نس��خه، أو تأويل��ه إن كان قابًال للتأويل بما يصلح أن يك��ون معارضًا بالاتفاق مثل آية، 
أو حديث آخر، أو إجماع، ونحو ذلك من الأس��باب التي ذكرها الإمام ابن تيمية، وقد 

أوصلها إلى عشرة أسباب.
ث��م قال: »فهذه الأس��باب العش��رة ظاه��رة، وفي كثير من الأحاديث يج��وز أن يكون 
للعالِ��م حجة في ترك العم��ل بالحديث لم نطلع نحن عليها، فإن مدارك العلم واس��عة، 
ولم نطلع نحن على جميع ما في بواطن العلماء، والعالمِ قد يبدي حجته وقد لا يبديها، 
وإذا أبداه��ا فق��د تبلغنا وق��د لا تبلغنا، وإذا بلغتن��ا فقد ندرك موض��ع احتجاجه وقد لا 

ندركه«))).
وق��ال اب��ن عبد البر  معت��ذرًا عن الأئم��ة في عدم أخذهم ببع��ض الأحاديث: 
»وما أعلم أحدًا من أهل العلم إلا وله تأويل في آية أو مذهب في س��نة رد من أجل ذلك 

المذهب سنة أخرى بتأويل سائغ أو ادعاء نسخ«))).
وقال أيضًا: »ليس أحد من علماء الأمة يُثبتِ حديثًا عن رس��ول الله  ثم 
يرده دون ادعاء نسخ ذلك بأثر مثله أو بإجماع أو بعمل يجب على أصله الانقياد إليه أو 
طعن في س��نده، ولو فعل ذلك أحد س��قطت عدالته فضًال عن أن يُتخذ إمامًا ولزمه اسم 

الفسق، ولقد عافاهم الله  من ذلك«))).
عِ الأئمة الأكابر تَرْكَ الكتاب والس��نة، بل كان��ا نُصْبَ أعينهم أثناء اجتهادهم  ولم يَدَّ
في المس��ائل، وكانوا يستفرغون كل طاقتهم لاس��تخراج الأحكام الصحيحة المنضبطة 
))) رفع الملام عن الأئمة الأعلام لابن تيمية، ط. الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد 

بالرياض، سنة 1403هـ/ 1983م، ص8، 9.
))) رفع الملام، ص35.

))) جامع بيان العلم، 2/ 1079.
))) جامع بيان العلم، 2/ 1080، 1081.
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عِ أحد منهم عصمته من الخطأ فهم بشر  بما يتوافق مع الكتاب والسنة، ومع ذلك لم يَدَّ
يصيبون ويخطئون، وهذا ما كانوا يعتقدونه ويوجهون إليه تلامذتهم.

وإن المتقولين على الأئمة الأكابر والداعين إلى ترك مذاهبهم راحوا يستدلون على 
دعواهم الخبيثة بأقوالِ بعض الأئمة التي تش��ير إلى ترك مذاهبهم عند معارضتها لنص 

نبوي صحيح، ووجوب العمل بالنص وترك المذاهب.
ومن ذلك قول الإمام أبي حنيفة : »إذا صح الحديث فهو مذهبي«))).

وعلَّق ابن عابدين على هذا الكلام حتى لا يكون هناك مجال لهذه الشبهة في أذهان 
العام��ة من غير الفقهاء والمتخصصين، فقال: »ولا يخفى أن ذلك لمن كان أهًال للنظر 
في النصوص ومعرفة محكمها من منس��وخها، فإذا نظر أهل المذهب في الدليل وعملوا 
به صَحَّ نس��بته إلى المذهب لكونه صادرًا بإذن صاحب المذهب، إذ لا شك أنه لو علم 

ضعف دليله رجع عنه واتبع الدليل الأقوى«))).
وق��ال الإم��ام الش��افعي : »إذا وجدت��م في كتاب��ي خ�لاف س��نة رس��ول الله 
 فقولوا بس��نة رس��ول الله  ودعوا قولي«. ورُوي عنه أنه قال: 
»إذا صح الحديث خلاف قولي فاعملوا بالحديث واتركوا قولي، أو: إذا صح الحديث 

فهو مذهبي«)))، وقال أيضًا: »إذا صح الحديث فاضربوا بمذهبي عرض الحائط«))).
وعل��ق الإمام النووي على كلام الإمام الش��افعي مبيناً له وموضحًا لمقصده والغاية 
من��ه، وأن ه��ذا الكلام ليس على عموم��ه، فقال: »وهذا الذي قاله الش��افعي ليس معناه 
أن كل أح��د رأى حديثًا صحيحًا، قال: هذا مذهب الش��افعي وعمل بظاهره، وإنما هذا 
فيم��ن ل��ه رتبة الاجته��اد في المذهب على م��ا تقدم من صفته أو قريب منه، وش��رطه أن 
يغلب على ظنه أن الشافعي  لم يقف على هذا الحديث أو لم يعلم صحته، وهذا 
إنما يكون بعد مطالعة كتب الش��افعي كلها ونحوها من كتب أصحابه الآخذين عنه وما 
))) رد المحت��ار عل��ى ال��در المخت��ار، المعروف بحاش��ية اب��ن عابدي��ن، ط. دار الفكر، بي��روت، الطبعة الثانية، س��نة 

1412هـ/ 1992م، 1/ 67.
))) حاشية ابن عابدين، 1/ 68.

))) المجموع شرح المهذب للنووي، 1/ 63.
))) أسنى المطالب في شرح روض الطالب، لزكريا الأنصاري، ط. دار الكتاب الإسلامي، 2/ 363.
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أش��بهها، وهذا ش��رط صعب قلَّ مَنْ يتصف به، وإنما اش�رتطوا ما ذكرنا؛ لأن الشافعي 
 ت��رك العمل بظاهر أحاديث كثيرة رآها وعلمها لكن قام الدليل عنده على طعنٍ 
 : فيه��ا أو نس��خها أو تخصيصه��ا أو تأويلها أو نحو ذلك، قال الش��يخ أبو عمرو
»فليس العمل بظاهر ما قاله الشافعي بالهين، فليس كل فقيه يسوغ له أن يستقل بالعمل 

بما يراه حجة من الحديث«))).
وق��ال الحاف��ظ ابن حجر معلقًا على كلام الإمام الش��افعي أيضًا: »محل العمل بهذه 
الوصي��ة ما إذا عُ��رف أن الحديث لم يطلع عليه الش��افعي، أما إذا عُ��رف أنه اطلع عليه 

لَه بوجه من الوجوه فلا«))). ورده أو تأوَّ
ولي��س كلام الأئم��ة فيما إذا ص��ح الحديث وجب العمل به وتُرك��ت مذاهبهم على 
عموم��ه، وليس ذلك لآح��اد الناس، وإنما يك��ون هذا الكلام لم��ن كان أهًال للاجتهاد 
واستنباط الأحكام، وظهر له ما لم يظهر للأئمة قبله، ويكون على اطلاع واسع بنصوص 
الش��رع وقواعده وضوابطه حت��ى يتأكد من صحة مخالفة المجته��د قبله لحديث النبي 
، أم��ا أن يترك أحدٌ قولَ مجتهد لمجرد حديث صحيح دون الوقوف على 
ا، أو منسوخًا، أو  ا أو عامًّ هذا الحديث من كل زواياه المختلفة، كعدم معرفة كونه خاصًّ

، أو غير ذلك مما يحتمله النص النبوي؛ فهو جهل بالشرع الشريف. مؤوًال
فلي��س كلُّ أحد يصل��ح للأخذ بالحديث المعارض لمذهب إم��ام من الأئمة، وإنما 
يكون هذا الأمر للفقيه المطلع على النصوص ودقائقها وأس��رارها؛ لأن أئمة المذاهب 
لم يتركوا العمل بحديث بعينه إلا لسبب قوي ظهر لهم في ذلك، ولم يكن الأمر بالتشهي 
والهوى عندهم، فقد يكون الحديث صحيحًا من حيث الصنعة الحديثية، ولكنَّ الفقيه 
يترك العمل به لس��بب ظهر له كتأويله أو نَسْ��خِهِ أو غير ذلك من الأس��باب القوية التي 
تضطره إلى ترك العمل به، فليس��ت صحة الحدي��ث وحدها الفيصل في وجوب العمل 

بالحديث.

))) المجموع، 1/ 64.
))) فتح الباري، 2/ 223.
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وفي ذلك يقول الإمام ابن حجر العس��قلاني: »وكم من حديث منس��وخ وهو صحيح 
من حيث الصناعة الحديثية«))).

وصحة الحديث لا تستلزم صحة العمل، أي صحة الحديث عند علماء الحديث لا 
توجب العمل به عند الفقهاء؛ لأنه قد يكون منسوخًا، أو معارَضًا بغيره، أو غير ذلك من 
مس��وغات ترك��ه عند الفقهاء، ولم يكن تركهم لبع��ض الأحاديث عن هوى أو مصلحة 
أو جه��ل، إنم��ا هو اجتهاد منهم وفق الضوابط والقواعد الش��رعية والأصول التي تُعين 
عل��ى فهم الش��رع فهمًا صحيحً��ا، وحتمًا هم مثاب��ون على هذا الاجتهاد س��واء أصابوا 
أم أخط��ؤوا، وبالتالي لا يج��وز لأمثالنا ولا يحق لنا أن نترك العم��ل بالمذاهب الفقهية 

لمجرد وقوفنا على حديث صحيح يتعارض معها.

))) فتح الباري، 1/ 397.
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نتائج البحث

أهمية المذاهب الفقهية:
من خلال ما سبق يمكن أن نبرز أهمية المذاهب الفقهية في النقاط التالية:

1. تس��اعد المذاه��ب الفقهية على فهم النصوص الش��رعية فهمً��ا صحيحًا يتفق مع 
مقاصد الشرع الشريف، حيث إن الناظر في القرآن والسنة دون علم بهما يقع في مخاطر 

فهم النص الشرعي على غير وجهه الصحيح؛ ومن ثَمَّ تطبيقه تطبيقًا خاطئًا.
رة لكل  2. ع��دم ورود نص��وص صريح��ة في الق��رآن الكريم والس��نة النبوي��ة المُطهَّ
الأفعال البش��رية أدَّى إلى الاجتهاد للوصول إلى الأحكام الشرعية لهذه الأفعال، وهذا 

ما قامت به المذاهب الفقهية عبر تاريخها.
3. تعامل��ت المذاهب الفقهية مع النفس البش��رية بمختل��ف أنواعها، وتعاملت مع 
التغيرات التي تطرأ عليها في كل زمان ومكان تحت مظلة الشرع الشريف، فيكون العبد 

في كل أحواله في عبادة لله تعالى، وبهذا يسعد دنيا وأخرى.
4. الترفق بالعباد والتوسعة عليهم بفتح أبواب الرحمة الكامنة في النصوص القرآنية 
والنبوي��ة، والتيس��ير عليهم في الأحكام وإيجاد البدائل والحل��ول التي تلبي احتياجاتهم 

وظروفهم بما يتوافق مع مراد الشارع سبحانه.
5. العلم بأن القرآن الكريم والسنة النبوية المطهرة ليس بينهما تعارض ولا تناقض، 
  وفي ذلك قطع للطريق على المتقولين على كتاب الله تعالى وسُ��نة رسوله
أن هن��اك آي��ة تعارض أخ��رى، أو حديثًا يناقض آي��ة، أو حديثًا يناق��ض حديثًا آخر، فما 
يقول ذلك إلا جاهل بشرع الله، أما أهل العلم الثقات فيعلمون أن التعارض والتناقض 
لا يكون إلا في عقل الناظر فيهما لجهله، أو لسوء ظنه، أو لغرض خبيث في نفسه يسعى 
للوص��ول إليه، فكانت المذاهب الفقهي��ة رادعًا قويًّا في كل زمان ومكان لمن أراد النيل 

من الشرع الشريف وأسسه وقواعده.
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6. تقعيد أصول وفروع هذه المذاهب جعل القول في الش��رع الش��ريف مس��تندًا إلى 
الكتاب والس��نة والإجماع والقياس وغير ذلك من الأدلة الأخرى، وفي ذلك سد لباب 

التقول في شرع الله تعالى بالتشهي والهوى النفسي أو الأغراض الدنيوية.
7. توسيع أفق العلماء المسلمين بالنظر والتفكر والانطلاق في رحابة الكون الشاسع، 
والتعام��ل بالنظرة المس��تقبلية بتوقع الح��وادث والقضايا، وبحثه��ا ووضع الحلول لها 
ي هذه المَلَكَة والموهبة  المس��تنبطة من الش��رع الش��ريف وقواعده، فالتفكر والنظر يُنمَِّ
لدى العالم، ويُولِّد عنده رحابة عقلية تتس��ع لكل ش��يء، وفي هذا تعظيم للاستفادة من 
كل ما خلقه الله تعالى في الكون ليس لإس��عاد المس��لمين، ولا لإس��عاد البش��رية، وإنما 
لإسعاد الكون كله؛ لأنه كيان واحد مرتبط ببعضه، وكل شيء فيه يؤثر بعضه في بعض.
8. إث��راء ت��راث الأمة الإس�لامية والمحافظة علي��ه وعدم إهداره، وذلك بمدارس��ة 
الآراء والفتاوى في المس��ائل الس��ابقة منذ عهد الصحابة الك��رام  والتي كانت 
تناس��ب الوق��ت والمجتمع الذي ظهرت في��ه، والبحث والنظر فيها بم��ا يتلاءم مع كل 
مجتم��ع وعص��ر، وبهذا لا يُهدم التراث الموروث عن علماء هذه الأمة كما يس��عى إلى 
ذلك بعض الناس الآن، وإنما يُحافَظ عليه ليتس��لمه الجيل اللاحق من الجيل الس��ابق، 
ويس��تفيدوا به في حياته��م، وفي هذا حفظ للأمانة وأداء لها، وهذا م��ن قيم ومبادئ ديننا 

السمح العظيم.
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المحتويات

196............................................................................. م�ة م�قد

199. .............................................. ه�ي�ة
�ق ل�ف ه�ب ا ا

ذ�
لم ص�يل ا

أ
�تمه�يد: ��ت

202......... رع�ي�ة
ل��ش م ا حكا

ل�أ ط ا ا �ب س�ت�ن �ي ا
م �ف لكرا �ب�ة ا لصحا د ا ها

�ت �ج ول: ا
ل�أ لم�بح�ث ا ا

202.................. 
ب��ي

ل�ن �ة ا �ي ح�يا
�ب�ة �ف لصحا د ا ها

�ت �ج ول: ا
ل�أ لمطل�ب ا ا

208................ 
ب��ي

ل�ن �ة ا ا
ف
 �بعد و�

�ب�ة لصحا د ا ها
�ت �ج : ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

214................................ ر�بع�ة
ل�أ ه�ي�ة ا

�ق ل�ف ه�ب ا ا
ذ�
لم �ة ا �ن : مكا �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

224....................... ه�ي�ة
�ق ل�ف ه�ب ا ا

ذ�
لم ر�ك ا

عوى �ت طور�ة د : �خ ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

235.................................... م�ة
م�ة رحم�ة لل�أ

ئ
�
ل�أ  ا

ف
�تلا� �خ �بع: ا لرا لم�بح�ث ا ا

243.. رع�ي�ة
ها �نصوصًا ��ش

�ت رض� ه�ي�ة لمعا
�ق ل�ف ه�ب ا ا

ذ�
لم ر�ك ا

ه�ة �ت �ب مس: �ش ا لخ� لم�بح�ث ا ا

249..................................................................... ل�بح�ث ج�ئ ا
� �ن�تا

251. ........................................................ ع �ج لمرا ر وا د لمصا �ت ا �ب
�ث


