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﷽�
مقدمة

الحمد لله رب العالمين، والصلاة والس�لام على أش��رف المرسلين، سيدنا محمد النبي 
الأمي وعلى آله وصحبه أجمعين. وبعد

فه��ذا البحث بعن��وان: »النهي عند الأصوليين- دراس��ة أصولية تطبيقي��ة«، وقد دفعني 
للكتابة فيه أنني وأنا أستعرض ما كتب في مسائل النهي في كتابات الأصوليين، وجدتهم 
يحيل��ون الكلام في النهي على الكلام في مس��ائل الأمر -إلا ما ن��در، كدلالة النهي على 
الفس��اد- ويصرحون بأن الكلام فيه على وزان الكلام في الأمر، الأقوال واحدة والأدلة 
واح��دة. ولم��ا كان��ت الهمم تضعف كثي��رًا عن تصور ه��ذه الموازن��ة، أردت أن أجلي 
مس��ائل النه��ي أو أكثرها، بالكتابة فيها؛ لرفع العائق ع��ن فهم أحكام النهي عن كثيرين، 

وهذا ما حدا بي للبحث في هذا الموضوع.
وجاءت خطتي في البحث مشتملة على مقدمة، وتمهيد، ومسائل، وخاتمة:

أما المقدمة: فتعرضت فيها لسبب اختيار الموضوع، مع الإشارة لخطتي فيه.
وأما التمهيد: ففي التعريف بالنهي لغةً واصطلاحًا.
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وأما المسألة الأولى: ففي اشترط العلو والاستعلاء في مفهوم النهي.
وأما المسألة الثانية: ففي طلب الترك، هل هو عين الإرادة؟

وأما المسألة الثالثة: ففي النهي، هل له صيغة موضوعة في اللغة؟
وأما المسألة الرابعة: ففي صيغة النهي والمعاني التي تستعمل فيها.

وأما المسألة الخامسة: ففي ما تفيده صيغة النهي حقيقة من هذه المعاني.
وأما المسألة السادسة: ففي ما تدل عليه صيغة النهي بعد الوجوب.

وأما المس��ألة الس��ابعة: ففي ما يدل عليه النهي المطلق من المرة أو التكرار، والفور أو 
التراخي.

وأما المسألة الثامنة: ففي اقتضاء النهي الفساد.
وأما المسألة التاسعة: ففي مقتضى النهي.

وأما المسألة العاشرة: ففي النهي عن متعدد.
وأما المسألة الحادية عشرة: ففي النهي عن الشيء، هل هو أمر بضده؟

وأما الخاتمة: ففي أهم نتائج البحث.
ولق��د راعيت في بحثي أن أنس��ب الأقوال إل��ى قائليها، والآراء إل��ى واضعيها، فإنه من 
بركة العلم، كما حرصت على عزو الآيات القرآنية إلى س��ورها، وخرجت الأحاديث، 

فة بحال كل علم. وترجمت للأعلام ترجمة مُعَرِّ
مع الحرص فيما كتبت على س��هولة العبارة مع توضيح الفكرة، مراعيًا تحرير المقال، 
والتوضي��ح بالمثال، وتحقيق النقول، مع توثي��ق النصوص. والحرص على ذكر بعض 

التطبيقات على ما ذكر من مسائل ما أمكن ذلك.
سائًال الله  أن يتقبله مني، وأن ينفع به كاتبه والناظر فيه، وأن يجعله خالصًا لوجهه 
الكري��م، وأن يعفو عما قد يكون فيه من زلات، إنه س��ميع قريب مجيب الدعاء، وآخر 

دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.
 وصل اللهم وسلم وبارك على سيدنا محمد، وعلى آله وأصحابه، 

والسالكين مسلكه إلى يوم الدين

دكتور

أسعد عبد الغني السيد الكفراوي
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توطئة بين يدي البحث)))

اعلم أن النهي ضد الأمر وقس��يمه، وهما قس��مان من أقس��ام الكلام)))، وإذا كان الأمر 
بعثً��ا على الفع��ل فالنهي بعثٌ على الإخلال بالفعل، ولما كان النهي حثًّا على الإخلال 
بالفعل كما كان الأمر حثًّا على الفعل)))؛ كان أكثر الكلام في الأمر لائقًا بالنهي، ولذلك 
ف��إن أكث��ر مباحث النهي تفهم م��ن مباحث الأمر المقابلة له��ا؛ لأن الأمر طلب للفعل، 
والنه��ي طلب ل�رتك الفعل، فكل ما ص��ح في الأمر فخذ ضده في النه��ي، فالضد يعرف 
م��ن ض��ده، على أن هناك بع��ض المباحث الخاص��ة بالنهي ينفرد بها ع��ن الأمر ببعض 

الخصوصيات، كما سيظهر لك فيما يأتي من صفحات.

)))  انظر: أصول الفقه للشيخ زهير 2/ 180، ودلالة الأوامر والنواهي في الكتاب والسنة د. محمد وفا ص48.
)))  انظ��ر: التقري��ب والإرش��اد الصغير للباقلاني 2/ 5، وقواطع الأدلة لابن الس��معاني 1/ 50، وأصول السرخس��ي 
1/ 11، والمحصول للرازي 2/ 9، وش��رح الكوكب المنير 3/ 6، وإرش��اد الفحول للش��وكاني 1/ 350، والأوامر 

والنواهي د. محمد عبد اللطيف ص1، ومحاضرات في أصول الفقه د. السيد كساب ص9.
)))  انظر: المعتمد لأبي الحسين البصري 1/ 168، وبذل النظر للأسمندي ص148.
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 تمهيد في 
تعريف النهي لغةً واصطلاحًا

النهي لغةً:
؛ ولهذا يطلق على العقل  خلاف الأمر وضده- يقال: نهيته عن كذا فانتهى عنه، أي: كَفَّ

نُهية، والعُقول النُّهَى؛ لأنها تكف أصحابها عن القبيح))).
النهي اصطلاحًا:

كما اتفق الأصوليون على أن الأمر حقيقة في القول المخصوص، أي الصيغة الموضوعة 
لطلب الفعل)))، واتفقوا))) - كذلك- على أنه قس��م من أقس��ام الكلام)))، فهذا الاتفاق 

حاصل في النهي بلا فرق؛ إذ النهي قسيم الأمر وضده.
وقد اتفق الجميع على أن الله تعالى متكلم، وأن كلامه قد يكون نفسيًّا أو لفظيًّا، وعليه: 
فالنه��ي -أيضًا- قد يكون نفس��يًّا أو لفظيًّا، لكن مقص��ود الأصوليين هو في تناول النهي 
بمعن��ى ال��كلام اللفظ��ي؛ لأن الله  إنم��ا طالبنا بالعم��ل بكلامه اللفظ��ي -القرآن 
والس��نة- لا بكلامه النفس��ي القائم بذاته تعالى، فالمراد إذًا من بحث النهي هنا إنما هو 

)))  انظ��ر: العي��ن للخليل بن أحمد 4/ 9، ومجم��ل اللغة لابن فارس ص844، والصح��اح للجوهري 6/ 2517، 
والمحكم والمحيط الأعظم لابن س��يده المرسي 4/ 384، ولسان العرب لابن منظور 15/ 343، ومختار الصحاح 
لل��رازي ص688، والمصب��اح المني��ر للفيوم��ي ص323، والتعريف��ات للجرج��اني ص248، والقام��وس المحي��ط 

للفيروزآبادي ص344، والتوقيف على مهمات التعاريف للمناوي ص714، وإرشاد الفحول ص384.
)))  انظر: بذل النظر للأس��مندي ص51، والمحصول للرازي 2/ 9، والإحكام للآمدي 2/ 160، ومنتهى الس��ول 
ل��ه ص98، ومنته��ى الوصول والأمل لابن الحاجب ص89، ومختصر المنتهى مع ش��رح العضد 2/ 75، والحاصل 
للتاج الأرموي 1/ 388، والمنهاج للبيضاوي ص41، وتحفة المس��ؤول للرهوني 3/ 5، والبحر المحيط للزركش��ي 
2/ 343، والتحرير للكمال بن الهمام مع ش��رحه التقرير والتحبير 1/ 297، ومع ش��رحه تيس��ير التحرير 1/ 334، 
ومس��لم الثبوت مع ش��رحه فواتح الرحموت 1/ 367، وإرش��اد الفحول 1/ 350، ومباحث في الأم��ر د. عبد القادر 

شحاتة ص9، 10، والأوامر والنواهي د. حسن مرعي ص27.
)))  انظ��ر: التقريب والإرش��اد الصغي��ر للباقلاني 2/ 5، وقواطع الأدلة لابن الس��معاني 1/ 50، والمحصول للرازي 

2/ 9، وشرح الكوكب المنير 3/ 6، وإرشاد الفحول 1/ 350، والأوامر والنواهي د. محمد عبد اللطيف ص1.
)))  انظ��ر: الفص��ول في الأصول للجصاص 1/ 280، وفيه تعليًال لذلك: »لأن أهل اللغة حين قس��موا الكلام جعلوا 
الأمر أحد أقسامه، وقالوا: هو قول القائل: افعل، كما ذكروا الخبر والاستخبار والطلب« اهـ. وراجع نفس المعنى في: 
قواطع الأدلة 1/ 50، وأصول السرخس��ي 1/ 11، والمس��تصفى للغزال��ي 1/ 411، والمنخول له ص98، و102، 
والوص��ول إلى الأص��ول لابن برهان 1/ 128، والإح��كام للآمدي 2/ 173، وتحفة المس��ؤول للرهوني 3/ 5 و9، 

وشرح تنقيح الفصول لحلولو ص108، وإرشاد الفحول 1/ 358.
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النواهي اللفظية، كالأوامر س��واء بسواء. أما البحث في أصل المسألة، وفي كلامه تعالى 
ضَ له في الأصول فهو  هل هو النفسي أو اللفظي؟ فمحله إنما هو علم الكلام، وإذا تُعُرِّ

تبعًا لا استقلال))).
فَ النهيُ اصطلاحًا بتعريف��ات عدة، تقابل تعريفاتهم للأم��ر))) -منها ما صرح  وقد عُ��رِّ
جْتُه على تعريف بعضهم للأمر- سأش��ير إليها في الحاش��ية)))،  به أصحابه، ومنها ما خَرَّ

)))  انظ��ر: دلال��ة الأوامر والنواهي د. حس��ن مرع��ي ص16: 18، والأوامر والنواهي د. محم��د عبد اللطيف ص1، 
ودلالة الأوامر والنواهي د. عبد السلام تهامي ص5: 8.

)))  وق��د اس��تقرأتها في كتاب��ي )الأم��ر عند الأصوليين ص6: 99( ش��ارحًا لها ومناقشً��ا ما ورد عليه��ا من اعتراضات 
، فمن أرادها فليراجعها. تفصيًال

)))  يك��ون تعريف��ه عن��د الجصاص: ق��ول القائل لمن دونه: لا تفع��ل إذا أراد به التحريم، إذ ع��رف الأمر في )الفصول 
1/ 280( بأنه: »قول القائل لمن دونه: افعل إذا أراد به الإيجاب« اهـ. وعرفه الباقلاني -في )التقريب والإرشاد الصغير 
2/ 317(- بأن��ه: »الق��ول المقتض��ى به ترك الفع��ل« اهــ، وكان قد عرف الأم��ر في )2/ 5( بأنه: »الق��ول المقتضى به 
الفع��ل م��ن المأمور عل��ى وجه الطاعة« اهـ. وعرفه أبو الحس��ين -في )المعتم��د 1/ 168(- بأنه: »ق��ول القائل لغيره: 
لا تفع��ل عل��ى جه��ة الاس��تعلاء إذا كان كارهًا للفعل وغرض��ه أن لا يفعل« اهـ��ـ، ويكون عنده -أيضً��ا-: قول يقتضي 
اس��تدعاء ال�رتك بنفس��ه لا على جهة التذل��ل، إذ عرف الأمر في )المعتم��د 1/ 49( بأنه: »قول يقتضي اس��تدعاء الفعل 
بنفس��ه لا على جهة التذلل« اهــ. وعرفه أبو يعلى -في )العدة 1/ 159(- بأنه: »اقتضاء أو اس��تدعاء الترك بالقول ممن 
ه��و دون��ه« اهـ، وفي )2/ 425( بأنه: »قول القائل لمن دونه: لا تفع��ل« اهـ . وقد عرف الأمر في )1/ 214( بأنه :«قول 
القائ��ل لم��ن دون��ه: افعل كذا وك��ذا« اهـ. وعند الباجي يك��ون: اقتضاء ال�رتك بالقول على وجه الاس��تعلاء والقهر، إذ 
ص��رح في )إح��كام الفصول 1/ 376( ب��أن ما ذكره في الأمر يغني ع��ن الإعادة هنا، وكان قد ع��رف الأمر في )ص49، 
ط. مؤسس��ة الرس��الة( بأن��ه: »اقتض��اء الفعل بالقول على وجه الاس��تعلاء والقه��ر« اهـ. وعرفه الش��يرازي -في )اللمع 
ص13(- بأن��ه: »الق��ول الذي يس��تدعى به ت��رك الفعل ممن هو دونه« اه��ـ، قال )ص13(: »وم��ن أصحابنا من زاد فيه 
عل��ى س��بيل الوجوب كما ذكرناه في الأمر« اه��ـ، وفي )اللمع ص7( عرف الأمر بأنه: »قول يس��تدعى به الفعل ممن هو 
دونه« اهـ، وفي )التبصرة ص9، وشرح اللمع 1/ 191( عرف الأمر فيهما بأنه: »استدعاء الفعل بالقول ممن هو دونه« 
اهـ، ثم قال في )ش��رح اللمع 1/ 193(: »ومن أصحابنا من يزيد في حد الأمر على س��بيل الوجوب« اهـ، وانظر: اللمع 
ص7 ففي��ه نفس المعنى. وعرفه -في )ش��رح اللمع 1/ 291(- بأنه: »اس��تدعاء الترك بالقول مم��ن هو دونه« اهـ، قال 
)1/ 291(: »ومن أصحابنا من يزيد فيه على سبيل الوجوب« اهـ. وعرفه إمام الحرمين -في )الورقات ص68(- بأنه: 
»اس��تدعاء الترك بالقول ممن هو دونه على س��بيل الوجوب« اهـ، وقد عرف الأمر في )ص52( بأنه: »اس��تدعاء الفعل 
بالق��ول ممن هو دونه على س��بيل الوجوب« اهـ. ويك��ون تعريفه عنده -في )البرهان(-: القول المقتضي بنفس��ه طاعة 
المنه��ي ب�رتك المنهي عن��ه، إذ عرف الأم��ر في )1/ 151( بأنه: »القول المقتضي بنفس��ه طاعة المأم��ور بفعل المأمور 
ب��ه« اه��ـ. وعرفه -في )التلخيص ص142(- بأنه: »اقتضاء الطاعة بترك المنهي عن��ه« اهـ، أي: القول المتضمن اقتضاء 
الطاع��ة م��ن المنهي بترك المنهي عنه، حيث عرف الأمر في )التلخيص ص57( بأن��ه: »القول المتضمن اقتضاء الطاعة 
من المأمور لفعل المأمور به« اهـ. وعرفه ابن الس��معاني -في )القواطع 1/ 138(- بأنه :«اس��تدعاء ترك الفعل بالقول 
مم��ن ه��و دونه« اهـ. وانظر: القواطع 1/ 53، حيث عرف الأمر فيه بأنه: »اس��تدعاء الفع��ل بالقول ممن هو دونه« اهـ. 
وعند الغزالي -في )المستصفى(- يكون: القول المقتضي طاعة المنهي بترك المنهي عنه، إذ عرف الأمر في )1/ 411( 
بأن��ه: »الق��ول المقتضي طاعة المأمور بفعل المأمور به« اهـ، مع تصريحه في )2/ 24( بأن مس��ائل النهي وزان مس��ائل 
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الأمر، وأن النهي بعكس الأمر. وفي )المنخول( يكون: قول جازم يقتضي طاعة المنهي بترك المنهي عنه، حيث عرف 
الأم��ر في )ص102( بأن��ه: »ق��ول جازم يقتضي طاع��ة المأمور بفعل المأم��ور به« اهـ، مع تصريح��ه في )ص126( بأن 
معظ��م مقاص��د النواهي تقع تح��ت الأمر، فإنها تلوه��ا. وعرفه أبو الخط��اب -في )التمهيد 1/ 66(- بأنه: »اس��تدعاء 
الترك بالقول« اهـ، وكان قد عرف الأمر في )1/ 124( بأنه: »اس��تدعاء الفعل بالقول على وجه الاس��تعلاء« اهـ. وعرفه 
الس��مرقندي في )ميزان الأصول 1/ 347( بأنه: »الدعاء إلى الامتناع عن الفعل على طريق الاس��تعلاء قولا« اهـ، وقد 
عرف الأمر في نفس الصفحة بأنه: »الدعاء إلى تحصيل الفعل على طريق الاس��تعلاء قولا« اهـ. وعند الأس��مندي -في 
)بذل النظر(- يكون: القول المقتضي لاس��تدعاء ترك الفعل بنفس��ه على جهة الاستعلاء لا على جهة التذلل، إذ عرف 
الأمر في )ص57( بأنه: »القول المقتضي لاس��تدعاء الفعل بنفس��ه على جهة الاس��تعلاء لا على جهة التذلل« اهـ، وقد 
ص��رح في )ص148( بأن النهي حث على الإخ�الل بالفعل والأمر حث على الفعل. وعند الرازي -في )المحصول(- 
يك��ون: طل��ب ترك الفعل بالقول على س��بيل الاس��تعلاء، أو: اللفظ الدال عل��ى طلب الترك المانع م��ن النقيض. وفي 
)المعالم( يكون: اللفظ الدال على طلب ترك الفعل على س��بيل الاس��تعلاء، حيث عرف الأمر في )المحصول للرازي 
2/ 17( بأنه: »طلب الفعل بالقول على س��بيل الاس��تعلاء« اهـ، وفي )2/ 28( بأن��ه: »اللفظ الدال على الطلب المانع 
م��ن النقي��ض« اهـ، وعرفه في )المعالم ص49( بأنه: »اللفظ الدال على طلب الفعل على س��بيل الاس��تعلاء« اهـ. وعند 
الآمدي -في )الإحكام(- يكون: طلب ترك الفعل على جهة الاس��تعلاء. وفي )منتهى الس��ول( يكون: طلب ترك الفعل 
بجهة الاس��تعلاء، حيث عرف الأمر في )الإحكام 2/ 172( بأنه: »طلب الفعل على جهة الاس��تعلاء« اهـ، وقد قال في 
)2/ 230(: »اعل��م أن��ه لما كان النهي مقابًال للأمر فكل ما قيل في حد الأمر على أصولنا وأصول المعتزلة من المزيف 
والمختار، فقد قيل مقابله في حد النهي، ولا يخفى من وجه الكلام فيه« اهـ. وعرفه في )منتهى الس��ول ص100( بأنه: 
»طلب الفعل بجهة الاس��تعلاء« اهـ، وقال في )ص112(: »ولما كان النهي مقتضيًا لترك الفعل على مقابلة الأمر، فكل 
م��ا قي��ل في الأمر من الحدود مزيفً��ا ومختارًا فقد قيل مقابله في النهي، ولا يخفى وجه��ه« اهـ. وعرفه ابن الحاجب -في 
)المختص��ر الكبي��ر ص100، والصغي��ر مع العضد 2/ 94(- بأن��ه: »اقتضاء كف عن فعل على جهة الاس��تعلاء« اهـ، 
وتابعه عليه ابن الهمام في )التحرير مع ش��رحه التقرير والتحبير 1/ 328، ومع ش��رحه تيس��ير التحرير 1/ 374( لكنه 
أب��دل »اقتضاء« بـ«طلب«. وانظر: منتهى الوصول والأمل ص89، ومختصر المنتهى مع ش��رح العضد 2/ 77، حيث 
ع��رف اب��ن الحاجب الأمر بأنه: »اقتض��اء فعل غير كف على جهة الاس��تعلاء« اهـ. وعند صاح��ب )الحاصل( يكون: 
الق��ول الطال��ب لترك الفعل على س��بيل الاس��تعلاء، حيث عرف الأم��ر في )الحاصل 1/ 391( بأن��ه: »القول الطالب 
للفعل على س��بيل الاس��تعلاء« اهـ. وعند البيضاوي يكون: القول الطالب لترك الفعل، حيث عرف الأمر في )ص41( 
بأنه: »القول الطالب للفعل« اهـ. وعرفه النسفي -في )المنار 1/ 140، وشرحه كشف الأسرار 1/ 139(- بأنه: »قول 
القائل لغيره على س��بيل الاس��تعلاء: لا تفعل« اهـ، وعرف الأمر في )كش��ف الأس��رار 1/ 44( بأنه: »قول القائل لغيره 
على س��بيل الاس��تعلاء: افعل« اهـ، وعند الصفي الهندي يكون: اللفظ الدال على طلب ترك الفعل بالوضع على وجه 
الاس��تعلاء ، حي��ث عرف الأمر في )نهاية الوص��ول 3/ 823( بأنه: »اللفظ الدال على طل��ب الفعل بالوضع على وجه 
الاس��تعلاء« اهـ. وعرفه الطوفي -في )مختصر الروضة مع ش��رحه 2/ 428(- بأنه: »اقتضاء كف على جهة الاستعلاء« 
اهـ. وانظر: )ش��رح مختص��ر الروضة 2/ 349(، حيث عرف الأمر بأنه: »اس��تدعاء الفعل على جهة الاس��تعلاء« اهـ، 
و)2/ 350(، حي��ث عرف��ه -أيضًا- بأنه: »اس��تدعاء الفعل بالقول أو ما ق��ام مقامه على جهة الاس��تعلاء« اهـ. وعرفه 
العلاء البخاري -في )كشف الأسرار 1/ 524(- بأنه: »استدعاء ترك الفعل بالقول ممن هو دونه« اهـ، وقد عرف الأمر 
-في )1/ 101(- بأن��ه: »اللف��ظ الدال على طلب الفعل بطريق الاس��تعلاء« اهـ. وعرفه الصف��ي البغدادي -في )قواعد 
الأصول ص77(- بأنه: »اس��تدعاء الترك بالقول على وجه الاس��تعلاء« اهـ، وقد س��بق تعريفه للأمر في )ص72( بأنه: 
»اس��تدعاء الفعل بالقول على وجه الاس��تعلاء« اهـ. وعرفه ابن السبكي -في )جمع الجوامع 1/ 391(- بأنه: »اقتضاء 
ك��ف عن فع��ل لا بقول: كُف« اهـ، وتابعه الش��يخ زكريا في )لب الأصول ص67( لكنه أبدل لف��ظ )لا بقول( بلفظ )لا 
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لكنني أكتفي في الأصل هنا بتعريف صاحب )التمهيد في تخريج الفروع على الأصول( 

بنحو( ليكون تعريفه كالتالي: »اقتضاء كف عن فعل لا بنحو كُف« اهـ. وكان ابن السبكي قد عرف الأمر في )1/ 368( 
بأنه: »اقتضاء فعل غير كف مدلول عليه بغير كُف« اهـ، وعرفه الشيخ زكريا في )63( بأنه: »اقتضاء فعل غير كف مدلول 
علي��ه بغير نحو كُف« اهـ. وعرفه الإس��نوي -في )التمهيد ص372(- بأنه: »الق��ول الدال بالوضع على الترك« اهـ، وفي 
)نهاية الس��ول 2/ 388( بأنه: »القول الطالب للترك دلالة أولية« اهـ، وقد عرف الأمر في )نهاية الس��ول 1/ 249( بأنه: 
»القول الطالب للفعل بالوضع« اهـــ. وعرفه الزركش��ي -في )البحر المحيط 2/ 426(- بأنه: »اقتضاء كف عن فعل« 
اه��ـ، وقد عرف الأم��ر في )2/ 345( بأنه: »اللفظ الدال على طلب فعل غير ك��ف بالوضع« اهـ. وعرفه الجرجاني -في 
)التعريف��ات ص222(- بأن��ه: »قول القائل لمن دون��ه لا تفعل« اهـ، وكان قد عرف الأم��ر -في )ص30(- بأنه: »قول 
القائ��ل لم��ن دون��ه افعل« اهـ. وعند ابن النجار يكون: اقتضاء أو اس��تدعاء مس��تعل ممن دونه ت��ركًا بقول، حيث عرف 
الأمر في )ش��رح الكوكب المنير 3/ 10( بأنه: »اقتضاء أو اس��تدعاء مس��تعل ممن دونه فعًال بق��ول« اهـ، وقد صرح في 
)3/ 77( ب��أن النهي مقابل للأمر في كل حاله. وعرفه صاحب )مس��لم الثب��وت 1/ 426( بأنه: »اقتضاء كف عن فعل 

حتمًا استعلاءً« اهـ، وقد عرف الأمر -في )1/ 369(- بأنه: »اقتضاء فعل حتمًا استعلاءً« اهـ.
أما المعتزلة فتكون تعريفاتهم للنهي على النحو التالي:

- عن��د البلخ��ي، وأكثر المعتزلة يكون: قول القائل لمن دون��ه: لا تفعل أو ما يقوم مقامه، حيث عرفوا الأمر بأنه: »قول 
القائ��ل لمن دون��ه: افعل أو ما يقوم مقامه« اهـ. وانظر تعريفهم للأمر في: ش��رح اللم��ع 1/ 193، والبرهان 1/ 152، 
والمحصول 2/ 16، والإحكام للآمدي 2/ 168، ومنتهى السول له ص99، ومنتهى الوصول والأمل لابن الحاجب 

ص90، ومختصر المنتهى مع شرح العضد 2/ 78، والحاصل 1/ 391، وإرشاد الفحول 1/ 354.
- وعن��د بعض المعتزلة -أيضًا- يكون: إرادة الترك بالقول ممن هو دونه، حيث عرفوا الأمر بأنه: »إرادة الفعل بالقول 

ممن هو دونه« اهـ. وانظر: شرح اللمع 1/ 193، وقواطع الأدلة 1/ 53، والمستصفى 1/ 414.
- وبعضهم عرفه بأنه: إرادة الترك بالقول على وجه الاستعلاء، حيث عرفوا الأمر بأنه: »إرادة الفعل بالقول على وجه 

الاستعلاء« اهـ. روضة الناظر لابن قدامة 2/ 59.
- وبعضه��م بأن��ه: إرادة الترك، حيث عرفوا الأمر بأن��ه: »إرادة الفعل« اهـ. انظر: الإح��كام للآمدي 2/ 170، ومنتهى 
الس��ول ص99، ومنتهى الوصول والأمل ص90، ومختصر المنتهى مع العضد 2/ 78، والتحرير مع ش��رحه التقرير 

والتحبير 1/ 303، وإرشاد الفحول 1/ 357.
- وعن��د بعضهم -ونس��به الغزالي في )المس��تصفى( لمحققي المعتزل��ة- يكون النهي: صيغة لا تفعل بش��رط إرادات 
ثلاث��ة، إحداه��ا: إرادة اللافظ وجود اللفظة وإحداثها، وثانيها: إرادة الدلالة بها عل��ى نهي، وثالثها: إرادة تتعلق بامتثال 
المنهي المخَاطَب النهي، حيث عرفوا الأمر بأنه: »صيغة افعل بشرط إرادات ثلاثة، إحداها: إرادة اللافظ وجود اللفظة 
وإحداثه��ا، وثانيه��ا: إرادة الدلالة بها على أم��ر، وثالثها: إرادة تتعلق بامتثال المأم��ور المخَاطَب الأمرَ«. انظر: البرهان 
لإم��ام الحرمي��ن 1/ 152، والمس��تصفى للغزال��ي 1/ 414، والمنخ��ول ص103، والإح��كام للآم��دي 2/ 169، 
ومنتهى الس��ول ص99، ومنتهى الوصول والأمل لابن الحاجب ص90، ومختصر المنتهى مع شرح العضد 2/ 78، 
ونهاية الوصول للهندي 3/ 822، وبيان المختصر 1/ 433، والتحرير مع التقرير والتحبير 1/ 302، 303، وإرشاد 

الفحول 1/ 357.
- واش�رتط الكعب��ي منهم إرادتين: »الأولى: تتعلق بوجود اللفظ، والثاني��ة: تتعلق بالامتثال«، أما إرادة الدلالة بها على 

النهي فرأى أنها صفة تلزم اللفظ فلا حاجة في تحصيلها إلى إرادة.
- وعُ��رف -أيضً��ا- بأنه: طلب الترك واقتضاؤه على غير وجه المس��ألة ممن هو دون الناه��ي في الدرجة. وذلك حيث 
ع��رف الأم��ر بأنه: طلب الفع��ل واقتضاؤه على غير وجه المس��ألة ممن ه��و دون الآمر في الدرجة. انظر: المس��تصفى 

للغزالي 1/ 411، حيث ذكره دون نسبة لأحد.
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الإمام الإسنوي))) له، بأنه: »القولُ الدالُّ بالوضعِ على التركِ« اهــ))).
شرح التعريف))):

قول��ه: »القول« جنس في التعريف يش��مل كل قول، نهيًا كان أو غيره، وس��واء أكان بلغة 
العرب أم بغير لغتهم، وسواء أكان نفسانيًّا أم لا.

والتعبي��ر بالقول أولى من التعبير باللفظ؛ لأن اللف��ظ جنس بعيد لإطلاقه على المهمل 
والمس��تعمل، بخ�الف الق��ول فإن��ه جنس قريب ل��ه، والح��د بالجنس القري��ب أولى، 
فالص��واب التعبي��ر به؛ لأن لفظ النه��ي وإن كان مفردًا فمدلوله لف��ظ مركب مفيد فائدة 

خاصة.
والتعبير بالقول يفيد أن طلب الترك بالإشارة والقرائن المفهمة لا يكون نهيًا حقيقة.

وقول��ه: »الدال« احترز به عن الق��ول الذي ليس داًّال على ال�رتك كالخبر ونحوه، وعن 
النه��ي النفس��ي فإن��ه هو طلب ال�رتك لا الطالب لل�رتك، وطالب الترك حقيق��ة إنما هو 

المتكلم، وإطلاقه على الصيغة مجاز من باب تسمية المسبب باسم سببه الفاعلي.
وقول الإسنوي: »بالوضع« إنما زاده قيدًا في تعريف النهي؛ لئلا يعترض على تعريفه له 
بأن��ه تعريف غير مانع؛ إذ لو لم يزده لش��مل التعريف بع��ض الأخبار التي يصدق عليها 
هذا الحد مع كونها ليس��ت نهيًا، كقول القائل: »أنا طالب منك ترك كذا، أو أحرم عليك 
كذا وإن فعلته عاقبتك«، فالحد صادق عليها مع أنها ليست نهيًا بل هي خبر. لكن القيد 

- كم��ا عرفه بعض الأش��اعرة بأنه: عب��ارة عن الخبر بالثواب على ال�رتك تارة والعقاب على الفع��ل تارة. وذلك حيث 
عرف��وا الأم��ر بأنه: »عبارة عن الخبر بالثواب على الفعل تارة والعق��اب على الترك تارة« اهـ. انظر: الإحكام 2/ 171، 

ومنتهى السول ص99، ومنتهى الوصول والأمل ص90، والتحرير لابن الهمام مع التقرير والتحبير 1/ 302.
- وعرف��ه بعض الش��افعية بأنه: طلب الترك عل��ى وجه يعد التارك مطيعًا. وذلك حيث عرف��وا الأمر بأنه: »طلب الفعل 
على وجه يعد فاعله مطيعًا« اهـ. انظر: الإحكام للآمدي 2/ 172، ومنتهى الس��ول ص100، ونهاية الوصول للهندي 

.816 /3
)))  هو: عبد الرحيم بن الحس��ن بن علي الجمال الإس��نوي، الفقيه الأصولي الش��افعي ولد 704هـ، له في الأصول: 
»نهاية الس��ول، والتمهيد، وزوائد الأصول«، توفي772هـ.انظر: الوفيات لابن رافع السلامي 2/ 370، والدرر الكامنة 

لابن حجر 2/ 463، وشذرات الذهب لابن العماد 6/ 222.
)))  التمهيد في تخريج الفروع على الأصول ص372.

)))  انظ��ر: مع��راج المنه��اج للج��زري 1/ 295، وش��رح المنه��اج للأصفه��اني 1/ 303، ونهاية الس��ول للإس��نوي 
1/ 248، 249، وأص��ول الفقه للش��يخ زهير 2/ 124، 125، وبحوث في الأوامر والنواهي لعيس��ى زهران ص63، 
64، وص68، والأوام��ر والنواه��ي لحس��ن مرعي ص53، 54، ومباح��ث في الأمر لعبد القادر ش��حاتة ص33، 34، 

ودلالة الأوامر والنواهي لمحمد وفا ص16.
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المزي��د من الإس��نوي يدف��ع هذا الإيراد؛ إذ يفي��د أن اللفظ يطلب به ت��رك الفعل بأصل 
الوض��ع، أم��ا غيره كالأخبار الت��ي يفهم منها طلب ترك الفعل فه��ي لا تفيد ذلك بأصل 

وضعها، بل بمادتها، وهي في هذه الحالة تفيده على سبيل المجاز لا الحقيقة))).
وقوله: »على الترك«، أي: على ترك الفعل، واحترز به عن الأمر، فإنه قول طالب للفعل، 
والمراد بــــ«ترك الفعل« ما يسمى تركًا عُرفًا -أعم من كونه ترك فعل باللسان أو القلب 

أو الجوارح، وإن كان قد يتبادر من ترك الفعل ومقابلته بترك القول خلاف ذلك.
المناقشات الواردة على التعريف))):

أول))): نوقش هذا التعريف بأنه غير جامع؛ لأنه لا يشمل مثل: »لا تكُفَّ عن كذا، ولا 
تدع كذا، ولا تترك كذا«، فإن هذه كلها نواهٍ اتفاقًا مع كونها غير داخلة في التعريف؛ لأن 

الفعل في هذه النواهي هو خصوص عدم الكف.
وأجي��ب عليه بوجهين، أولهما: أن هذه وإن كانت نواه��ي باعتبار الظاهر إلا أنها أوامر 
باعتبار أن المطلوب فيها عدم الكف، فلا مانع من جعلها أوامر وخروجها عن النواهي؛ 

لأننا نتكلم في النواهي النفسية لا في النواهي اللفظية.
وثانيهم��ا: أن عدم الك��ف نوعان، أحدهما: قد دُل عليه بلف��ظ »لا تكُف، ولا تدع، ولا 
تترك« ومثل هذا يعتبر نهيًا ويكون داخًال تحت قولنا: »على الترك«، ويكون عدم الفعل 
ملاحظًا فيه أن يكون غير عدم الكف، أو يكون عدم كف ولكن دل عليه بلفظ لا تكف 
ونح��وه. وثانيهم��ا: عدم كَف دل عليه بلفظ لا تكُف ونحوه، مث��ل هذا يعتبر أمرًا، وهو 

خارج عن التعريف بقولنا: »على الترك«.
ثانيً��ا))): نوق��ش بأن��ه غير مان��ع؛ إذ يدخل في��ه قول القائ��ل: »أنا طالب من��ك ترك كذا، 
أو حرمت��ه علي��ك، وإن فعلت��ه عاقبت��ك«، ف��إن الحد ص��ادق علي��ه مع أنه خ�رب وليس 

)))  انظر: نهاية الس��ول 1/ 249، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيس��ى زهران ص62 و68، والأوامر والنواهي د. 
حسن مرعي ص53، 54، ودلالة الأوامر والنواهي د. عبد السلام تهامي ص35.

)))  هذه المناقشات بناء على المناقشات الواردة على تعريف الإسنوي للأمر في )نهاية السول 1/ 249(، بأنه: »القول 
الطالب للفعل بالوضع« اهــ.

)))  انظر: أصول الفقه للشيخ زهير 2/ 125، وبحوث في الأوامر والنواهي لعيسى زهران ص63، 64.
)))  انظر: المعتمد لأبي الحسين البصري 1/ 49، وبذل النظر للأسمندي ص57، ونهاية السول للإسنوي 1/ 249، 
وأصول الفقه للشيخ زهير 2/ 125، 126، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيسى زهران ص64، ومباحث في الأمر 

د. عبد القادر شحاتة ص34.
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ف هنا هو الصيغي لا النفس��ي كم��ا هو الظاهر   بنه��ي، وه��ذا بناء عل��ى أن النهي المع��رَّ
من العبارة.

وربم��ا أجي��ب: بأن ما ذكر ليس ق��وًال طالبًا ل�رتك الفعل؛ لأن الق��ول الطالب للترك لا 
يكون إلا إنشاء، وما ذكر إخبارٌ عن طلب الترك في الأول، وإخبارٌ عن التحريم في الثاني، 
وف��رق بي��ن القول الطالب لترك الش��يء والإخب��ار بطلب تركه أو تحريم��ه، وقد بينا أن 

الخبر يخرج بقوله: »على الترك«، أي: على ترك الفعل.
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 المسألة الأولى))): 
هل يشترط العلو والاستعلاء في مفهوم النهي؟)))

اختل��ف الأصولي��ون في ذل��ك عل��ى مذاهب. وقب��ل ذكر ه��ذه المذاهب أش��ير إلى أن 
الاس��تعلاء هيئ��ة في الكلام، والعل��و هيئة في المتكلم. فالعلو ه��و أن يكون طالب الترك 
أعل��ى مرتبة م��ن المطلوب منه في الواقع ونفس الأمر، فإن كان مس��اويًا له فهو التماس 
وإن كان أدنى منه فهو س��ؤال. أما الاس��تعلاء فهو الطلب لا على وجه التذلل بل بغلظة 
ورف��ع صوت، ففي��ه يعتبر الناهي نفس��ه في مرتبة أعلى من رتبة غي��ره وإن لم يكن ذلك 

حاصًال في الواقع ونفس الأمر))).
أما مذاهبهم في المسألة فهي على النحو التالي:

المذهب الأول: أن النهي هو القول الطالب لترك الفعل مطلقًا، سواء أَصَدَرَ من الأعلى 
للأدنى، أم من الأدنى للأعلى، أم صدر من المساوي؛ فلا يشترط فيه علو ولا استعلاء.

للش��افعية،  )المحص��ول(  في  ال��رازي)))  ونس��به  الجمه��ور))).   وعلي��ه 

)))  هذه المسألة بَنيَْتُها على المسألة المناظرة لها في الأمر.
)))  انظ��ر في المس��ألة: المعتم��د 1/ 43، واللم��ع ص7، وش��رح اللم��ع 1/ 192، والمحص��ول لل��رازي 2/ 30، 
والمعال��م ل��ه ص50، والإح��كام للآمدي 2/ 173، ومنتهى الس��ول له ص100، ومنتهى الوص��ول والأمل ص89، 
ومختصر المنتهى مع العضد 2/ 77، والحاصل 1/ 396، وشرح تنقيح الفصول للقرافي ص 116، 117، والمنهاج 
للبيضاوي ص41، ومعراج المنهاج 1/ 295، 296، ونهاية الوصول للهندي 3/ 841، وكش��ف الأس��رار للبخاري 
1/ 101، وبي��ان المختص��ر للأصفهاني 1/ 431، وش��رح المنهاج له 1/ 303، 304، وجم��ع الجوامع مع المحلي 
وحاشية البناني 1/ 370، ونهاية السول 1/ 249، 250، وتحفة المسؤول 3/ 10، والبحر المحيط 2/ 346، 347، 
وتش��نيف المس��امع 2/ 576، وش��رح تنقيح الفصول لحلولو ص118، والتقرير والتحبير 1/ 300، وغاية الوصول 
ص63، وتيس��ير التحري��ر 1/ 338، وش��رح الكوك��ب المني��ر 3/ 10: 12، وفوات��ح الرحموت 1/ 369، وإرش��اد 
الفحول 1/ 355، ونزهة الخاطر العاطر 2/ 55، وأصول الفقه للشيخ زهير 2/ 121، وبحوث في الأوامر والنواهي 
د. عيسى زهران ص37، ومباحث في الأمر بين العلماء د. عبد القادر شحاتة ص37، ودلالة الأوامر والنواهي لمحمد 

وفا ص9، ودلالة الأوامر والنواهي لعبد السلام تهامي ص11.
)))  انظر: شرح التنقيح للقرافي ص116، ونهاية السول 1/ 249، 250، وتشنيف المسامع 2/ 577، وشرح الكوكب 
3/ 17، وأصول الش��يخ زهي��ر 2/ 121، 122، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيس��ى زهران هامش ص37، 38، 
ومباحث في الأمر د. عبد القادر شحاتة ص38، ودلالة الأوامر والنواهي د. محمد وفا هامش ص11، ودلالة الأوامر 

والنواهي د. عبد السلام تهامي ص15.
)))  انظر: التقرير والتحبير لابن أمير حاج 1/ 300، وتيسير التحرير لأمير بادشاه 1/ 338.

)))  هو: محمد بن عمر بن الحسين، العلامة فخر الدين الرازي، ولد 544هـ، له: »المحصول، والمنتخب، والمعالم« 
في الأصول، توفي 606هـ. انظر: مرآة الجنان لليافعي 4/ 7، وشذرات الذهب 5/ 21.
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والهندي))) في )نهاية الوصول( لأبي الحس��ن الأش��عري)))، وأكثر الش��افعية ))). وممن 
اختاره))): البيضاوي)))، والزركشي)))، وابن السبكي))) في )جمع الجوامع(.

المذه��ب الث��اني: أن النهي هو القول الطالب لترك الفعل بش��رط ص��دوره من الأعلى 
للأدنى، أي: يشترط فيه علو الناهي عن المنهي. فإن صدر هذا القول من الأدنى للأعلى 

لم يكن نهيًا بل هو مسألة ودعاء، وإن صدر من المساوي لمن يساويه فهو التماس.
وعليه جمهور المعتزلة)))، ونُسب لغيرهم أيضًا))). 

)))  ه��و: محم��د بن عبد الرحيم ب��ن محمد صفي الدين الهندي، الفقيه الأصولي الش��افعي، ول��د 644هـ، له: »نهاية 
الوصول، والفائق« في أصول الفقه، توفي 715هـ. انظر: مرآة الجنان 4/ 272، وطبقات الشافعية للإسنوي 2/ 534، 

والبداية والنهاية لابن كثير 14/ 74.
)))  هو: علي بن إس��ماعيل بن إس��حاق، الش��يخ أبو الحس��ن الأش��عري، ولد 260ه��ـ، وقيل 270هـ، ل��ه: »مقالات 
الإس�الميين، والإبان��ة عن أصول الديانة«، ت��وفي 324هـ. انظر: البداي��ة والنهاية 11/ 187، وطبقات الش��افعية لابن 

قاضي شهبة 1/ 81، وشذرات الذهب 2/ 303.
)))  انظ��ر: المحصول 2/ 30، والحاص��ل 1/ 396، ومعراج المنهاج 1/ 296، ونهاية الوصول للهندي 3/ 841، 
وش��رح المنهاج للأصفه��اني 1/ 303، وتحفة المس��ؤول 3/ 10، وتش��نيف المس��امع 2/ 577، والتقرير والتحبير 

1/ 300، وتيسير التحرير 1/ 338، وفواتح الرحموت 1/ 369، 370، وشرح الكوكب المنير3/ 12.
)))  انظر: المنهاج ص41، ومعراج المنهاج 1/ 296، وجمع الجوامع مع المحلي والبناني 1/ 370، ونهاية السول 

1/ 249، والبحر المحيط للزركشي 2/ 346، وتشنيف المسامع له 2/ 577، وغاية الوصول ص63.
)))  - هو: عبد الله بن عمر بن محمد، قاضي القضاة، أبو الخير ناصر الدين البيضاوي، له: »منهاج الوصول، وش��رح 

المنتخب، وشرح المحصول« في الأصول، توفي 685هـ. انظر: مرآة الجنان 4/ 220، وشذرات الذهب 5/ 214.
)))  - هو: محمد بن بهادر بن عبد الله بن بهادر، البدر الزركشي، ولد 745هـ، له: »البحر المحيط، وتشنيف المسامع، 
وسلاس��ل الذهب« في الأصول، توفي 794هـ. انظر: طبقات ابن قاضي ش��هبة 3/ 227، وإنباء الغمر بأبناء العمر لابن 

حجر 1/ 446، 447، وبدائع الزهور لابن إياس 1/ 2/ 452.
)))  هو: عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي، تاج الدين الس��بكي، ولد 727هـ، له: »الإبهاج، وجمع الجوامع، ورفع 
الحاجب« في الأصول، توفي ش��هيدًا بالطاعون س��نة 771هـ. انظر: البداية والنهاية 14/ 316، وطبقات الشافعية لابن 

قاضي شهبة 3/ 140. 
)))  انظ��ر النس��بة في: المحص��ول لل��رازي 2/ 30، والحاص��ل 1/ 396، وش��رح تنقيح الفصول للق��رافي ص116، 
ومع��راج المنه��اج 1/ 295، والنهاية للهندي 3/ 841، وش��رح المنهاج للأصفه��اني 1/ 303، وجمع الجوامع مع 
المحلي والبناني 1/ 370، ونهاية السول 1/ 249، وتشنيف المسامع 2/ 577، والتقرير والتحبير 1/ 300، وتيسير 

التحرير 1/ 338، وفواتح الرحموت للأنصاري 1/ 369.
)))  انظ��ر: تش��نيف المس��امع 2/ 577، والبح��ر المحي��ط 2/ 347، حي��ث نس��به الزركش��ي لأبي الطي��ب الطبري، 
والقاضي عبد الوهاب في )الملخص(، وأبي إس��حاق الش��يرازي، وابن الصباغ، وابن الس��معاني، وسليم الرازي وابن 
عقيل من الحنابلة، والجصاص من الحنفية، وأبي الفضل بن عبدان في كتابه )شروط الأحكام( بشرط كون الآمر ممن 

تجب طاعته.
- وجمع الجوامع 1/ 370، والتقرير والتحبير 1/ 300، وتيس��ير التحرير 1/ 338، حيث نس��بوه للمعتزلة غير أبي 

الحسين، وللشيرازي، وابن الصباغ، وابن السمعاني.
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وادَّعى بعضهم أنه الذي عليه أهل اللغة وجمهور أهل العلم))).
المذهب الثالث: أن مدلول النهي هو القول الطالب للترك بش��رط الاس��تعلاء، بمعنى: 

أن يعتبر الناهي نفسه في مرتبة أعلى من المنهي، وإن لم يكن ذلك حاصًال بالفعل.
وم��ن القائلي��ن به))): أب��و الحس��ين))) في )المعتمد(، وال��رازي)))، والآمــ��دي)))، وابن 
الحاجب))). وفي )مسلم الثبوت وشرحه( نسب لأكثر الحنفية من المشايخ الماتريدية))).

المذهب الرابع والأخير: أن مدلوله هو القول الطالب للترك بش��رط العلو والاس��تعلاء 
معًا. 

- ونهاية السول للإسنوي 1/ 249، حيث نسبه للشيرازي، والقاضي عبد الوهاب في الملخص.
- وشرح التنقيح لحلولو ص118، حيث نسبه لعبد الوهاب، والشيرازي، وابن الصباغ، والسمعاني، وبعض المعتزلة.
- وشرح الكوكب المنير 3/ 11، 12، حيث نسبه لأكثر الحنابلة كالقاضي أبي يعلى، وابن عقيل، وابن البناء، والفخر 
إس��ماعيل، والمجد ابن تيمية، وابن حمدان، وإلى أبي الطيب الطبري، والش��يرازي من الشافعية، وإلى المعتزلة، قال: 

ونسبه ابن عقيل في الواضح إلى المحققين. 
)))  انظ��ر: ش��رح التنقي��ح للقرافي ص116، ونهاية الس��ول للإس��نوي 1/ 249، وش��رح التنقي��ح لحلولو ص118، 

والتقرير والتحبير 1/ 300.
)))  انظ��ر: المعتم��د 1/ 43، والمحصول 2/ 30، والمعال��م ص50، والحاصل 1/ 396، وش��رح التنقيح للقرافي 
ص116، ومع��راج المنه��اج 1/ 296، والنهاي��ة للهن��دي 3/ 842، وش��رح المنهاج للأصفه��اني 1/ 303، وجمع 
الجوام��ع م��ع المحل��ي 1/ 370، ونهاية الس��ول 1/ 249، 250، وتحفة المس��ؤول للرهوني 3/ 10، وش��رح تنقيح 

الفصول لحلولو ص118، وشرح الكوكب المنير لابن النجار 3/ 11، وفواتح الرحموت 1/ 369.
)))  - هو: محمد بن علي بن الطيب، أبو الحس��ين البصري، المعتزلي، كان من أذكياء زمانه، له: »المعتمد، وش��رح 

العمد« في الأصول، توفي 439هـ. انظر: مرآة الجنان 3/ 57، وشذرات الذهب 3/ 259.
)))  اضط��رب النق��ل عن الإمام الرازي في هذه المس��ألة، حيث نقل عنه جماعة أنه ممن يش�رتطون الاس��تعلاء، وذكر 
بعض المعاصرين أنه ممن لم يش�رتطوا علوا ولا اس��تعلاء. والحق أن الإمام الرازي اش�رتط الاس��تعلاء في )المعالم، 
والمنتخب(، أما في )المحصول( فقد تردد اختياره، حيث نص قبيل المسألة الثالثة على اختيار الاستعلاء، وفي المسألة 
الخامس��ة المعقودة لخصوص هذا الأمر اختار أنه لا يعتبر فيه علو ولا اس��تعلاء. انظر: المحصول 2/ 17، 18 و30: 
33، والمعالم ص49، 50، وشرح التنقيح للقرافي ص116، والمنهاج للبيضاوي ص41، ومعراج المنهاج 1/ 296، 
وشرح المنهاج للأصفهاني 1/ 303، 304، وجمع الجوامع مع المحلي 1/ 370، ونهاية السول 1/ 250، وأصول 

الشيخ زهير ص121.
)))  هو: علي بن أبي علي بن محمد بن سالم التغلبي، سيف الدين الآمدي، ولد بعد 550هـ، له: »الإحكام في أصول 

الأحكام، ومنتهى السول« في علم الأصول، توفي 631هـ. انظر: مرآة الجنان 4/ 37، وشذرات الذهب 5/ 144.
)))  ه��و: عثم��ان بن عمر بن أبي بكر، جمال الدين، أبو عمرو ابن الحاج��ب، الفقيه الأصولي المالكي، ولد 570هـ، 
ل��ه: »المختصر الكبي��ر، والصغير« في الأصول، توفي 646هـ. انظر: بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة للس��يوطي 

2/ 134، وشجرة النور الزكية في طبقات المالكية لمحمد مخلوف ص167، 168.
)))  انظر: مسلم الثبوت مع شرحه فواتح الرحموت 1/ 369.
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وبه جزم ابن القشيري)))، والقاضي عبد الوهاب))) في )المختصر الصغير())).
الأدلة والمناقشات:

أدلة المذهب الأول))): 
استدل الجمهور على مذهبهم بأن لفظ النهي قد استعمل في القول الطالب لترك الفعل 
مج��ردًا ع��ن العلو والاس��تعلاء، كما اس��تعمل فيه مع العل��و، والأصل في الاس��تعمال 

الحقيقة؛ فكان حقيقة في الجميع.
- فمم��ا يدل على اس��تعماله مج��ردًا عنهما: قول��ه تعالى -حكاية عن ام��رأة فرعون-: 
وۡ نَتَّخِذَهُۥ 

َ
ن ينَفَعَنَآ أ

َ
ٰٓ أ ٖ لِّي وَلكََۖ لَا تَقۡتُلوُهُ عَ�سَ�َى تُ فرِعَۡوۡنَ قُ��رَّتُ عَيۡن

َ
}وَقَالَ��تِ ٱمۡرَأ

ا{ ]القص��ص: 9[ حي��ث صدر قوله��ا: }لَا تَقۡتُلوُهُ{ في معرض الرجاء والمش��ورة  ٗ وَلَد
علي��ه، م��ع أنها أقل منه رتبة، وم��ع دنو رتبتها عنه يبع��د أيضًا أن تُظهر عليه اس��تعلاء في 
وق��ت المش��ورة خاصة، ولاعتقادها الألوهية فيه؛ فتبي��ن أن النهي قد وجد دون علو أو 

استعلاء.
وكقول بلال  لرسول الله : ))يا رسول الله لا تسبقني بآمين(( ))).

وبلال بلا ش��ك أدنى، فلا علو له ولا اس��تعلاء على رسول الله ، بل موقفه 
موقف رجاء والتماس. 

)))  هو: عبد الرحيم بن عبد الكريم بن هوازن القش��يري، أبو نصر، الفقيه الأصولي الش��افعي، له: »تفس��ير القرآن«، 
و»الموضح« في الفقه، توفي 514هـ. انظر: مرآة الجنان 3/ 210، والبداية والنهاية 12/ 187.

)))  ه��و: القاض��ي عبد الوهاب بن علي بن نصر، أبو محمد البغدادي المالكي، ولد 362هـ له: »التلخيص« في أصول 
الفقه، توفي 422هـ. انظر: الديباج المذهب لابن فرحون ص159، وشذرات الذهب 3/ 223.

)))  انظر هذه النس��بة في: نهاية الس��ول 1/ 250، والبحر المحيط 2/ 346، وتش��نيف المس��امع 2/ 577، وش��رح 
التنقيح لحلولو ص118، وشرح الكوكب المنير 3/ 12.

)))  انظ��ر: المحص��ول لل��رازي 2/ 31: 33، والحاصل 1/ 396: 398، وش��رح التنقيح للق��رافي ص117، 118، 
والمنه��اج للبيض��اوي ص41، ومع��راج المنه��اج 1/ 296، والنهاية للهن��دي 3/ 842: 844، وجم��ع الجوامع مع 
المحل��ي والبناني 1/ 370، ونهاية الس��ول 1/ 250، والبحر المحي��ط 2/ 346، 347، والتقرير والتحبير 1/ 300، 
وفوات��ح الرحم��وت 1/ 370، وأصول الش��يخ زهير 2/ 122، وبحوث في الأوامر والنواهي لعيس��ى زهران ص38، 
39، ومباحث في الأمر لعبد القادر ش��حاتة ص38، 39، ودلالة الأوامر والنواهي لمحمد وفا ص10، ودلالة الأوامر 

والنواهي لعبد السلام تهامي ص16: 20.
)))  مسند الإمام أحمد 39/ 315.
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ومثله قول الحزين))) لابن عم له))):
الأش��ائمانَهَيْتُ��كَ ع��ن أم��رٍ فل��م تَقْبَ��لِ النُّهَ��ى الغُ��واةَ  الي��ومَ  رت��ك  وحذَّ
لائم��افص��رْتَ إل��ى م��ا ل��م أك��نْ من��ه آمنِاً وأنطقْ��تَ  أعدائ��ي  وأشْ��مَتَّ 

فه��ذان البيتان قالهم��ا الحزين لنظيره، وهو ابن عمه الذي يماثل��ه رتبة ومنزلة، فلا علو 
عليه ولا استعلاء، وإنما هي محض المساواة بينهما.

: »لقد نهيتك فعصيتني، تُقتل غدًا  وقول الحس��ن بن علي يخاطب أباه يوم الجمل قائًال
بمضيعة لا ناصر لك«))).

فالحس��ن ليس أعلى رتبة من أبيه ولا مس��تعليًا عليه؛ لأنه من متبعيه، وإن استعمل لفظ 
النهي في مخاطبته؛ فقال: »نهيتك«، وس��مى قوله للخليف��ة نهيًا، مع أن رتبته حينئذ أقل، 

والأصل في الكلام الحقيقة، وهم ممن يحتج بقولهم عند أهل اللغة.
- واحتج��وا على عدم اعتبار الاس��تعلاء، بم��ا يقال: »فلان نهى فلانً��ا على وجه الرفق 

واللين«، ولو كان الاستعلاء معتبرًا لما حسن ذلك))).
- وأيضً��ا: فإن��ه ق��د ورد في القرآن الكري��م آيات في غاي��ة التلطف ونهاية الاس��تجلاب 
بالتذكي��ر بالنعم والوعيد بالنقم، وخاطب الله تعالى عباده أحس��ن الخطاب وألينه، كما 
لوُنكَُمۡ 

ۡ
ِينَ ءَامَنُ��واْ لَا تَتَّخِذُواْ بطَِانةَٗ مِّن دُونكُِ��مۡ لَا يأَ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ في قول��ه تعال��ى: }يَٰٓ

مۡوَلَٰكُم 
َ
كُلُوٓاْ أ

ۡ
ِينَ ءَامَنُواْ لَا تأَ هَ��ا ٱلَّذ يُّ

َ
أ خَبَ��ال{ ]آل عمران: 118[، وقوله تعالى: }يَٰٓ

نفُسَ��كُمۡۚ إنَِّ 
َ
ن تكَُونَ تجَِرَٰةً عَن ترََاضٖ مِّنكُمۡۚ وَلَا تَقۡتُلُوٓاْ أ

َ
ٓ أ بيَۡنَكُ��م بٱِلۡبَطِٰ��لِ إلَِّا

ُ بهِۦِ بَعۡضَكُمۡ  لَ ٱللَّه نَ بكُِمۡ رحَِيمٗا{ ]النساء: 29[، وقوله: }وَلَا تَتَمَنَّوۡاْ مَا فَضَّ َ كَا ٱللَّه
 َ لُواْ ٱللَّه ۚ وَسۡ‍َٔ َ ا ٱكۡتسََبۡن ْۖ وَللِنّسَِاءِٓ نصَِيبٞ مِّمَّ ا ٱكۡتسََبُوا ٰ بَعۡضٖۚ لّلِرجَِّالِ نصَِيبٞ مِّمَّ َىَل ع

اءً خبيث اللسان، يتكسب بالشر  ، أبو الحكم، من شعراء العصر الأموي، كان هَجَّ )))  هو: الحزين بن سليمان الديليُّ
وهجاء الناس، وهو من سكان المدينة، قيل اسمه: عمرو بن وهيب، والحزين لقب غلب عليه، توفي نحو 90هــ. انظر: 

الأعلام للزركلي 2/ 175.
)))  انظر: الأغاني لأبي الفرج الأصفهاني 15/ 320 دار الفكر.

)))  انظر: البداية والنهاية لابن كثير 7/ 261 دار إحياء التراث. وفي )المس��تدرك للحاكم 3/ 420(: »عن الحس��ن، 
عن أبي بكرة، أن عليًّا  قال يوم الجمل لما رأى القتلى والرؤوس تندر: يا حسن، أي خير يرجى بعد هذا، قال: 

نهيتك عن هذا قبل أن ندخل فيه«.
)))  انظر: المحصول للرازي 2/ 32، 33، ونهاية الوصول للهندي 3/ 844.
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ءٍ عَليِمٗا{ ]النس��اء: 32[، وغير ذلك كثير من الآيات  ۡ نَ بكُِلِّ شَي َ كَا مِن فَضۡلهِۦِٓۚ إنَِّ ٱللَّه
النافية لاشتراط الاستعلاء مع أن فيها نهيًا))).

ٰ عَنِ ٱلۡفَحۡشَ��اءِٓ  ... وَيَنۡهَى َ ومم��ا يدل على اس��تعماله مع العلو: قوله تعال��ى: }إنَِّ ٱللَّه
{ ]النحل: 90[، وقوله تعال��ى -مخبرًا عن لقمان مع ابنه-: }وَٱنهَۡ عَنِ  ِ َغۡي وَٱلمُۡنكَرِ وَٱلۡب
{ ]لقم��ان: 17[، وقوله : ))ي��ا أيها الناس انهوا نس��اءكم عن لبس  ٱلمُۡنكَ��رِ
الزينة، والتبختر في المس��جد(()))؛ فالنواهي هنا دالة على صدورها من الأعلى للأدنى، 
فالنه��ي في الآي��ة الأولى صادر من الله ، وفي الثانية م��ن لقمان لابنه وهو أعلى منه 
بلا ش��ك، وفي الحديث من الرس��ول  للمسلمين وهو أعلى ممن دونه؛ إذ 

الأنبياء أعلى من أقوامهم، فالعلو محقق في هذه الأدلة بلا شك.
أدلة المذهب الثاني: 

اس��تدل من اش�رتط العلو بأنه: يس��تقبح -عرفًا- ق��ول القائل: »نهي��ت الله« إذا دعاه، أو 
»نهيت الأمير أو أمرته« عند س��ؤاله، ولا يستقبح قوله: »دعوته أو سألته أو طلبت منه«، 

ولولا أن الرتبة معتبرة في النهي لما كان الشأن كذلك؛ فثبت بهذا أن العلو معتبر))).
ونوق��ش بوجهين)))، أولهما: أن أهل العرف إنما ذموه؛ لأنه أظهر الاس��تعلاء والعظمة 
عل��ى من هو أعلى منه رتبةً ومقامًا، فتجنب بذلك آداب المخاطبة، ولا ش��ك في أن من 

لم يراعِ آداب المخاطبة يستحق اللوم والذم وإن تكلم بالحقيقة.
ثانيهما: أنه لو اش�رتط العلو في حقيقة النه��ي لانتفى النهي عند انتفاء العلو؛ ضرورة أن 
المش��روط ينتفي عند انتفاء ش��رطه، لكن النهي لم ينتفِ عند انتفاء العلو؛ بدلالة ما ذُكرَِ 
قب��لُ في دلي��ل الفريق الأول من نواهٍ صدرت من أصحابه��ا مع كونهم أدنى ممن نهوهم، 

والاستعمال دليل الحقيقة؛ فبطل قولكم باشتراط العلو في النهي.

)))  انظ��ر: ش��رح تنقيح الفصول للق��رافي ص117، ودلالة الأوام��ر والنواهي د. محمد وف��ا ص13، ودلالة الأوامر 
والنواهي د. عبد السلام تهامي ص19.

. أخرجه ابن ماجه في السنن ك: الفتن، ب: فتنة النساء 2/ 1326 رقم )4001( من حديث السيدة عائشة  (((
)))  انظر: المحصول 2/ 33، والحاصل 1/ 398، وشرح التنقيح للقرافي ص117، وأصول الشيخ زهير 2/ 123، 

وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيسى زهران ص41، ودلالة الأوامر والنواهي د. محمد وفا ص11.
)))  انظر: أصول الش��يخ زهير 2/ 123، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيس��ى زهران ص41، 42، ودلالة الأوامر 

والنواهي لمحمد وفا ص11، 12، ودلالة الأوامر والنواهي لعبد السلام تهامي ص21، 22.
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دليل المذهب الثالث:
استدل هؤلاء على اشتراط الاستعلاء بأن: النهي إذا صدر على سبيل الخضوع والتذلل 
لا يعد قائله ناهيًا حتى وإن كان أعلى رتبة من المنهي، بخلاف من قال لغيره: لا تفعل، 
، فإنه يسمى ناهيًا، وإن كان أدنى رتبة من المأمور، ولهذا  مستعليًا عليه لا خاضعًا متذلًال
يصفون من صدر منه النهي على س��بيل الاس��تعلاء بالجهل والحمق، من حيث إنه نهى 

من هو أعلى رتبة منه؛ فكان الاستعلاء شرطًا في النهي، وهو ما ندعيه))).
وربما نوقش: بأن الاستعلاء غير متحقق في نهي الله تعالى، فماذا يقولون فيه)))؟

كم��ا أن��ه قد ورد في الق��رآن الكريم آيات في غاي��ة التلطف ونهاية الاس��تجلاب بالتذكير 
بالنع��م والوعي��د بالنق��م، كما في قول��ه تعال��ى: }لَا تَتَّخِ��ذُواْ بطَِانةَٗ مِّ��ن دُونكُِمۡ لَا 
مۡوَلَٰكُم بيَۡنَكُم 

َ
كُلُوٓاْ أ

ۡ
لوُنكَُ��مۡ خَبَال{ ]آل عم��ران: 118[، وقوله تعال��ى: } لَا تأَ

ۡ
يأَ

نَ بكُِمۡ رحَِيمٗا{ ]النس��اء: 29[ ، وغير ذلك  َ كَا نفُسَ��كُمۡۚ إنَِّ ٱللَّه
َ
بٱِلۡبَطِٰلِ... وَلَا تَقۡتُلُوٓاْ أ

كثير من الآيات النافية لاشتراط الاستعلاء مع أن فيها نهيًا))).
كم��ا أنه يرد عليه))): أن اش�رتاط الاس��تعلاء مخالف لما عليه الاس��تعمال؛ حيث وقع 
النه��ي بحي��ث لا يتص��ور الاس��تعلاء، وذل��ك كما حص��ل في ح��ال المش��اورة في قوله 
ا{  ٗ وۡ نَتَّخِذَهُۥ وَلَد

َ
ن ينَفَعَنَآ أ

َ
ٰٓ أ تعال��ى -حكاية عن ام��رأة فرعون-: }لَا تَقۡتُلوُهُ عَ�سَ�َى

]القصص: 9[، والأصل في الإطلاق الحقيقة.
وله أن يجيب: بأن ذلك على س��بيل المجاز؛ للقطع بأن الطلب هنا على س��بيل التضرع 

أو التساوي، ولا يسمى نهيًا))).

)))  انظر: المعتمد لأبي الحسين 1/ 43، والمحصول للرازي 2/ 33، والحاصل 1/ 398، وشرح التنقيح للقرافي 
ص117، ونهاية الوصول للهندي 3/ 845، ونهاية السول 1/ 250، والتقرير والتحبير 1/ 301، وفواتح الرحموت 

1/ 369، وأصول الشيخ زهير 2/ 124، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيسى زهران ص42.
)))  انظر: نهاية السول للإسنوي 1/ 250.

)))  انظر: دلالة الأوامر والنواهي لمحمد وفا ص13، ومباحث في الأمر لعبد القادر شحاتة ص38، 39.
)))  انظ��ر: ش��رح العضد عل��ى المختصر معه حاش��ية التفتازاني 2/ 77، ومع��راج المنهاج 1/ 296، ونهاية الس��ول 
1/ 250، وشرح الأصفهاني على المنهاج 1/ 304، وتحفة المسؤول للرهوني 3/ 10، والتقرير والتحبير 1/ 300، 

وتيسير التحرير 1/ 338، وفواتح الرحموت 1/ 370، وإرشاد الفحول 1/ 356.
)))  انظر: حاشية التفتازاني على شرح العضد على المختصر 2/ 77.
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دليل المذهب الرابع: اس��تدل هؤلاء على اشتراط العلو بما استدل به جمهور المعتزلة 
ومن وافقهم من أصحاب المذهب الثاني، واستدلوا على اشتراط الاستعلاء بما استدل 

به أصحاب المذهب الثالث، وجوابه جوابه.
الرأي الراجح))):

الراجح -والله تعالى أعلم- هو المذهب الأول، فلا يشترط علو ولا استعلاء في مفهوم 
النهي؛ لأنه وجد مس��تعمًال فيهما وم��ع غيرهما، بدلالة الاس��تعمال القرآني، والنبوي، 
وكلام من يعتد بهم من بلغاء العرب وفصحائهم، والأصل في الاستعمال الحقيقة؛ فقيد 
العلو إنما هو بالنس��بة للناهي العرفي الحقيقي، وقيد الاس��تعلاء إنما هو بالنسبة للناهي 
-: النهي ع��ن الضرب »لا  الادعائ��ي، ولا ش��يء للناه��ي اللغوي باعتبار قوله��م -مثًال

تضرب«، أي صياغة النهي عن الفعل على طريقة النحويين.

)))  انظر: بحوث في الأوامر والنواهي د. عيس��ى زهران ص43، والأوامر والنواهي د. حس��ن مرعي ص48، ودلالة 
الأوامر والنواهي لمحمد وفا ص13، ودلالة الأوامر والنواهي د. عبد السلام تهامي ص24.
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 المسألة الثانية))): 
هل طلب الترك عين الإرادة)))؟

اختلف العلماء في اشتراط إرادة ترك المنهي عنه وامتثاله من الناهي، حتى يسمى النهي 
نهيً��ا؛ فه��ل يتصور نهي عن ش��يء م��ن غير إرادة ترك��ه؟ خلاف في ذلك بين أهل الس��نة 

والمعتزلة، لكن قبل بسطه لا بد من تحرير محل النزاع في المسألة.
تحرير محل النزاع))):

يُلاحظ أن أَوْفَى تعريفات المعتزلة للنهي، هو ما اش��تُرِطَ فيه الإرادات الثلاثة))): إرادة 
اللاف��ظ وجود اللفظ��ة وإحداثها، وإرادة الدلالة بها على نهي م��ا، وإرادة امتثال المنهي 
المخاطَ��ب النهي. فه��ل وقع الخلاف فيها كله��ا بين أهل الس��نة والمعتزلة، أو وقع في 

بعضها؟
أق��ول: أم��ا الإرادة الأولى -إرادة اللاف��ظ وجود اللفظة- فلا خ�الف في اعتبارها؛ لأن 
الناهي إذا لم يكن مريدًا إيجاد اللفظة بأن كان س��اهيًا أو ذاهًال أو نائمًا لم تكن الصيغة 

الصادرة منه نهيًا.

)))  هذه المسألة بَنيِْتُها على المسألة المناظرة لها في الأمر.
)))  انظر فيها: المعتمد 1/ 43، والتبصرة للش��يرازي ص9، وش��رح اللمع له 1/ 193: 197، والبرهان 1/ 152، 
والقواط��ع لاب��ن الس��معاني 1/ 53، والمس��تصفى 1/ 414: 416، والوص��ول إلى الأصول لاب��ن برهان 1/ 131، 
والمحص��ول لل��رازي 2/ 19، وروضة الناظ��ر 2/ 59: 61، والإحكام للآم��دي 2/ 170، 171، ومنتهى الوصول 
والأم��ل ص90، ومختصر المنتهى والعضد عليه 2/ 78، 79، والحاصل 1/ 391، والمنهاج ص41، 42، وش��رح 
تنقي��ح الفصول للقرافي ص118، 119، ومعراج المنه��اج 1/ 300، 301، ونهاية الوصول للهندي 3/ 824، وبيان 
المختصر للأصفهاني 1/ 432، وش��رح المنهاج ل��ه 1/ 306، 307، وجمع الجوامع مع المحلي والبناني 1/ 371، 
ونهاية الس��ول 1/ 252، وتحفة المس��ؤول للرهوني 3/ 14، 15، والموافقات للش��اطبي 3/ 119، والبحر المحيط 
2/ 348، والتقرير والتحبير 1/ 303، وفواتح الرحموت 1/ 371، وإرشاد الفحول 1/ 357، وأصول الشيخ زهير 
2/ 130، 131، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيس��ى زهران ص28، والأوامر والنواهي د. حس��ن مرعي ص33، 

ودلالة الأوامر والنواهي د. عبد السلام تهامي ص48.
)))  انظر تحرير محل النزاع في: البحر المحيط للزركشي 2/ 349، والأوامر والنواهي د. حسن مرعي ص36، 37، 

ودلالة الأوامر والنواهي د. عبد السلام تهامي ص50: 52.
)))  نسبه الغزالي في )المستصفى( لمحققي المعتزلة. وانظر: البرهان لإمام الحرمين 1/ 152، والمستصفى للغزالي 
1/ 414، والمنخول له ص103، والإحكام للآمدي 2/ 169، ومنتهى الس��ول له ص99، ومنتهى الوصول والأمل 
لابن الحاجب ص90، ومختصر المنتهى مع شرح العضد 2/ 78، ونهاية الوصول للهندي 3/ 822، وبيان المختصر 

1/ 433، والتحرير مع التقرير والتحبير 1/ 302، 303، وإرشاد الفحول 1/ 357.
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وأم��ا الإرادة الثانية -إرادة اللافظ الدلالة بها على نه��ي ما، بأن يريد صرف الصيغة عن 
غي��ر النهي، من الإرش��اد والدعاء واليأس والتقلي��ل والتحقير وغيره مما تس��تعمل فيه 
إل��ى جهة النهي- ففي )البح��ر المحيط( عن هذا النوع: »فاختلف فيه أصحابنا، فذهب 
المتكلمون إلى اعتبارها، وذهب الفقهاء منهم إلى أنه لا تعتبر، لكن إذا وردت الصيغة 

مجردة عن القرائن حملت عليه« اهــ))).
فم��ن اعتبرها يرى وجوب أن يكون اللاف��ظ مريدًا صرف الصيغة من هذه الجهات إلى 
جه��ة النهي، ومن لم يعتبرها -وهو الحق- رأى أن الداعي إلى اعتبارها هو التمييز بين 
م��ا كان طلبًا للترك وما كان غير ذلك من الإرش��اد ونحوه، وه��ذا التمييز ممكن بحمل 
اللف��ظ على حقيقته وه��و الطلب؛ لأن الق��ول المخصوص حقيق��ة في الطلب مجاز في 
غي��ره، والأص��ل في الألفاظ إجراؤها على حقيقتها ما لم تق��م قرينة صارفة عن الحقيقة 

إلى المجاز.
وأما الإرادة الثالثة -إرادة امتثال المنهيِّ المخاطَبِ النهيَ، وهي الأساس عند المعتزلة؛ 
حت��ى لا يتصور نهي عن ش��يء من غي��ر إرادة ترك له- فهي التي يج��ب أن تكون محًّال 

للخلاف بين أهل السنة والمعتزلة.
وعلى ذلك فقد اختُلِفَ في هذه المسألة على قولين:

الق��ول الأول: إن النه��ي الذي هو طلب الترك غير الإرادة، وإن النهي عن الش��يء ليس 
عين الإرادة ولا يس��تلزمها، فالنهي ش��يء والإرادة ش��يء آخر، ولا يش�رتط من الناهي 

إرادة المنهي عنه حتى يسمى ما صدر منه نهيًا.
وعليه جمهور أهل السنة.

القول الثاني: إن الإرادة شرط في النهي، فالنهي عين الإرادة.
وعليه المعتزلة.

الأدلة والمناقشات:
أدلة القول الأول: استدل جمهور أهل السنة على أن النهي غير الإرادة بأدلة، منها:

أ- أن الله  أخ�رب ع��ن قوم أنهم لا يؤمنون بل يموتون عل��ى كفرهم - كأبي جهل، 
وأب��ي لهب- فإيمان هؤلاء محال؛ لتعلق علمه تعالى بع��دم حصوله، فلو وقع الإيمان 

)))  البحر المحيط للزركشي 2/ 349.
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منه��م وزال الكفر عنهم لانقلب علمه تعالى جهًال وهو محال، والمفضي إلى المحال 
محال، فزوال الكفر منهم محال.

ولا ش��ك أن ه��ؤلاء منهيون ع��ن الكفر؛ إذ الإجماع منعقد عل��ى أن كلَّ مَنْ توفرت فيه 
ش��روط التكليف فإنه مكلف بترك الكفر مخاطب به، ولكن ترك الكفر من هؤلاء ليس 
م��رادًا لله؛ لأن المراد هو ما تعلقت ب��ه الإرادة، والإرادة صفة تخصص الممكن ببعض 
م��ا يج��وز عليه، فغير الممك��ن لا تتعلق به الإرادة، وبذلك يك��ون النهي قد وجد بدون 

الإرادة.
ونوق��ش من قبل الخص��م: بأننا لا نس��لم أن الإرادة صفة تخص��ص الممكن ببعض ما 
يج��وز علي��ه، ب��ل الإرادة من العب��د عبارة عن ميل ناش��ئ عن اعتق��اد المصلحة أو دفع 
المفس��دة، والإرادة م��ن الله معناه��ا علم��ه بالمصلحة الحاصلة في الترك، ولا ش��ك أنه 
تعال��ى عال��م بأن إزالة الكف��ر وتركه من الكافر فيه مصلحة له، ولك��ن لا يلزم من العلم 
بالمصلح��ة حصول المصلحة، فليس كل معل��وم واقعًا، وبذلك يكون ترك الكفر ممن 

لم يؤمن مرادًا لله تعالى))).
ب- أن المخ��دوم إذا ضرب خادمه فاش��تكى الخادم للس��لطان، فاس��تدعى الس��لطان 
المخدوم ليس��أله عن الس��بب الذي من أجله ضرب خادمه، فقال المخدوم للسلطان: 
إن��ه لا يمتثل نهيي، وي��دل على ذلك أني أنه��اه بحضرتك، ثم يقول المخ��دوم للخادم: 
»لا تتكل��م بحضرة الس��لطان«، فلا ش��ك أن المخ��دوم قد نهى خادمه به��ذا النهي لكنه 
لا يري��د في الحقيق��ة منه امتثال��ه؛ لأن امتثال الخادم يضرّ ب��ه؛ إذ يجعل عذره غير مقبول 
عند الس��لطان، والعاقل لا يريد ضرر نفسه، وبذلك يكون النهي قد وجد وتخلفت عنه 

الإرادة.
ونوق��ش: ب��أن الدليل منقوض؛ لأن��ه يقتضي أنه لا يوجد -أيضًا- م��ن المخدوم طلب 
لل�رتك؛ لأن طل��ب الترك من الخادم يض��ره؛ لأن الخادم ربما امتث��ل النهي، والعاقل لا 

)))  انظ��ر الدلي��ل ومناقش��ته في: المحصول لل��رازي 2/ 19، والحاصل 1/ 392، والمنهاج ص42، وش��رح تنقيح 
الفصول للقرافي ص119، ومعراج المنهاج 1/ 300، ونهاية الوصول للهندي 3/ 827، وجمع الجوامع مع المحلي 
1/ 371، ونهاية الس��ول 1/ 252، وأصول زهير 2/ 130، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيس��ى زهران ص29، 

30، والأوامر والنواهي د. حسن مرعي ص33، ودلالة الأوامر والنواهي لعبد السلام تهامي ص53.
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يطلب ضرر نفس��ه كما لا يريد ضررها، مع أنك��م تقولون: إن طلب الترك موجود، فما 
هو جوابكم عن الطلب فهو جوابنا عن الإرادة بلا فرق.

وأجيب: بأن الفرق موجود؛ لأن إرادة الإنس��ان لما يضره غير معقول، لكن طلب تركه 
م��ا يضره إذا علم أن الذي طلبه لا يحصل معق��ول؛ لأنه آمن من الضرر لعدم الامتثال، 

فجوابنا لا يصلح جوابًا لكم))).
ونوقش أيضًا: بأن المخدوم في هذه الحالة ليس بناهٍ، بل هو ممتحن، وأجيـــب: بأنه لو 

لم يكن ناهيًا لما استحق الخادم التعنيف واللوم على مخالفة نهيه))).
جـ- أن أهل اللغة لم يشترطوا الإرادة في النهي، ولو كانت شرطا لاشترطوها.

ونوقش: بأنهم ربما لم يشترطوا الإرادة لظهورها، وأجيب: بأن الإرادة عمل قلبي وهذا 
يتن��افى مع الظه��ور، وإن أرادوا بظهورها ظهور تلازمها للنه��ي فهو محل النزاع؛ فيبطل 

الاعتراض))).
د- أن الرج��ل ق��د يقول لغيره: »أريد منك ترك الفعل الف�الني ولا أنهاك عنه«، ولو كان 
النه��ي عين الإرادة ل��كان قوله: »أريد منك ت��رك الفعل ولا أنهاك عن��ه« بمثابة قوله له: 
»أري��د منك الترك ولا أريده من��ك«، وقوله: »أنهاك عن هذا الفعل ولا أنهاك عنه«، ومن 

المعلوم أن هذا تناقض صريح دون الأول؛ فدل على أن النهي غير الإرادة))).
وعل��ى الجمل��ة فيس��تدل للجمهور عل��ى أن النهي غي��ر الإرادة بأنه: ل��و كان النهي هو 
الإرادة ل��م تق��ع المنهيات عنها كله��ا، والتالي باطل. أما بي��ان الملازمة: فلأنه لا معنى 
لتعلق الإرادة بالش��يء س��وى تخصيصها للش��يء المراد تركه بوقت تركه، وتخصيص 

)))  انظ��ر الدلي��ل ومناقش��ته في: المعتم��د 1/ 48، والتبصرة ص10، وش��رح اللم��ع 1/ 195، والبرهان 1/ 150، 
والمس��تصفى 1/ 416، والوصول إلى الأصول 1/ 132، والمحص��ول 2/ 22، والروضة 2/ 60، 61، والإحكام 
للآمدي 2/ 170، 171، ومنتهى الوصول والأمل ص90، ومختصر المنتهى والعضد عليه 2/ 78، 79، والحاصل 
1/ 392، والمنهاج ص42، وش��رح تنقي��ح الفصول للقرافي ص117، ومعراج المنه��اج 1/ 300، والنهاية للهندي 
3/ 827، وبي��ان المختصر 1/ 434، وش��رح المنهاج للأصفهاني 1/ 307، ونهاية الس��ول 1/ 252، 253، وتحفة 
المس��ؤول 3/ 14، والتقري��ر والتحبي��ر 1/ 303، وفواتح الرحموت 1/ 371، وإرش��اد الفح��ول 1/ 357، 358، 
وأص��ول زهير 2/ 131، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيس��ى زهران ص29، والأوامر والنواهي د. حس��ن مرعي 

ص33، ودلالة الأوامر والنواهي لعبد السلام تهامي ص53، 54.
)))  انظر: الوصول إلى الأصول لابن برهان 1/ 132.

)))  انظر: المعتمد 1/ 47، 48، والروضة 2/ 60، ودلالة الأوامر والنواهي لعبد السلام تهامي ص52، 53.
)))  انظر: شرح اللمع 1/ 195، والمحصول 2/ 21، 22، ونهاية الوصول للهندي 3/ 826.
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الفع��ل الم��راد تركه بوقت تركه لا يكون من غير ترك الفعل وترك وقوعه؛ إذ كلما وجد 
الش��يء تخصص بحال حدوثه، وإذا تخصص بحال حدوثه لم تتعلق الإرادة به، ويلزم 
منه أنه إذا تعلق الإرادة بالش��يء وجد، وعلى تقدير أن تكون الإرادة هي النهي يلزم أن 
يك��ون ترك المنهي عنه لكون��ه مرادًا موجودًا، وأما بيان بطلان التالي: فلأن مَنْ علم الله 

تعالى أنه يموت على كفره منهي عن الكفر، ولم يقــع منه ترك الكفر))).
أدلة القول الثاني: استدل المعتزلة على أن النهي عين الإرادة بعدة أدلة، منها:

أ- اس��تدلوا بلزوم الخفاء الممنوع، بيانه: أن صيغ��ة »لا تفعل« موضوعة لطلب الترك، 
وطل��ب ال�رتك هذا إم��ا أن يكون عي��ن الإرادة أو لا يكون، وكونه غي��ر الإرادة باطل لا 
يج��وز؛ لأن الطل��ب الذي يغاير الإرادة لو صح القول به ل��كان خفيًّا لا يعرفه ولا يطلع 
علي��ه إلا الأذكياء، مع أنه معروف لكل أح��د بمقتضى ما وضعه العقلاء من أهل اللغة، 

فيكون هو مفهوم الإرادة؛ لأن ذلك هو المعروف للجميع.
ونوقش: بأننا لا نس��لم أن طلب الترك الذي يغاير الإرادة غير معلوم للعقلاء؛ فإنهم قد 
ينه��ون عن الش��يء ولا يريدون من المنهي الانتهاء، كالمخ��دوم الذي ينهى خادمه عن 

شيء ولا يريده أن ينتهي عنه ليمهد لعذره عند السلطان))).
ب- أن المعقول من قولنا: "نهي" هو الصيغة وحدها، أو الصيغة مع شرط آخر. والأول 
، وإلا لكان كلام الساهي والعابث وما يقصد  -إرادة الصيغة وحدها- غير ممكن عقًال
به الكراهة والإرش��اد ونحوهما يعد نهيًا، وليس كذلك؛ وعليه فلا بد من أن يكون وراء 
اللف��ظ غرض وإرادة، وأن النهي لا يع��د نهيًا إلا إذا كان الناهي يريد امتثال المنهي عنه، 

فالإرادة شرط في النهي.
ونوقش: بأن الناهي قد ينهى غيره ويفهم المنهي طلب الترك فهمًا ضروريًّا مستندًا إلى 
قرائن الأحوال، مع أن الناهي يريد منه أن يخالفه لغرض في نفس��ه، وذلك كمن يريد أن 

)))  انظ��ر: منته��ى الوصول والأمل لابن الحاجب ص90، ومختصر المنتهى مع ش��رح العض��د 2/ 78، 79، وبيان 
المختصر للأصفهاني 1/ 434، وشرح المنهاج له 1/ 306، 307، وتحفة المسؤول للرهوني 3/ 14، 15، والتقرير 

والتحبير 1/ 303، وفواتح الرحموت 1/ 371، وإرشاد الفحول 1/ 358.
)))  انظر الدليل ومناقش��ته في: المحصول للرازي 2/ 22، 23، والحاصل 1/ 392، 393، ونهاية الوصول للهندي 

3/ 833، 834، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيسى زهران ص30.
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يطلب من خادمه ترك شيء ويريد منه أن يخالفه؛ حتى يكون له العذر في ضربه وإهانته، 
فقد تحقق النهي هنا دون الإرادة))).

وأجيب: بأننا لا نس��لم أن هذا يكون نهيًا، كما لا نس��لم أنه طالب منه ترك الفعل بنفسه، 
وإنما هو موهم للخادم أنه طالب منه ترك الفعل وناهيًا له عنه.

ورد ه��ذا الجواب: بأن الخ��ادم قد فهم من كلام مخدومه النه��ي، وهذا لا ينكر، ثم إن 
كلام المخ��دوم ل��و لم يكن نهيًا كيف يكون عذرا له إلا إذا اعتبر نهيًا، واتضح غرضه أنه 

يبين خطأ الخادم ومخالفته لنهي مخدومه، حتى يكون له الحق في تأديبه))).
جـ- أن إرادة المنهي عنه لو لم تكن معتبرة في النهي لصح النهي عن الماضي والواجب 
والممتنع، قياسًا على الخبر، بجامع عدم اعتبار الإرادة فيهما، فإن إرادة المخبر عنه لما 

لم تكن معتبرة في الخبر صح تعلق الخبر بكل هذه الأشياء.
وأجيب: بأن الجامع في هذا القياس بين الخبر والنهي لا يصح؛ لعدم مناس��بته للحكم، 
وبتقدي��ر تحق��ق المناس��بة فإننا نمنع اللازم بن��اء على أن من يقول بج��واز تكليف ما لا 

يطاق يجوزه))).
د- أنه لو كان طلب الترك الذي هو مدلول النهي مغايرًا للإرادة لجاز النهي عن المحال؛ 
ض��رورة أنه حينئذ يكون قدرًا مش�رتكًا بين مطلوب الترك ال��ذي هو مراد وبين مطلوب 

الترك الذي هو غير مراد، لكنه غير جائز.
ونوق��ش: بأنه جائز بناء على جواز التكليف بالمحال، كما يذهب إليه الأش��عري وأكثر 

أصحابه))).
 } ٰٓ هـ- أن صيغة النهي ترد والمراد بها ترك الفعل كما في قوله تعالى: }وَلَا تَقۡرَبُواْ ٱلزِّنَى
]الإسراء: 32[، وترد والمراد بها الدعاء كما في قوله تعالى: }رَبَّنَا لَا تزُغِۡ قُلوُبَنَا بَعۡدَ إذِۡ 
نتُم 

َ
هَدَيتۡنََا{ ]آل عمران: 8[، وترد والمراد بها التحذير كقوله تعالى: }وَلَا تَمُوتُنَّ إلَِّا وَأ

)))  انظر الدليل ومناقشته في: المعتمد لأبي الحسين 1/ 44، والأوامر والنواهي د. حسن مرعي ص37، 38، ودلالة 
الأوامر والنواهي لعبد السلام تهامي ص54، 55.

)))  انظر: الأوامر والنواهي د. حسن مرعي ص38، 39.
)))  انظر الدليل ومناقش��ته في: المعتمد 1/ 46، 47، والمحصول للرازي 2/ 22، 23، والحاصل 1/ 392، 393، 

والنهاية للهندي 3/ 833، 834.
)))  انظر الدليل ومناقشته في: نهاية الوصول للهندي 3/ 833، 834، و1028.
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 َ ۡزَنۡ إنَِّ ٱللَّه سۡلمُِونَ{ ]آل عمران: 102[، وترد والمراد بها التصبر كقوله تعالى: }لَا تَح مُّ
ِ كَذِبٗا{  َىَل ٱللَّه واْ ع ُ مَعَنَا{ ]التوبة: 40[، وترد والمراد بها العظة كقوله تعالى: }لَا تَفۡتَر
]ط��ه: 61[، وه��ذه المواضع كلها لا يتميز بعضها من بعض إلا ب��الإرادة؛ لأن الصيغة في 

الجميع على صفة واحدة، فثبت أن الإرادة شرط في كون الصيغة نهيًا.
وأجيب: بأن الصيغة في هذه المواضع لم تكن على الحقيقة لما ذكروه، فلم يتميز النهي 
عم��ا ليس بنهي بالإرادة، ولكن تميزه بعدم اس��تدعاء ترك الفع��ل، فقوله تعالى: }وَلَا 
{ ]الإس��راء: 32[ اس��تدعاء فكان نهيًا، بخلاف س��ائر الصي��غ فإنها لم تكن  ٰٓ تَقۡرَبُ��واْ ٱلزِّنَى
استدعاء للترك فلم تكن نهيًا، وإذا جاز أن يكون النهيُ يتميز بما ذكر بطل احتجاجهم.

وأيضًا: فإن استعمال صيغة النهي في غير طلب الترك من الدعاء وغيره مجاز، والمجاز 
لا ب��د له من قرينة، وتلك القرينة كافية، فإن وجدت تعين المجاز، وإن لم توجد تعينت 
الحقيق��ة، وإلا ل��زم في كل حقيق��ة له��ا مجاز اق�رتان الإرادة بها لتصير به��ا حقيقة، وهو 

باطل))).
و- لو لم تكن الإرادة شرطًا في النهي لصح من البهيمة، فلما لم يصح النهي من البهيمة 

دل على أن الإرادة شرط فيه، والبهيمة لا إرادة لها.
ونوقش: بأننا لا نقول: إن النهي لم يصح من البهيمة لعدم الإرادة، وإنما لم يصح منها 
لعدم استدعاء الترك بالقول، فإن النهي حقيقته استدعاء ترك الفعل بالقول، والاستدعاء 
والق��ول جميعًا معدومان في حق البهائم، ولذلك لو وجدت حقيقة النهي من المجنون 
لاس��تطعنا وصفه بأنه نهي؛ لوجود اس��تدعاء الترك بالقول، وإن كان الش��رع قد منع أن 

يعلق على نهيه حكم))).
ز- أن العرب لا تفرق بين قولهم: "لا تفعل كذا"، وبين قولهم: "أريد أن لا تفعل كذا". 
فأهل اللغة يفهمون من أحدهما ما يفهمون من الآخر ويستعملون أحدهما مكان الآخر، 

وإذا كان معناهما واحدًا، وكان واحد منهما يقتضي الإرادة فكذلك الآخر بلا فرق.

)))  انظ��ر الدلي��ل ومناقش��ته في: التبصرة للش��يرازي ص10، 11، وش��رح اللمع ل��ه 1/ 195، 196، وروضة الناظر 
2/ 59، والمنه��اج ص42، ومعراج المنهاج 1/ 301، وش��رح المنهاج للأصفهاني 1/ 307، 308، ونهاية الس��ول 

1/ 253، والبحر المحيط 2/ 348.
)))  انظر: التبصرة للشيرازي ص11، وشرح اللمع له 1/ 196، 197.
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ونوقش: بأن هذا غير صحيح، فالفرق موجود، وأحدهما ليس بمنزلة الآخر في المعنى، 
ولذلك يصح القول في النهي: "لا تفعل كذا وأريد أن تفعل"، ولا يصح القول في الإرادة: 

"لا أريد أن تفعل وأريد أن تفعل"، وهذا فرق واضح بينهما))).
وأيضًا: فإن "أريد أن لا تفعل" خبر يدخله الصدق والكذب، وهذا نهي معناه اس��تدعاء 

ترك الفعل ولا يدخله الصدق والكذب))).
الرأي الراجح:

مم��ا تق��دم يظهر أن الراج��ح مذهب الجمهور؛ لقوة ما اس��تدلوا به، مع م��ا توجه لأدلة 
الخصوم من مناقشات قوية لا مخلص منها.

وأش��ير إلى أن هناك بعض المتأخرين قد فرق بين الإرادة الدينية وبين الإرادة الكونية، 
وم��ؤدى تفرقته��م: أن النهي يس��تلزم الإرادة الدينية التش��ريعية)))، ولا يس��تلزم الإرادة 
الكوني��ة)))؛ فإن الله تعالى لا ينهى إلا بما أراد تركه ش��رعًا ودينً��ا، وقد ينهى بما لا يريد 
تركه كونًا وقدرًا كإزالة كفر من نُهِي عن الكفر، لكنه ظل على كفره ولم يؤمن، وفائدته 

العزم على الامتثال وتوطين النفس عليه))).

)))  انظر: التبصرة للشيرازي ص11، وشرح اللمع له 1/ 196، وقواطع الأدلة لابن السمعاني 1/ 55.
)))  انظر: التبصرة ص11، وشرح اللمع 1/ 196.

)))  وهي التي تعني حب الله تعالى ورضاه بترك المكلف ما نهي عنه.
)))  وهي التي تخصص الإنسان ببعض ما يجوز عليه.

)))  انظر: الموافقات للشاطبي 3/ 119، والبحر المحيط 2/ 350، والأوامر والنواهي لحسن مرعي ص44، 45، 
ودلالة الأوامر والنواهي لعبد السلام تهامي ص55.
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المسألة الثالثة: هل للنهي صيغة موضوعة في اللغة)))؟

اختلف الأصوليون في النهي، هل له صيغة موضوعة في اللغة تخصه؟ على قولين:
أولهم��ا: أن للنه��ي صيغ��ة موضوعة في اللغة، ت��دل على ترك الفعل، وه��ي قول القائل 

لغيره: "لا تفعل"، كما أن للأمر صيغة موضوعة لغة، وهي قول القائل لغيره: "افعل".
وه��و ق��ول الجمهور، ك��ذا صرح ب��ه في )روضة الناظر()))، ونس��به في )قواط��ع الأدلة( 
لعامة أهل العلم))). كما نُس��ب للفقهاء والمعتزلة))). واختاره الش��يرازي))) في )اللمع، 
وش��رحه()))، وأبو يعل��ى))) في )العدة(، وحكاه عن تصريح الإم��ام أحمد في رواية عبد 
الله)))، وكذا اختاره ابن السمعاني))) في )القواطع()1))، وأبو الخطاب )1)) في )التمهيد()1))، 
)))  انظر: العدة لأبي يعلى 2/ 425: 427، واللمع للش��يرازي ص13، وش��رح اللمع له 1/ 291، والبرهان لإمام 
الحرمي��ن 1/ 156، وقواطع الأدلة لابن الس��معاني 1/ 49، و1/ 138، والمس��تصفى للغزال��ي 1/ 417، والتمهيد 
لأب��ي الخط��اب 1/ 360، والوص��ول إلى الأصول لابن بره��ان 1/ 138، والمحصول لاب��ن العربي ص69 وراجع 
ص53: 55، وروض��ة الناظ��ر 2/ 56، والإح��كام للآم��دي 2/ 173، 174، و230، ومنته��ى الس��ول له ص100، 
و112، ومختصر المنتهى وش��رح العضد وحاش��ية التفتازاني 2/ 79، والبحر المحيط للزركش��ي 2/ 426، والتقرير 
والتحبير 1/ 328، ومباحث في الأمر بين العلماء د. عبد القادر ش��حاتة ص41، والجامع لمس��ائل أصول الفقه لعبد 

الكريم النملة 1/ 235.
)))  انظر: روضة الناظر لابن قدامة 2/ 56.

)))  انظر: قواطع الأدلة لابن السمعاني 1/ 49.
)))  حيث نس��به للفقهاء والمعتزلة: ابن العربي في )المحصول ص53، 54(. ونس��به للفقهاء: ابن برهان في )الوصول 

إلى الأصول 1/ 139(، مع أن ابن العربي وابن برهان لم يحددا الفقهاء القائلين بهذا.
)))  هو: إبراهيم بن علي بن يوس��ف، الش��يخ أبو إس��حاق الش��يرازي، ول��د 393هـ، وقيل غير ذل��ك، له في الأصول: 
»اللمع، وش��رح اللمع، والتبصرة«، توفي 476هـ. انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 1/ 29، وطبقات الش��افعية لابن 

قاضي شهبة 1/ 251، والأعلام للزركلي 1/ 51.
)))  انظر: اللمع للشيرازي ص13، وشرح اللمع له 1/ 291.

)))  ه��و: محم��د بن الحس��ين بن محمد بن خلف، أبو يعلى الفراء، إمام الحنابلة، ول��د 380هـ، له: »العدة، ومختصر 
الع��دة« في أص��ول الفقه، توفي 458هـ. انظر: م��رآة الجنان 3/ 83، والمنهج الأحمد في تراج��م أصحاب الإمام أحمد 

2/ 128، وشذرات الذهب 3/ 306.
)))  انظر: العدة لأبي يعلى 2/ 426.

)))  هو: منصور بن محمد بن عبد الجبار، أبو المظفر السمعاني، الحنفي ثم الشافعي، ولد 426هـ، له: »قواطع الأدلة« 
في الأصول، توفي 489هـ. انظر: البداية والنهاية 12/ 153، وطبقات ابن قاضي شهبة 1/ 299.

)1))  انظر: قواطع الأدلة لابن السمعاني 1/ 138، و1/ 49.
)1))  ه��و: محفوظ بن أحمد بن الحس��ن الكلوذاني، الفقيه الأصولي الحنبلي، ول��د 432هـ، له: »التمهيد« في أصول 
الفق��ه، ت��وفي 510ه��ـ. انظر: الذيل عل��ى طبقات الحنابل��ة لابن رج��ب 1/ 116، والنجوم الزاهرة لاب��ن تغري بردي 

5/ 212، والفتح المبين للمراغي 2/ 11.
)1))  انظر: التمهيد في أصول الفقه لأبي الخطاب 1/ 360.
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واب��ن قدام��ة))) في )الروض��ة()))، والآمدي في )كتابيه()))، ونس��به لغير الأش��عري ومن 
تابعه)))، واختاره أيضًا: الزركش��ي في )البح��ر المحيط()))، وابن الهمام))) في )التحرير( 

وتابعه شارحاه))).
وثانيهم��ا: أن النه��ي لي��س له صيغة موضوع��ة في اللغ��ة، وإنما هو معن��ى قائم في نفس 

المتكلم.
نس��به أب��و يعل��ى في )الع��دة(، والش��يرازي في )اللم��ع(، وأب��و الخط��اب في )التمهي��د( 
للأشعرية)))، وفي )شرح اللمع( لبعضهم))). وابن السمعاني في )القواطع(، والآمدي في 
)الإحكام(، والزركش��ي في )البحر المحيط()1)) لأبي الحسن الأشعري ومن تبعه، وإن 
اقتصر الآمدي في )منتهى الس��ول()1)) على الأشعري وحده. واختاره)1)) ابن برهان)1)) 
في )الوص��ول إلى الأصول(، وابن العربي)1)) في )المحصول(، ونس��به لأهل الحق من 

المتكلمين)1)).
)))  هو: عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي، موفق الدين، أبو محمد، ولد 545هـ، له: »روضة الناظر« في 

الأصول، توفي 620هـ. انظر: فوات الوفيات 1/ 433، والبداية والنهاية 3/ 134.
)))  انظر: روضة الناظر لابن قدامة 2/ 56.

)))  انظر: الإحكام للآمدي 2/ 173، 174، ومنتهى السول له ص100.
)))  انظر: الإحكام 2/ 173، وفيه: »فذهب الش��يخ أبو الحس��ن  ومن تابعه إلى النفي، وذهب من عداهم إلى 

الإثبات« اهـ، ومنتهى السول ص100، وفيه: »نقل عن الأشعري نفيها، وعن الغير إثباتها« اهـ.
)))  انظر: البحر المحيط 2/ 426.

)))  هو: محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد، السيواس��ي الس��كندري، كمال الدين بن الهمام الحنفي، ولد 790هـ، 
ل��ه: »التحري��ر« في الأصول، توفي 861هـ. انظر: بغية الوعاة 1/ 166، وش��ذرات الذهب 7/ 298، والفوائد البهية في 

تراجم الحنفية لأبي الحسنات اللكنوي ص180.
)))  انظر: التحرير مع شرحه التقرير والتحبير 1/ 328، ومع شرحه تيسير التحرير 1/ 375.

)))  انظر: العدة لأبي يعلى 2/ 426، واللمع للش��يرازي ص13، وشرح اللمع له 1/ 291، والتمهيد لأبي الخطاب 
.360 /1

)))  انظر: شرح اللمع للشيرازي 1/ 291.
)1))  انظر: قواطع الأدلة لابن السمعاني 1/ 49، و1/ 138، والإحكام 2/ 173، والبحر المحيط 2/ 426.

)1))  انظر: منتهى السول للآمدي ص100.
)1))  انظر: الوصول إلى الأصول لابن برهان 1/ 138، 139، والمحصول لابن العربي ص69 وص54.

)1))  هو: أحمد بن علي بن محمد بن برهان، أبو الفتح، ولد 479هـ، له: »البسيط، والوسيط، والوجيز« في الأصول، 
توفي 518هـ. انظر: مرآة الجنان 3/ 225، وشذرات الذهب 4/ 61، 62. 

)1))  هو: محمد بن عبد الله بن محمد، المعافري، الأندلسي الإشبيلي، الفقيه الأصولي المالكي، أبو بكر ابن العربي، 
ول��د 468ه��ـ، له: »المحصول« في الأصول، توفي 543هـ. انظر: مرآة الجن��ان 3/ 279، والبداية والنهاية 12/ 228، 

وشذرات الذهب 4/ 141.
)1))  انظر: المحصول لابن العربي ص54.
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الأدلة والمناقشات:
أدل��ة القول الأول: اس��تدل الفريق الأول على أن للنهي صيغ��ة موضوعة لغة بعدة أدلة، 

منها:
1- إجم��اع الصحاب��ة)))  فإنه��م كان��وا يرجعون إل��ى ظواهر النواه��ي في ترك 

الشيء، مما يدل على أن للنهي صيغة.
وم��ن هذا القبيل: قول ابن عمر : "كنا نخابر، ولا نرى بذلك بأسً��ا، حتى زعم 

رافع بن خديج أن رسول الله  نهى عنه فتركناه"))).
2- أن أرباب اللسان قسموا الكلام أقسامًا، وقالوا: الكلام أقسام أربعة، أمر ونهي وخبر 
واستخبار، فالأمر: قولك "افعل"، والنهي: قولك "لا تفعل"، والخبر: قولك "محمد في 

الدار"، والاستخبار: قولك: "أمحمد في الدار؟".
فأخ�ربوا أن ق��ول: "لا تفعل" صيغة للنهي، فوجب الرجوع إليهم؛ لأنهم الواس��طة بيننا 
وبين العرب في نقل اللغة ومعرفة الكلام، كما وجب علينا قبول نقلهم في أسماء الأعيان؛ 

إذ لا فرق بين نقلهم لأسماء الأعيان وبين نقلهم للأفعال من جهة الإعراب))).
3- أن الس��يد العرب��ي إذا ق��ال لخادم��ه: "لا تفعل الش��يء الفلاني"، ففعله، أس��رع إليه 
بالعقوبة والتوبيخ والعتاب واللوم، ولو لم تكن هذه الصيغة مقتضية للكف والاجتناب 
لما استحس��ن العقلاء تأديبه عل��ى ترك الكف والاجتناب عن الفع��ل؛ لأن اللفظ عنده 
يحتم��ل الكف والفعل، ف�ال عتب عليه في اجتناب أحدهم��ا دون الآخر عند الإطلاق؛ 

فعلم أن مقتضاه عند الإطلاق في اللغة الكف))).
أدلة القول الثاني: استدل القائلون بأن النهي ليس له صيغة موضوعة في اللغة بأدلة، منها:

1- أن هذه الصيغة ترد ويراد بها الكف والترك، وترد ويراد بها الفعل على سبيل التهديد 
والمبالغ��ة في الطلب؛ فلم تحمل على أحدهما دون الآخر إلا بدليل؛ وذلك لأن تعيين 

)))  انظر: العدة لأبي يعلى 2/ 426، 427.
)))  أخرجه بهذا اللفظ الإمام أحمد في المسند 25/ 102 رقم )15803(، و28/ 515 رقم )17280(، والبيهقي في 

السنن الكبرى ك: المزارعة، ب: ما جاء في النهي عن المخابرة والمزارعة 6/ 128 رقم )12033(.
)))  انظ��ر: اللم��ع للش��يرازي ص7، وش��رح اللم��ع ل��ه 1/ 292، وقواطع الأدل��ة 1/ 50، والتمهيد لأب��ي الخطاب 

1/ 360، والروضة لابن قدامة 2/ 57، والجامع لمسائل أصول الفقه لعبد الكريم النملة 1/ 235.
)))  انظ��ر: الع��دة لأبي يعلى 2/ 427، وش��رح اللم��ع 1/ 292، وقواطع الأدل��ة 1/ 52، والتمهي��د لأبي الخطاب 

1/ 361، والروضة لابن قدامة 2/ 57، والجامع لمسائل أصول الفقه لعبد الكريم النملة 1/ 235.
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أحدها دون الآخر يكون تحكمًا، كالأسماء المشتركة بالنسبة إلى معانيها، فإن الأسماء 
المشتركة تطلق ولا تحمل على بعض معانيها دون بعض، إلا بدليل دال على المراد.

وأجي��ب: بأن صيغة "لا تفعل" وإن كانت تس��تعمل في كل واح��د من المعنيين -الكف 
والترك، والفعل على سبيل التهديد والمبالغة في الطلب- إلا أن هذا الاستعمال لا يدل 
على أنه حقيقة في المعنيين معًا؛ بدلالة أن "البحر" يس��تعمل في الماء الكثير، ويس��تعمل 
في الرجل الجواد، وفي الرجل العالم، وهو حقيقة في الماء الكثير مجاز في غيره، يستعمل 
فيه على س��بيل التشبيه بالحقيقة، على سبيل الاستعارة؛ كذلك صيغة النهي "لا تفعل"، 

فهي حقيقة في الكف والنهي مجاز في غيره.
كم��ا أن م��ا نحن في��ه من إطلاق "لا تفع��ل" على معانيها يخالف الأس��ماء المش�رتكة، 
فالمش�رتك ل��م يوضع لمعنى بعين��ه، بل إنه وضع لكل معانيه على الس��واء على س��بيل 
الحقيقة، ويعين المعنى المراد القرينة، فإذا قال الوالد لولده: "ائتني بعين" فأي عين أتى 
، ولا يستحسن توبيخه على ترك غيرها، بخلاف مسألتنا فإن السيد  بها الولد كان ممتثًال
العربي إذا أراد كف خادمه عن الفعل اقتصر على مجرد صيغة النهي "لا تفعل"، فيبادر 

العبد إلى الامتثال عند السماع؛ فدل على أن مقتضاها الكف والامتناع))).
وأيضًا: فإن قولكم يلزم منه مخالفة أهل اللسان؛ فإنهم جعلوا هذه الصيغة نهيًا، وفرقوا 
بي��ن النه��ي والأمر، فقالوا: ب��اب النهي "لا تفعل"، وباب الأمر "افع��ل"، كما ميزوا بين 
الماض��ي والمس��تقبل، وهذا م��ا عُلم بالض��رورة من كل لس��ان من العربي��ة والعجمية 
والتركية وغيرها من اللغات، ولا يش��ككنا فيه إطلاق مع قرينة التهديد ونحوه في نوادر 

الأحوال))).
2- لو تعين ما وضع للنهي من الصيغة فيكون ذلك التعيين بدليل، ولا دليل على ذلك؛ 

فثبت أنه ليس له صيغة تخصه.
بيانه: أن الدليل المعين إما أن يكون من العقل، وهذا ممتنع؛ لأن العقل لا مدخل له في 
اللغات والش��رعيات، وإما أن يكون من النقل وذلك ممتنع أيضًا؛ لأنه إن كان من جهة 

)))  انظر في الدليل ومناقش��ته: ش��رح اللمع للشيرازي 1/ 292، 293، وقواطع الأدلة لابن السمعاني 1/ 49، و52، 
والتمهيد لأبي الخطاب 1/ 361، 362، والمحصول لابن العربي ص54.

)))  انظر: روضة الناظر لابن قدامة 2/ 58.
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الآحاد فهو باطل لا احتمال به؛ لأن رواية الآحاد إن أفادت فإنما تفيد الظن، والش��ارع 
إنما أجاز الظن في المسائل العملية وهي الفروع، دون العلمية كأصول الفقه؛ إذ العلمية 

لا يكتفى فيها بالظن.
وإن كان من جهة التواتر فهو محال؛ لأن النقل من جهة التواتر يوجب العلم الضروري، 
وذلك يوجب استواء طبقات الناس فيه، والاختلاف الواقع ينافيه ويشهد بخلاف ذلك؛ 
إذ إن التوات��ر لا يك��ون معه خلاف، فوجود الاختلاف يدل عل��ى عدم التواتر، فثبت أن 

تعيين صيغة للنهي ليس عليه دليل من العقل ولا من النقل.
: بأنن��ا نمن��ع الحصر فيم��ا ذكرتم؛ لأنه يمك��ن أن يك��ون الطريق المعين  وأجي��ب؛ أولًا
للصيغ��ة هو الأدلة الاس��تقرائية، التي مرجعه��ا تتبع مظان اس��تعمال اللفظ والأمارات 

الدالة على ما يقصد به عند الاستعمال))).
وثانيًا: بأننا إن س��لمنا أن الطرق محصورة فيما ذكرتم، ولكن لا نس��لم أن النقل بطريق 
الآحاد لا يفيد هنا؛ لأن المس��ألة هنا ليس��ت علمية، إذ المقصود من وضع صيغة للنهي 
إنم��ا ه��و العمل به لا مجرد اعتقاده، والعمليات مظنون��ة يكتفى فيها بالظن، فكذلك ما 

كان وسيلة إليها.
وثالثً��ا: أننا نلتزم ثبوت نق��ل تعيين صيغة النهي بالتواتر، ولا يل��زم منه رفع الاختلاف؛ 
لأن بع��ض العلماء قد يكون ش��ديد الح��رص على معرفة أقضية الس��ابقين وتاريخهم، 
وه��و مع ذلك كثير الاطلاع، فبواس��طة بحثه واجتهاده أمكن��ه الاطلاع على هذا النقل، 
فع��رف ه��ذا التعيين، والبعض الآخ��ر لم يوجد عنده هذا الاجته��اد فلم يطلع على هذا 

النقل المتواتر فلم يعرف هذا التعيين.
فظهر أن التواتر قد يوجد ومع ذلك لا يطلع عليه البعض، ومن هنا لم ينقطع الاختلاف 
مع وجوده وإفادته للعلم، ولا يلزم معرفة الجميع له بعلة أنه متواتر؛ لأن ذلك إنما يلزم 

أن لو كان هذا من قبيل التركيب العقلي الذي يدرك بالضرورة، وهو ممتنع هنا))).

)))  انظر الدليل وهذا الوجه من المناقشة في: قواطع الأدلة لابن السمعاني 1/ 49، 50، ومباحث في الأمر بين العلماء 
لعبد القادر شحاتة ص42.

)))  انظر الوجهين الثاني والثالث في: نهاية الوصول للهندي 3/ 912: 914، و3/ 968، 969.
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الرأي الراجح:
الراجح هو رأي الجمهور أن للنهي صيغة موضوعة لغة، كالأمر في ذلك؛ لقوة أدلتهم، 

ومناقشة أدلة الخصم بما لا يبقى معه مجال لاعتبارها.
كم��ا أن أهل اللس��ان قد وضع��وا لكل معنى من المع��اني من الألفاظ ما يناس��بها، ومن 
هذه المعاني طلب الترك، فقد وضعوا له "لا تفعل"، كما وضعوا "افعل" لطلب الفعل، 

وللخبر "محمد في الدار" ونحوه، وللاستخبار قولك: "أمحمد في الدار؟" وأمثاله.
ولذلك فقد ش��نع ابن قدامة في )روضة الناظ��ر( على من قال بأن الأمر والنهي لا صيغة 

لهما ))).
تتمة:

اعترض إمام الحرمين)))، والغزالي))) على ترجمة هذه المس��ألة بأن النهي هل له صيغة 
تخص��ه؟ وصرح��ا بأنه ليس الخ�الف في مطلق الصيغ��ة، فإنها معلوم��ة الوقوع؛ لأن في 
اللغ��ة ألفاظًا مخصوصة بالنهي كقولنا: "نهيتك ع��ن كذا، أو حرمت عليك كذا"، وإنما 
الخ�الف في صيغة النهي عند تجرده��ا من القرائن هل هي مختص��ة بالتحريم، وتكون 

حقيقة فيه فقط، أو تكون حقيقة فيه وفي غيره مما وردت له)))؟
وقد صرح الآمدي في )الإحكام( بأن ما قالاه لا يرفع الخلاف؛ إذ الخلاف في أن النهي 
له صيغة إنش��ائية تخصه أم لا، وما ذكراه إخبار عن النهي لا إنشاء، وإن استعمل ظاهرًا 

في الإنشاء))).

)))  انظر: روضة الناظر لابن قدامة 2/ 56، 57.
)))  هو: عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف الجويني، إمام الحرمين أبو المعالي، الفقيه الش��افعي الكبير، ولد 419هـ، 
ل��ه: »البره��ان، والتلخيص، والورقات« في الأص��ول، توفي 478هـ. انظر: م��رآة الجنان 3/ 123، وطبقات الش��افعية 

الكبرى لابن السبكي 5/ 165، والبداية والنهاية 12/ 128.
)))  ه��و: محم��د بن محمد بن محمد، حجة الإس�الم أبو حامد الغزالي، ولد 450هـ، له: »المس��تصفى، والمنخول، 
وشفاء الغليل« في الأصول، توفي 505هـ. انظر: مرآة الجنان 3/ 177، والبداية والنهاية 12/ 173، وشذرات الذهب 

.10 /4
)))  انظ��ر: البرهان لإمام الحرمين 1/ 157، 158، والمس��تصفى للغزال��ي 1/ 417، والإحكام للآمدي 2/ 173، 
174، وبيان المختصر للأصفهاني 1/ 434، 435 دار السلام، ومختصر المنتهى ومعه شرح العضد 2/ 79، وتحفة 

المسؤول للرهوني 3/ 16، 17، ومباحث في الأمر بين العلماء ص43.
)))  انظر: الإحكام للآمدي 2/ 174، وتحفة المس��ؤول للرهوني 3/ 17، وحاشية التفتازاني على شرح العضد على 

المختصر 2/ 79، ومباحث في الأمر بين العلماء لعبد القادر شحاتة ص43.



42

العدد السابع والعشرون

وعل��ى ما ذكر فربما كان الخلاف المنس��وب لأبي الحس��ن الأش��عري وم��ن معه في أن 
النهي هل له صيغة؟ لا وجه له، بل الحق أن الإجماع حاصل على أن له صيغة تخصه، 
وه��ي "لا تفع��ل" وما يقوم مقامه��ا، ويكون الخلاف فيما وضعت ل��ه صيغة "لا تفعل" 

على سبيل الحقيقة، أهو التحريم فقط، أو الكراهة فقط، أو غيرهما)))؟
فائدة: من تطبيقات هذه المسألة:

أ- ينبن��ي عل��ى القول بأن للنهي صيغ��ة: الخلاف في المكروه هل ه��و ممنوع منه منهي 
عن��ه)))؟ فالجمه��ور على أن المكروه منه��ي عنه؛ لأنهم يرون أنه لا يش�رتط في الصيغة 
الموضوع��ة للنه��ي الحتم والإلزام. وخال��ف فريق فذهبوا إلى أن المك��روه ليس منهيًّا 

عنه، فصيغة )النهي( لا تكون نهيًا إلا إذا كانت على سبيل الحتم والإلزام))).
ب- إذا ثب��ت أن لفظ��ة "لا تفع��ل" تدل بمجردها على النهي، وثب��ت أن الكراهة تدخل 
تحت النهي كالتحريم على ما صرح به الجمهور، فإن النهي يدل بمجرده على التحريم، 

وإذا صرف إلى الكراهة فهو بقرينة تقترن به))).

)))  انظر: مباحث في الأمر بين العلماء د. عبد القادر شحاتة ص44، 45.
)))  وهذا على وزان اختلافهم في المندوب، هل هو مأمور به؟ بناء على أن للأمر صيغة. وقد اختلفوا في المندوب، هل 
هو مأمور به؟ على قولين، فالجمهور على أن المندوب إليه مأمور به، لأنهم يرون أنه لا يشترط في الصيغة الموضوعة 
للأمر الحتم والإلزام. وخالف فريق فذهبوا إلى أن المندوب ليس مأمورًا به، فصيغة )الأمر( لا تكون أمرًا إلا إذا كانت 
عل��ى س��بيل الحتم والإلزام. انظر: اللمع للش��يرازي ص7، وش��رح اللمع له 1/ 197، والتقري��ر والتحبير 1/ 300، 
وحاش��ية النفحات للخطيب الجاوي على ش��رح المحلي على الورقات ص52 مصطفى الحلبي، وبحوث في الأوامر 

والنواهي د. عيسى زهران ص44، 45.
)))  بناء على نظير هذه المسألة في باب الأمر: يكون القائل به إمام الحرمين في )الورقات(، والرازي في )المحصول(، 
وابن عبد الش��كور في )مس��لَّم الثب��وت(، فهؤلاء قالوا: إن النهي ه��و صيغة »لا تفعل« وما ماثلها، وه��ذه تفيد التحريم 
وإل��زام ال�رتك، وعليه فالنهي يفيد التحريم، لأنه إن لم يفد التحريم لا يكون نهيًا، فالتحريم لا بد منه في الطلب لإطلاق 

لفظ النهي عليه، ولذلك فالمكروه ليس منهيًّا عنه، إذ لا تحريم فيه ولا إلزام.
ومما يمكن أن يستدل لهم به -على أن المكروه ليس منهيًّا عنه على جهة الحتم-: أنه لو كان المكروه منهيًّا عنه لكان 
فعل��ه معصي��ة، فيلزم أن يكون ما ح��رم مكروها حرامًا، ولم يقل أحد بهذا، وقد ورد أن الرس��ول  نهى عن 
الش��رب قائمًا ثم فعله، فالش��رب قائمًا مكروه، والحال أنه ليس منهيًّا عنه. انظر: اللمع للش��يرازي ص7، وشرح اللمع 
له 1/ 197، والتقرير والتحبير 1/ 300، وحاشية النفحات للخطيب الجاوي ص52، وبحوث في الأوامر والنواهي 

د. عيسى زهران ص44، 45.
)))  انظر: إحكام الفصول للباجي 1/ 325، والمسودة لآل تيمية ص13.
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ج- بن��اء عل��ى أن للنهي صيغة: إذا ورد لفظ )لا تفعل( في الكتاب والس��نة فإنه ظاهر في 
طل��ب ال�رتك؛ حيث إن له معنيين هم��ا: إفادته للنهي، وعدم إفادت��ه له، ويرجح الأول، 

وهو إفادته للنهي بدون قرينة، ويعمل على ذلك))).
 : د- اس��تدلَّ الفقهاء على أنه لا توارث بين المس��لم وغير المسلم، بقوله
))لا ي��رث المس��لم الكاف��ر ولا الكاف��ر المس��لم(()))، وه��ذا بن��اء على أن للنه��ي صيغة 

موضوع��ة لغ��ة، وهي "لا تفعل" الدالة على طلب الترك؛ ف��الإرث بينهما مطلوب تركه 
بهذه الصيغة))).

هـ��ـ- اس��تُدِلَّ بقوله : ))لا يُقتل الوالد بالول��د(()))، على أن الوالد لا يقتص 
منه بقتله لولده، وهذا بناء على أن للنهي صيغة موضوعة في اللغة، وأن قوله: ))لا يُقتل(( 

لطلب الترك))).

)))  انظر: الجامع لمسائل أصول الفقه 1/ 235. وراجع: 1/ 217، 218. 
)))  أخرجه البخاري في صحيحه ك: الفرائض، ب: لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم 8/ 156 رقم )6764(، 
. ومسلم في صحيحه ك: الفرائض ب1: حدثنا يحيى بن يحيى 4/ 59 رقم )4225( من حديث أسامة بن زيد
)))  انظر: الأم للإمام الش��افعي 4/ 88، وبدائع الصنائع للكاس��اني 7/ 138، وبداية المجتهد لابن رش��د 2/ 352: 

354، والمجموع شرح المهذب 16/ 57، وشرح الزركشي على مختصر الخرقي 4/ 526.
)))  أخرجه الترمذي في الس��نن ك: الديات، ب: ما جاء في الرجل يقتل ابنه يقاد منه أم لا 4/ 19 رقم )1401(، وابن 
ماج��ه في الس��نن ك: الدي��ات، ب: لا يقتل الوال��د بولده 2/ 888 أرق��ام )2661، 2662(، والدارقطني في الس��نن ك: 

الحدود والديات وغيره 3/ 141، 142 بأرقام )180، 181(.
)))  انظ��ر: الأم للإم��ام الش��افعي 6/ 36، وبدائ��ع الصنائ��ع 7/ 235، وبداية المجتهد 2/ 400، والمجموع ش��رح 

المهذب 18/ 362، وشرح الزركشي على مختصر الخرقي 6/ 73.
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 المسألة الرابعة: 
صيغة النهي والمعاني التي تستعمل فيها

عُلِ��م مم��ا تق��دم أن صيغة النهي ه��ي "لا تفعل"، وه��ذه الصيغة هي الصيغ��ة الصريحة 
للنه��ي)))، لكن هناك من الأس��اليب الخبرية ما تدل على النه��ي والأمر بمادتها، ولكن 
دلالته��ا عليهما تك��ون مجازًا لا حقيق��ة، ولذلك عُبِّر في بع��ض تعريفاتهما بـ)الوضع(؛ 
اح�رتازًا عم��ا يدل م��ن الأخبار عل��ى الحكم بمادت��ه، كما في قول��ه تعال��ى: }حُرّمَِتۡ 

هَتُٰكُمۡ{ ]النساء: 23[، فهذا الخبر يدل على الحكم بمادته. مَّ
ُ
عَلَيۡكُمۡ أ

وإذا ل��م ي��دل الخ�رب على الحكم بمادت��ه كان مج��ازًا في النفي عن النه��ي، أو مجازًا في 
عۡلوُمَتٰٞۚ فَمَن فَرَضَ فيِهِنَّ  شۡ��هُرٞ مَّ

َ
َجُّ أ الإثب��ات عن الأمر، فالأول: كقوله تعالى: }ٱلۡح

{ ]البقرة: 197[. جِّ َ َجَّ فَلَا رَفَثَ وَلَا فُسُوقَ وَلَا جِدَالَ فِي ٱلۡح ٱلۡح
فإن "فلا رفث، ولا فسوق، ولا جدال" أخبار أريد بها النهي، أي: لا ترفثوا، ولا تفسقوا، 

ولا تجادلوا.
نفُسِ��هِنَّ 

َ
بَّصۡنَ بأِ َ زۡوَجٰٗا يَتَر

َ
ِينَ يُتَوَفَّوۡنَ مِنكُمۡ وَيَذَرُونَ أ والث��اني: كقوله تعالى: }وَٱلَّذ

 ِ وۡلَدَٰهُنَّ حَوۡلَيۡن
َ
ا{ ]البق��رة: 234[، وقول��ه: }وَٱلۡوَلٰدَِتُٰ يرُۡضِعۡ��نَ أ ٗ شۡ��هُرٖ وعََشۡر

َ
رۡبَعَةَ أ

َ
أ

{ ]البق��رة: 233[، ف��إن "يتربص��ن" خ�رب أريد ب��ه الأم��ر، أي: ليتربص��ن، وكذا  ِ مِلَۡن�يۡ� كَا
"يرضع��ن" خبر أريد به الأم��ر، أي: ليرضعن؛ لأن بعض الوالدات لا يرضعن، وخبر 
الله تعالى معلوم الصدق فوجب صرفه إلى الأمر، وهذا أبلغ في الدلالة على الأمر؛ لأن 

ل المأمور به منزلة الواقع))). الناطق بالخبر مريدًا به الأمر كأنه نزَّ
والدلال��ة على النهي والأمر بالأس��لوب الخ�ربي من التعبيرات البلاغي��ة العربية، التي 
تعتبرهم��ا واقعً��ا ملتزمًا تخ�رب عنه، ولكنه م��ع ذلك لا يك��ون نهيًا أو أم��رًا صريحًا، بل 

يستعمل فيهما على سبيل المجاز))).
واس��تعمال الجمل��ة الخبري��ة للدلالة على طلب ال�رتك أو طلب الفعل آك��د في الدلالة 
عل��ى الطلب، من مجرد اس��تعمال صيغة النهي أو صيغة الأم��ر في الدلالة عليه؛ إذ يدل 

)))  انظر: الأوامر والنواهي د. حسن مرعي ص60، 61.
)))  انظر: البحر المحيط للزركشي 2/ 362، وهامش تحقيق شرح المنهاج للأصفهاني 1/ 312، 313.

)))  انظر: الأوامر والنواهي د. حسن مرعي ص60، 61.
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عل��ى حرص الطالب على تحقيق مطلوبه؛ وذل��ك لأن الجملة الخبرية تحتمل الصدق 
والك��ذب، فإذا لم يفع��ل المخاطب بمقتضى الطلب الذي ج��اء على صيغة الخبر كان 

تكذيبًا لمن وجه إليه الخطاب))).
وإن كان مقتضى هذا الكلام أن النهي يأتي في صورة الخبر، فإن هناك من خالف))).

واعل��م بأن النهي والأمر إن كانا يأتيان في صورة الخبر فإن هذا الخبر الذي يدل عليهما 
حكم��ه كحكم النهي والأمر الصريحين في جمي��ع أحكامهما؛ لأن الحكم تابع للمعنى 

الذي دل عليه اللفظ))).
المعاني التي تستعمل فيها صيغة النهي:

تس��تعمل صيغة النهي )لا تفع��ل( في معان عدة، وهذه المعاني يمت��از بعضها عن بعض 
بحس��ب القرينة الدالة على المعنى المخصوص من المعاني المذكورة، مثل ما في قوله 
تعالى: }رَبَّنَا لَا تزُغِۡ قُلوُبَنَا بَعۡدَ إذِۡ هَدَيتۡنََا{ ]آل عمران: 8[، يقال له: نهي للدعاء؛ لما 

فهم بالقرينة أنها مذكورة في معرض الدعاء))).
وه��ي وإن عددها الأصوليون غير أنهم ل��م يتفقوا عليها، فتجد منهم المكثر فيها ومنهم 
المقل، ومنهم من أدخل بعضها في بعض، وهذه المعاني التي ترد لها صيغة النهي هي))):
{ ]الإس��راء: 32[، وقوله: }قُلۡ تَعَالوَۡاْ  ٰٓ 1- التحري��م، كقوله تعال��ى: }وَلَا تَقۡرَبُواْ ٱلزِّنَى
ي��نِ إحِۡسَٰنٗاۖ وَلَا تَقۡتُلُوٓاْ  َ اۖ وَبٱِلۡوَلِٰد ِكُواْ بهِۦِ شَ��يۡ‍ٔٗ لَّا تشُۡر

َ
مَ رَبُّكُمۡ عَلَيۡكُمۡۖ أ ت��لُ مَا حَ��رَّ

َ
أ

)))  انظر: الكليات لأبي البقاء ص904، والأمر في نصوص التشريع الإسلامي لمحمد سلام مدكور ص118.
)))  انظر: البحر المحيط للزركشي 4/ 226.

)))  انظر: شرح الكوكب المنير لابن النجار 3/ 66.
)))  انظر: شرح المنهاج للأصفهاني 1/ 310.

)))  انظره��ا في: الع��دة لأب��ي يعل��ى 2/ 427، 428، والبره��ان 1/ 218، 219، ف )226(، والمس��تصفى للغزالي 
1/ 418، والمنخ��ول ل��ه ص134، 145، والتمهيد لأبي الخطاب 1/ 361، والإح��كام للآمدي 2/ 230، ومنتهى 
الس��ول له ص112، والبديع لابن الس��اعاتي ص193، ونهاية الوصول للهندي 3/ 1165، 1166، وتحقيق المراد في 
أن النهي يقتضي الفس��اد للعلائي ص60 وما بعدها، وأصول الفقه لابن مفلح 2/ 726، وجمع الجوامع مع المحلي 
وحاش��ية البناني 1/ 393، والإبهاج لابن الس��بكي 2/ 781، 782، ومفتاح الوصول لابن التلمس��اني ص36، ونهاية 
الس��ول للإس��نوي 2/ 388، والبحر المحيط 2/ 428، 429، وتشنيف المس��امع 2/ 628، 629، وتيسير الوصول 
لاب��ن إم��ام الكاملية 3/ 222، 223، وغاية الوص��ول لزكريا الأنصاري ص67، والتحبير للم��رداوي 5/ 2279 وما 
بعدها، وش��رح الكوكب المنير 3/ 77: 83، والكليات لأبي البقاء الكف��وي ص904، وفواتح الرحموت 1/ 426، 
وإرش��اد الفح��ول ص384، 385، وأص��ول الفق��ه للش��يخ زهي��ر 2/ 181، ودلالة الأوام��ر والنواه��ي د. محمد وفا 

ص48، 49.
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ۡ��نُ نرَۡزقُُكُمۡ وَإِيَّاهُمۡۖ وَلَا تَقۡرَبُواْ ٱلۡفَوَحِٰ��شَ مَا ظَهَرَ مِنۡهَا وَمَا  وۡلَدَٰكُ��م مِّنۡ إمِۡلَقٰٖ نَّح
َ
أ

كِۡ  { ]الأنعام: 151[، وقوله: }لَا تشُۡر قِّ َ ُ إلَِّا بٱِلۡح بَطَ��نَۖ وَلَا تَقۡتُلُواْ ٱلنَّفۡسَ ٱلَّتِي حَرَّمَ ٱللَّه
كَِ بِي مَا لَيۡسَ لكََ بهِۦِ عِلۡمٞ  ن تۡر�شۡ�

َ
ٰٓ أ َىَل ِ{ ]لقم��ان: 13[، وقوله: } وَإِن جَهَٰدَاكَ ع ب��ٱللَّه

فَلَا تطُِعۡهُمَا{ ]لقمان: 15[.
2- الكراه��ة، كقوله : ))لا يمس��كن أحدك��م ذكره بيمينه وه��و يبول(()))، 
وقوله: ))لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين(()))، وقوله: ))إذا استيقظ أحدكم 
من نومه فلا يغمس يده في الإناء...(( الحديث)))، وعبر البعض عن الكراهة بالتنزيه ))).

{ ]الأنعام: 121[،  ا لمَۡ يذُۡكَرِ ٱسۡ��مُ ٱللَّهِ كُلُواْ مِمَّ
ۡ
ومثَّله بعضهم))) بقوله تعالى: }وَلَا تأَ

حِ{ ]البقرة: 235[،  والهندي في )نهاية الوصول( بقوله تعالى: }وَلَا تَعۡزِمُواْ عُقۡدَةَ ٱلنكَِّا
أي: على عقدة النكاح))).

َبيِثَ مِنۡهُ تنُفِقُونَ{)))،  مُواْ ٱلۡخ قال الزركشي: "وقد يدل عليه السياق، كقوله: }وَلَا تَيَمَّ
قال الصيرفي))): لأنه حثهم على إنفاق أطيب أموالهم، لا أنه يحرم عليهم إنفاق الخبيث 

)))  أخرجه الإمام مسلم في صحيحه ك: الطهارة، ب: النهي عن الاستنجاء باليمين 1/ 155 رقم )636( من حديث 
. أبي قتادة

)))  أخرج��ه به��ذا اللفظ: الإمام البخاري في صحيح��ه، ك: الصوم، ب: لا يتقدم رمضان بصوم يوم ولا يومين 3/ 28 
رقم )1914(، وبلفظ: ))لا تقدموا رمضان بصوم يوم ولا يومين((: الإمام مسلم في صحيحه ك: الصيام، ب: لا تقدموا 

. رمضان بصوم يوم ولا يومين 3/ 125 رقم )2570( كلاهما من حديث أبي هريرة
)))  أخرجه مسلم في صحيحه ك: الطهارة، ب: كراهة غمس المتوضئ وغيره يده المشكوك في نجاستها في الإناء قبل 

. غسلها ثلاثا 1/ 160 رقم )665( من حديث أبي هريرة
)))  مثل: إمام الحرمين في البرهان 1/ 218، وأبي الخطاب في التمهيد 1/ 362، 363.

)))  انظر: البحر المحيط للزركش��ي 2/ 428. قلت: وجعل النهي هنا للكراهة، لأنه قد ورد من الس��نة ما يفيد جواز 
الأكل من ذبيحة المس��لم، حتى مع عدم ذكر اس��م الله عليها، من مثل قوله : ))ذبيحة المس��لم حلال ذكر 
اس��م الله عليها أو لم يذكر((. ]الس��نن الكبرى للبيهقي 9/ 240 رقم 19368[، فيكون النهي الوارد في الآية محموًال 

على الكراهة.
)))  انظر: نهاية الوصول للهندي 3/ 1166، والبحر المحيط للزركشي 2/ 428.

)))  س��ورة البقرة من الآية )267(، وانظر التمثيل بهذه الآية أيضًا في: التحبير للمرداوي 5/ 2280، وش��رح الكوكب 
المنير لابن النجار 3/ 78، 79.

)))  هو: محمد بن عبد الله البغدادي، أبو بكر الصيرفي، فقيه أصولي شافعي، له: »البيان في دلائل الإعلام على أصول 
الأحكام« في أصول الفقه، توفي 330هـ. انظر: طبقات الش��افعية للإس��نوي 2/ 122، وطبقات الش��افعية لابن قاضي 

شهبة 1/ 86، والأعلام للزركلي 6/ 224.
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من التمر أو الشعير من القوت، وإن كانوا يقتاتون ما فوقه، وهذا إنما نزل في الأقناء التي 
كانت تعلق في المسجد، فكانوا يعلقون الحشف.

ق��ال: فالمراد بالخبيث هنا الأردأ، وقد يقع على الح��رام، كقــــــوله: }وَيُحَرّمُِ عَلَيۡهِمُ 
ئثَِ{ ]الأعراف: 157[" اهـ))). َبَٰٓ ٱلۡخ

شۡيَاءَٓ إنِ تُبۡدَ لَكُمۡ 
َ
لُواْ عَنۡ أ ِينَ ءَامَنُواْ لَا تسَۡ‍َٔ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ 3- الإرش��اد، كقوله تعالى :}يَٰٓ

تسَُ��ؤۡكُمۡ{ ]المائ��دة: 101[، والمراد أن الإرش��اد إلى الأحوط والدلال��ة عليه هي ترك 
ذلك))).

جاء في )التحبير، وش��رح الكوكب المنير(: "قيل: وفيه نظر، بل هي للتحريم، والأظهر 
الأول؛ لأن الأش��ياء التي))) يس��أل عنها الس��ائل لا يَعرف حين الس��ؤال، هل تؤدي إلى 

محذور أم لا؟ ولا تحريم إلا بالتحقق" اهـ))).
وف��رق صاحب )الكلي��ات( بين الكراهة والإرش��اد، ب��أن الكراهة لدرء مفس��دة دينية، 

والإرشاد لدرء مفسدة دنيوية))).
ِينَ مِن  َىَل ٱلَّذ َلۡتَهُۥ ع ا كَمَ��ا حَم ٗ ۡمِلۡ عَلَيۡنَآ إصِۡر 4- الدع��اء، كقول��ه تعال��ى: }رَبَّنَا وَلَا تَح
قَبۡلنَِ��ا{ ]البق��رة: 286[، وقوله: }رَبَّنَا لَا تزُغِۡ قُلوُبَنَا بَعۡ��دَ إذِۡ هَدَيتۡنََا{ ]آل عمران: 8[، 
وع�رب عن��ه القاضي أب��و يعلى في )الع��دة( ))) بالرغبة والس��ؤال، ومثَّل ل��ه بقوله تعالى: 

ناَ{ ]البقرة: 286[.
ۡ
خۡطَأ

َ
وۡ أ

َ
َّسِينَآ أ }رَبَّنَا لَا تؤَُاخِذۡنآَ إنِ ن

حۡيَاءٌٓ 
َ
مۡوَتٰاَۢۚ بلَۡ أ

َ
ِ أ ِينَ قُتلُِواْ فِي سَبيِلِ ٱللَّه َّ ٱلَّذ ۡسَبَن 5- بيان العاقبة، كقوله تعالى: }وَلَا تَح

عِندَ رَبّهِِ��مۡ يرُۡزقَوُنَ{ ]آل عم��ران: 169[، أي: عاقبة الجهاد الحي��اة لا الموت، وكقوله 

 : البحر المحيط للزركشي 2/ 428، قال الزركشي بعدما ذكر هذه العبارة: »وقد يعلل بالتوهم، كقوله  (((
))إذا استيقظ أحدكم من نومه فلا يغمس يده في الإناء حتى يغسلها، فإنه لا يدري أين باتت يده((، وكذلك حديث عدي 

في العبد: ))إني أخشى أن يكون قد أمسك على نفسه((، فنبهه على مظنة الشبــهة احتياطًا« اهـ.
)))  انظر: التحبير للمرداوي 5/ 2281، وشرح الكوكب المنير لابن النجار 3/ 80.

)))  انظ��ر: التحبي��ر للمرداوي 5/ 2281، حيث عبر بـ)الذي( بدًال من )الت��ي(، والصواب ما ذكر في الأصل، وهو ما 
في )شرح الكوكب المنير(.

)))  التحبير للمرداوي 5/ 2281، وشرح الكوكب المنير 3/ 81.
)))  انظر: الكليات لأبي البقاء الكفوي ص904.

)))  انظر: العدة لأبي يعلى 2/ 427.
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لٰمُِونَ{ ]إبراهيم: 42[، وقوله: }فَلَا  ا يَعۡمَلُ ٱلظَّ َ غَفِٰلًا عَمَّ َّ ٱللَّه ۡسََن�بَ� تعالى: }وَلَا تَح
ۡلفَِ وعَۡدِهۦِ رسُُلَهُ{ ]إبراهيم: 47[. َ مُخ َّ ٱللَّه ۡسَبَن تَح

6- التقلي��ل والتحقي��ر، وف��رق بعضهم))) بي��ن التقلي��ل والتحقير، فجع��ل التقليل بأن 
زۡوَجٰٗا 

َ
ٰ مَا مَتَّعۡنَا ب��هۦِٓ أ نَّ عَيۡنيَۡ��كَ إلَِى يتعل��ق بالمنه��ي عنه، كقول��ه تعال��ى: }وَلَا تَمُدَّ

مِّنۡهُمۡ{ ]طه: 131[، فهو قليل صغير بخلاف ما عند الله تعالى، ولذلك كان تذييل الآية: 
{ ]طه: 131[. والاحتقار، بأن يتعلق بالمنهي، كقوله تعالى:  ٰ بۡقَى

َ
ٞ وَأ }وَرزِۡقُ رَبّ��كَ خَيۡر

}لَا تَعۡتَذِرُواْ قَدۡ كَفَرۡتمُ بَعۡدَ إيِمَنٰكُِمۡ{ ]التوبة: 66[.
َوۡمَ{ ]التحريم: 7[،  ِينَ كَفَرُواْ لَا تَعۡتَ��ذِرُواْ ٱلۡي هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ 7- الي��أس، كقوله تعال��ى: }يَٰٓ

وع�رب عن��ه في )إرش��اد الفح��ول( بـ)التأيي��س())). وقد ترك��ه بعضهم بدع��وى رجوعه 
للاحتق��ار؛ لاتحاد آيتيهما)))، ق��ال -في )غاية الوصول(-: "قل��ت: والأوجه الفرق؛ إذ 

ذكر اليوم في الآية الثانية قرينة لليأس، وتركه في الأولى قرينة للاحتقار" اهـ))).
ۡزَنوُاْ{ ]فصلت: 30[،  َافُواْ وَلَا تَح لَّا تَخ

َ
8- التسكين، أي: تسكين النفس، كقوله تعالى:}أ

رَىٰ{ ]ط��ه: 46[، وقوله تعالى: }فَلَا 
َ
سۡ��مَعُ وَأ

َ
َافَاۖٓ إنَِّنِي مَعَكُمَآ أ وقول��ه تعالى: }لَا تَخ

ۡزُنكَ قَوۡلهُُمۡ{ ]يس: 76[. يَح
ِۢ بَعۡدَهَا فَلَا تصَُحِٰبۡن{ ]الكهف: 76[. ء ۡ ُكَ عَن شَي لۡت

َ
9- التفويض، كقوله تعالى: }إنِ سَأ

10- التهديد، كقولك: "لا تفعل اليوم ش��يئًا"، وقول��ك لمن لا يمتثل أمرك: "لا تمتثل 
أمري".

سۡ��لمُِونَ{ ]آل عمران: 102[،  نتُم مُّ
َ
11- التحذي��ر، كقول��ه تعال��ى: }وَلَا تَمُوتُنَّ إلَِّا وَأ

وكقول المخدوم لخادمه والوالد لولده: الآن قد أمرتك لا تفعل))).

)))  انظر: غاية الوصول شرح لب الأصول لزكريا الأنصاري ص67.
)))  انظر: إرشاد الفحول للشوكاني ص385.

)))  انظ��ر: التحبي��ر للمرداوي 5/ 2280، وفيه: »وقد يقال: إنه راجع إلى الاحتقار، فلهذا مثله بعضهم به« اهـ. وغاية 
الوص��ول للش��يخ زكريا ص67، حيث نس��به الش��يخ زكريا للبرماوي في ألفيته. وش��رح الكوكب المني��ر 3/ 80، وفيه 

-تعليقًا على التمثيل بالآية المذكورة-: »وبعضهم مثل به للاحتقار« اهـ.
)))  غاية الوصول شرح لب الأصول لزكريا الأنصاري ص67.

)))  انظر: العدة في أصول الفقه لأبي يعلى 2/ 427.
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12- الأدب، كقول��ه تعال��ى: }وَلَا تنَسَ��وُاْ ٱلۡفَضۡ��لَ بيَۡنَكُمۡ{ ]البق��رة: 237[، جاء في 
)التحبي��ر، وش��رح الكوكب( -بعد ذك��ره-: "ولكن هذا راجع للكراه��ة؛ إذ المراد: لا 
تتعاطوا أسباب النسيان، فإن نفس النسيان لا يدخل تحت القدرة حتى ينهى عنه" اهـ))).

فۡۖ إنَِّكَ مِ��نَ ٱلۡأٓمِنيَِن{ ]القصص: 31[،  13- إيق��اع الأم��ن)))، كقوله تعال��ى: }وَلَا تَخَ
لٰمِِيَن{ ]القص��ص: 25[، وقد قيل: إنه  ��وۡتَ مِنَ ٱلۡقَوۡمِ ٱلظَّ َفۡۖ نَج وكقول��ه تعالى: }لَا تَخ

راجع إلى الخبر، كأنه قال: أنت لا تخاف))).
وفي )البح��ر المحيط())) للزركش��ي: اتباع الأمر من الخوف، ثم مث��ل له بالآية الأولى، 
وأظ��ن أن قول��ه: "اتباع الأمر" من تحريفات النس��اخ، وصوابها عل��ى ما ذكر هنا يكون: 

إيقاع الأمن من الخوف.
وفي )الع��دة())) لأب��ي يعلى: الأمان من الخوف، ثم مثل له بقول��ه تعالى: }لَا تَعْتَذِرُوا 

َومْ{ ]التحريم: 7[. الْي
14- الالتم��اس، كقول��ك لنظيرك: "لا تفعل هذا"، وذلك عن��د القائل بأن صيغة النهي 

والأمر لهما صفات ثلاثة: أعلى، أدون، نظير))).
15- الإباح��ة، أي: إباحة الترك، قال الزركش��ي: "وذلك في النه��ي بعد الإيجاب، فإنه 

إبــاحة للترك" اهـ))).
إلَِّا  تنَفُ��ذُونَ  }لَا  "ومثَّل��ه الصي��رفي بقول��ه تعال��ى:  16- الخ�رب، ق��ال الزركش��ي: 
بسُِلۡطَنٰٖ{ ]الرحمن: 33[، فالنون في "تنفذون" جعل خبرًا لا نهيًا، يدل على عجزهم عن 

هم عنها النهيُ" اهــ))). قدرتهم، ولولا النون لكان نهيًا، وأن لهم قدرة كفَّ

)))  التحبير للمرداوي 5/ 2281، وشرح الكوكب المنير لابن النجار 3/ 81.
)))  انظر: التحبير للمرداوي 5/ 2282، وشرح الكوكب المنير لابن النجار 3/ 82.
)))  انظر: التحبير للمرداوي 5/ 2282، وشرح الكوكب المنير لابن النجار 3/ 82.

)))  انظر: البحر المحيط للزركشي 2/ 429.
)))  انظر: العدة لأبي يعلى الفراء 2/ 427.

)))  انظر: التحبير للمرداوي 5/ 2282، وشرح الكوكب المنير 3/ 82.
)))  البحر المحيط 2/ 429، وتش��نيف المس��امع بجمع الجوامع 2/ 629. وانظ��ر: التحبير للمرداوي 5/ 2282، 
وش��رح الكوك��ب المني��ر 3/ 81، وفيهما: »إباحة الترك كالنهي بع��د الإيجاب، على قول تق��دم في أن النهي بعد الأمر 

للإباحة، والصحيح خلافه« اهـ، وتيسير الوصول لابن إمام الكاملية 3/ 222، وفيه: إباحة الترك.
)))  انظر: البحر المحيط للزركشي 2/ 429.
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{ ]البق��رة: 2[، أي: لا ترتابوا فيه، عل��ى أحد القولين،  وعكس��ه قوله: "}لَا رَيۡ��بَۛ فيِهِۛ
سۡ��لمُِونَ{ ]آل عم��ران: 102[ ل��م ينههم عن  نتُم مُّ

َ
كقول��ه تعال��ى: }وَلَا تَمُوتُ��نَّ إلَِّا وَأ

وۡ 
َ
انِي لَا ينَكِحُ إلَِّا زَانيَِةً أ الم��وت في وقت؛ لأن ذلك لي��س إليهم، وقوله تعالى: }ٱل��زَّ

ِكَةٗ{ ]النور: 3[ لفظه الخبر ومعناه النهي، أي: لا تنكحوا" اهـ))). مُشۡر
ق��ال المرداوي))) -بعدما ذكر "الأدب" كمعنى من المعاني التي تأتي لها صيغة النهي-: 
"وبعضهم يعد من ذلك الخبر، وليس للخبر مثال صحيح، ومثَّله بعضهم بقوله تعالى: 
رُونَ{ ]الواقعة: 79[، وهذا المثال إنما هو للخبر بمعنى النهي،  ٓۥ إلَِّا ٱلمُۡطَهَّ ��هُ }لَّا يَمَسُّ

لا للنهي بمعنى الخبر، وهو المراد هنا فليعلم" اهـ))).
َ مَعَنَا{ ]التوبة: 40[. ۡزَنۡ إنَِّ ٱللَّه 17- التصبر، كقوله تعالى: }لَا تَح

واْ{ ]الطور: 16[، ذكره جماعة)))،  ُ وۡ لَا تصَۡبِر
َ
وٓاْ أ ُ 18- التس��وية، كقوله تعالى: }فَٱصۡبِر

منه��م الم��رداوي، ثم قال: "وهذا أنا قلته، ولم أر من ذك��ره، لكنهم لما ذكروا أن صيغة 
الأم��ر ترد للتس��وية ومثَّلوا بهذه الآية، والآي��ة تضمنت الأمر والنه��ي، وهو واضح، ثم 
رأي��ت البرماوي))) ذك��ره، وقال: لم أر من ذكره، وهو أولى بالذكر من كثير مما ذكروه، 

فحمدت الله تعالى على ذلك" اهـ))).
 ِۢ ء كَ عَن شَيۡ لۡتُ

َ
19- التقرير، هكذا ذكره في )العدة()))، ثم مثَّل له بقوله تعالى: }إنِ سَأ

بَعۡدَهَا فَلَا تصَُحِٰبۡن{ ]الكهف: 76[.
)))  البحر المحيط للزركشي 2/ 429.

)))  ه��و: علي بن س��ليمان بن أحمد، أبو الحس��ن، علاء الدين المرداوي، فقيه أصول��ي حنبلي، ولد في )مَرْدَى( قرب 
نابل��س 817ه��ـ، له: »التحبير ش��رح التحري��ر« في الأصول، توفي 885هـ. انظ��ر: الضوء اللامع للس��خاوي 5/ 225، 

والبدر الطالع للشوكاني 1/ 446، والأعلام للزركلي 4/ 292.
)))  التحبي��ر للم��رداوي 5/ 2281. وانظر: ش��رح الكوكب المني��ر 3/ 81، ففيه نفس العب��ارة، لكنها تنقص عما في 
التحبي��ر قول��ه: »وهو المراد هنا فليعل��م«. والكليات لأبي البق��اء ص904، ففيه الكلام عل��ى أن الإخبار يأتي في معنى 

النهي، وهو أبلغ في معنى النهي من النهي الصريح.
)))  منهم: الحافظ العلائي في تحقيق المراد ص61، والمرداوي في التحبير 5/ 2282، 2283، وابن النجار في شرح 

الكوكب المنير 3/ 82.
)))  هو: محمد بن عبد الدائم بن موس��ى، أبو عبد الله، ش��مس الدين البرماوي، ولد 763هــ، له: »الفوائد الس��نية في 
ش��رح الألفية« ش��رح منظومته في أصول الفقه، توفي 831هــ. انظر: الضوء اللامع للس��خاوي 7/ 280، والبدر الطالع 

للشوكاني 2/ 181، والأعلام للزركلي 6/ 188، 189.
)))  التحبير للمرداوي 5/ 2282، 2283.
)))  انظر: العدة لأبي يعلى الفراء 2/ 427.
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20- الاس��تقلال، أي من القلة، مثل قول ش��خص لآخر: لا تكلمني، فإنك لست بأهل 
للكلام ولا موضعًا له))).

21- العظ��ة، هكذا ذكره أبو يعل��ى في )العدة()))، ثم مثَّل له بآي��ات، منها: قوله تعالى: 
ِ كَذِبٗا{  َىَل ٱللَّه واْ ع ُ نفُسَ��كُمۡ{ ]النس��اء: 29[، وقوله تعال��ى: }لَا تَفۡتَر

َ
}وَلَا تَقۡتُلُوٓاْ أ

]طه: 61[.
22- الش��فقة، كم��ا في قول��ه : ))لا تتخ��ذوا ال��دواب كراس��ي(())). بَيَّنَ في 
)تحقيق المراد( أنه زاده بعض الحنفية)))، قال: "ويمكن رده إلى وجه الكراهة، وكذلك 

التحقير، وبيان العاقبة، بخلاف بقية الوجوه" اهـ))).
وبعد:

فه��ذه هي أهم المعاني التي تس��تعمل فيه��ا صيغة النهي "لا تفع��ل"، والعلماء لم يتفقوا 
عليه��ا جميعًا، فتجد منهم المكثر في س��ردها والمق��ل، بل إن منهم من يدخل بعضها في 
: نجد أن أبا الخطاب ذكر منها ستة معان))): )الكف عن الفعل "التحريم،  الآخر، فمثًال

التنزيه"، الدعاء، التسكين، التفويض، التهديد(.
وك��ذا ع��دد لها التلمس��اني))) في )مفتاح الوصول( س��تة معان))): )النه��ي، الدعاء، بيان 
العاقبة، اليأس، الإرش��اد، التحقير(، ولعله يقصد بالنه��ي: التحريم، والكراهة؛ فتكون 

)))  انظر: العدة في أصول الفقه لأبي يعلى الفراء 2/ 427.
)))  انظر: العدة لأبي يعلى الفراء 2/ 428.

)))  أخرج��ه به��ذا اللف��ظ: أحمد في المس��ند 24/ 407 رق��م )15650(. وبنحوه: أحمد في المس��ند 24/ 392 رقم 
)15629(، و24/ 399 رقم )15638(، و24/ 404 رقم )15646(، وابن خزيمة في صحيحه ك: المناس��ك، ب: 
الزجر عن اتخاذ الدواب كراسي 4/ 142رقم )2544(، والحاكم في المستدرك، بسم الله الرحمن الرحيم أول كتاب 
المناسك 2/ 109 رقم )2486( كلهم من حديث معاذ بن أنس عن أبيه. قال الحاكم: »صحيح الإسناد ولم يخرجاه« 
اهـ��ـ، وق��ال الهيثمي في )مجم��ع الزوائد ومنب��ع الفوائد 8/ 107(: »رواه أحمد... وأحد أس��انيد أحم��د رجاله رجال 

الصحيح، غير سهل بن معاذ بن أنس، وثقه ابن حبان وفيه ضعف« اهــ.
)))  انظر: تحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفساد للعلائي ص62.

)))  تحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفساد للعلائي ص62.
)))  انظر: التمهيد 1/ 361: 363.

)))  هو: محمد بن أحمد بن علي، الإدريس��ي الحس��ني، أبو عبد الله العلويني، المعروف بالش��ريف التلمس��اني، ولد 
710ه��ـ، من أع�الم المالكية، له: »مفتاح الوصول« في الأص��ول، توفي 771هـ. انظر: تعريف الخلف برجال الس��لف 

لأبي القاسم الحفناوي ص352، والأعلام للزركلي 5/ 327.
)))  انظر: مفتاح الوصول للتلمساني ص36.
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نتُمۡ 
َ
لَ��وٰةَ وَأ ، وإن مثَّ��ل له بقول��ه تعال��ى: }لَا تَقۡرَبُواْ ٱلصَّ ، س��بعة تفصي�ًا�لً س��تة إجماًال

سُكَرَٰىٰ{ ]النساء: 43[.
وأب��و يعلى الفراء في )العدة( ذكر أنها تأتي في القرآن على وجوه، ذكر منها س��بعة)))، هي 
-وإن ظهر أنه لم يحصرها- )الرغبة والس��ؤال، التقرير، التحذير، الاس��تقلال، تسكين 

النفس، الأمان من الخوف، العظة(.
والغزالي في )المس��تصفى، والمنخول( جعلها س��بعة))) )التحريم، الكراهية، التحقير، 
بيان العاقبة، الدعاء، اليأس، الإرشاد(، وإن عبر في )المنخول( بالكراهة والإياس بدًال 

عما في )المستصفى(: الكراهية واليأس.
ووافقه عليها الآمدي في )كتابيه(، فجعلها س��بعة))) )التحري��م، الكراهة، التحقير، بيان 

العاقبة، الدعاء، اليأس، الإرشاد(.
وتابعه عليها مظفر الدين ابن الس��اعاتي))) في )البديع()))، وشمــــــس الدين ابن مفلح))) 
في )أصول الفقه()))، والإسنوي في )نهاية السول()))، ثم صرح بذكر الغزالي، والآمدي، 

وغيرهما لهذه السبعة))).
وجعله��ا ابن الس��بكي في )جمع الجوام��ع( س��بعة)1)): )التحريم، الكراهة، الإرش��اد، 
الدع��اء، بيان العاقبة، التقليل والتحقير، اليأس(، وفي )الإبهاج( جعلها س��بعة)1)) أيضا، 

وسمى "الكراهة": التنزيه، و"التقليل والتحقير": بالتحقير.
)))  انظرها في: العدة لأبي يعلى 2/ 427، 428.

)))  انظر: المستصفى للغزالي 1/ 418، والمنخول له ص134، 135.
)))  انظر: الإحكام للآمدي 2/ 230، ومنتهى السول له ص112.

)))  هو: أحمد بن علي بن تغلب، مظفر الدين ابن الساعاتي، له: »البديع« في الأصول، توفي 694هـ. انظر: مرآة الجنان 
4/ 227، وتاج التراجم لابن قطلوبغا ص16، والفتح المبين للمراغي 2/ 97.

)))  انظر: البديع لابن الساعاتي ص193.
)))  ه��و: محم��د ب��ن مفلح ب��ن محمد، المقدس��ي الصالحي الراميني، ش��مس الدين، أب��و عب��د الله، الفقيه الأصولي 
الحنبل��ي، ولد 708هـ، ل��ه: »أصول الفقه«، توفي 763هـ. انظر: ش��ذرات الذهب 6/ 199، والفت��ح المبين للمراغي 

2/ 83، والأعلام للزركلي 7/ 107.
)))  انظر: أصول الفقه لابن مفلح 2/ 726.

)))  انظر: نهاية السول للإسنوي 2/ 388.
)))  انظ��ر: نهاي��ة الس��ول 2/ 388، حيث ق��ال فيه: »وصيغته تس��تعمل في س��بعة مع��ان، ذكرها الغزال��ي، والآمدي، 

وغيرهما« اهـ.
)1))  انظر: جمع الجوامع لابن السبكي مع شرح المحلي وحاشية البناني 1/ 393.

)1))  انظر: الإبهاج لابن السبكي 2/ 781، 782.



53

النهي عند الأصوليي

وجعله��ا اب��ن عب��د الش��كور))) في )مس��لم الثب��وت( الس��بعة المذك��ورة عن��د الغزالي 
والآم��دي)))، وزاد عليه��ا صاحب )فوات��ح الرحموت( ثلاث��ة))): )التس��وية، التهديد، 

الالتماس(.
وقد صرح الرهوني))) بأنها سبعة معان، لكنه لم يذكرها))).

وفرق الش��يخ زكري��ا))) بين التقليل والاحتق��ار، اللذَين ذكرهما ابن الس��بكي في )جمع 
الجوام��ع( معن��ى واحدًا، وعليه فهي عند الش��يخ زكريا ثماني��ة))): )التحريم، الكراهة، 
الإرشاد، الدعاء، بيان العاقبة، التقليل، الاحتقار، اليأس(. وكما فعل الشيخ زكريا فعل 

أيضًا صاحب )الكليات( وإن عبر عن الكراهة بالكراهية))).
أما الزركشي في )تشنيف المسامع(: فإنه قد زاد على السبعة))) التي ذكرها المصنف في 

)جمع الجوامع( أربعة معان، وهي)1)): )الخبر، التهديد، الإباحة، الالتماس(.
ووص��ل بها العلائي)1)) في )تحقيق المراد( إلى أحد عش��ر معن��ى، وهي)1)): )التحريم، 
الكراهة، التحقير، الإرش��اد، التحذير، بيان العاقبة، اليأس، الدعاء، التس��وية، التهديد، 

الشفقة(.
)))  هو: محب الله بن عبد الشكور البهاري، الفقيه الأصولي الحنفي، له: »مسلَّم الثبوت« في الأصول، توفي 1119هـ. 

انظر: الفتح المبين 3/ 122، والأعلام 5/ 283، ومعجم المؤلفين 8/ 179.
)))  انظر: مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت 1/ 426.

)))  انظر: فواتح الرحموت 1/ 426.
)))  هو: يحيى بن موس��ى الرهوني، أبو زكريا المغربي، له في الأصول: »ش��رح مختصر ابن الحاجب«، توفي 773هـ. 

انظر: الديباج المذهب لابن فرحون 2/ 362، وشذرات الذهب 6/ 130.
)))  انظ��ر: تحف��ة المس��ؤول للره��وني 3/ 66، وفيه: »ثم ه��ل ظاهره الحظ��ر أو الكراهة مع أنه ورد لس��بعة معان، أو 

مشتركة بالاشتراك اللفظي، أو المعنوي، أو بالوقف على التفسير المتقدم، كما تقدم في الأمر؟« اهـ.
)))  ه��و: زكري��ا بن محمد بن أحمد بن زكري��ا الأنصاري، ولد 826هـ، له: »لب الأصول وش��رحه غاية الوصول« في 
أص��ول الفقه، ت��وفي 926هـ. انظر: الطبق��ات الصغرى للش��عراني ص37، والطبقات الكبرى له 2/ 111، وش��ذرات 

الذهب 8/ 134، والأعلام 3/ 46.
)))  انظر: لب الأصول وشرحه غاية الوصول ص67.

)))  انظر: الكليات لأبي البقاء الكفوي ص904.
)))  انظ��ر: جم��ع الجوامع بش��رح المحلي وحاش��ية البن��اني 1/ 393، والمعاني الس��بعة التي ذكرها ه��ي: )التحريم، 

الكراهة، الإرشاد، الدعاء، بيان العاقبة، التقليل والتحقير، اليأس(.
)1))  انظر: تشنيف المسامع 2/ 629.

)1))  هو: خليل بن كيكلدي بن عبد الله العلائي، أبو س��عيد، صلاح الدين، ولد 694هــ، له :«تلقيح الفهوم في تنقيح 
صيغ العموم، وتحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفس��اد« في الأصول، توفي 761هــ. انظر: طبقات الش��افعية الكبرى 

10/ 35، والبدر الطالع 1/ 245، والأعلام للزركلي 2/ 321.
)1))  انظر: تحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفساد للعلائي ص60: 62.
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وق��د ذكر لها إمام الحرمين في )البرهان( ثمانية معان)))، هي: )الحظر، التنزيه، الوعيد، 
الدعاء، الإرشاد، بيان العاقبة، التحقير والتقليل، إثبات اليأس(.

وك��ذا وصل الهن��دي بها في )نهاي��ة الوصول( إلى ثماني��ة)))، هي: )التحري��م، الكراهة، 
التحقير، التحذير، بيان العاقبة، اليأس، الإرشاد، الدعاء(.

أما الشوكاني))) في )إرش��اد الفحول(: فقد جعلها تسعة))): )التحريم، الكراهة، الدعاء، 
الإرشاد، التهديد، التحقير، بيان العاقبة، التأييس، الالتماس(.

وقد حصر ابن إمام الكاملية))) في )ش��رح المنهاج( أحد عش��ر معن��ى من معانيها، هي: 
)التحريم، الكراهة، الإرش��اد، الدعاء، بي��ان العاقبة، التقليل والاحتقار، اليأس، الخبر، 

التهديد، إباحة الترك، الالتماس())).
وقد وصل بها الزركش��ي في )البحر المحيط( إلى أربعة عش��ر معنى)))، هي: )التحريم، 
الكراه��ة، الأدب، التحقير لش��أن المنهي عن��ه، التحذير، بيان العاقبة، اليأس، الإرش��اد 
إل��ى الأحوط بالترك، إيقاع الأمر من الخ��وف)))، الدعاء، الالتماس، التهديد، الإباحة، 

الخبر(.
وذك��ر له��ا الم��رداوي في )التحبي��ر(، واب��ن النج��ار))) في )ش��رح الكوك��ب المني��ر( 
خمس��ة عش��ر معن��ى)1))، ه��ي: )التحري��م، الكراه��ة، التحقير، بي��ان العاقب��ة، الدعاء، 

)))  انظر: البرهان لإمام الحرمين 1/ 218، 219.
)))  انظر: نهاية الوصول للهندي 3/ 1165: 1168.

)))  ه��و: محم��د ب��ن علي بن محمد، الش��وكاني، أبو عبد الله، ولد 1173هـ، له: »إرش��اد الفح��ول« في الأصول، توفي 
1250هـ. انظر: البدر الطالع للشوكاني 2/ 214، والأعلام للزركلي 6/ 298.

)))  انظر: إرشاد الفحول للشوكاني ص384، 385.
)))  هو: محمد بن محمد بن عبد الرحمن، أبو عَبْد الله، كَمَال الدين ابن إمام الكاملية، ولد 808هــ، له: »شرح منهاج 
الأصول، وشرح مختصر ابن الحاجب، وشرح متن الورقات« في الأصول، توفي 874هــ. انظر: البدر الطالع للشوكاني 

2/ 244، والأعلام للزركلي 7/ 48. 
)))  انظر: تيسير الوصول لابن إمام الكاملية ص222، 223.

)))  انظر: البحر المحيط للزركشي 2/ 428، 429.
)))  في المطبوع من كتاب )البحر المحيط للزركش��ي 2/ 428، 429(: اتباع الأمر من الخوف، والصواب ما ذكرته، 

وقد وضحت ذلك في الأصل.
)))  هو: محمد بن أحمد بن عبد العزيز الفتوحي، تقي الدين، أبو البقاء ابن النجار، ولد 898هـ، له: »شرح الكوكب 

المنير« في الأصول، توفي 972هـ. انظر: الأعلام 6/ 6، ومعجم المؤلفين 8/ 276.
)1))  انظر: التحبير للمرداوي 5/ 2279: 2283، وشرح الكوكب المنير 3/ 77: 82.
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 الي��أس، الإرش��اد، الأدب، التهدي��د، إباح��ة الترك، الالتم��اس، التصبر، إيق��اع الأمن، 
التحذير، التسوية(.

وم��ن مجموع المذكور عن��د هؤلاء جميعًا نتحصل على الاثنين والعش��رين معنى التي 
ذكرتها، والله تعالى أعلم.

وعلى كل فإن في عدد كبير من هذه المعاني تسامحًا كبيرًا، مما دعا كثيرًا من الأصوليين 
إلى دمج بعضها في بعض، وبعضهم أكثر في السرد وبعضهم أقل منه؛ مما يدل على هذا 
التساهل، وعلى كل فلا بأس))). قال الغزالي في )المستصفى( -بعدما عدد خمسة عشر 
معنى لصيغة الأمر، وس��بعة معان لصيغة النهي-: "فهذه خمس��ة عش��ر وجهًا في إطلاق 
صيغة الأمر، وس��بعة أوج��ه في إطلاق صيغة النهي... وه��ذه الأوجه عدها الأصوليون 
شغفًا منهم بالتكثير، وبعضها كالمتداخل... ولا نطول بتفصيل ذلك وتحصيله" اهـ))).

فائدة: مجيء النفي في معنى النهي.
قال الزركشي -في )البحر المحيط(-: "وقد يجيء النفي في معنى النهي، ويختلف حاله 
هۡلِ ٱلمَۡدِينَةِ 

َ
نَ لِأ بحس��ب المع��اني، منها: أن يكون نهيًا وزج��رًا، كقوله تعالى: }مَ��ا كَا

ن يَتَخَلَّفُواْ{ ]التوبة: 120[، ومنها: أن يكون تعجيزًا، كقوله 
َ
عۡرَابِ أ

َ وَمَ��نۡ حَوۡلهَُم مِّنَ ٱلۡأ
ن تنُۢبتُِواْ شَ��جَرَهَآ{ ]النم��ل: 60[، ومنها: أن يك��ون تنزيهًا، 

َ
نَ لَكُمۡ أ ��ا كَا تعال��ى: }مَّ

{ ]مريم: 35[، ذكره ابن عطية))) في سورة  ٖ ن يَتَّخِذَ مِن وَلَد
َ
ِ أ َّهِلل نَ  كقوله تعالى: }مَا كَا

مريم)))" اهـ))).

)))  انظر: مباحث في الأمر، د. عبد القادر شحاتة محمد، ص56.
)))  المستصفى للغزالي 1/ 418، 419.

)))  ه��و: عب��د الحق بن غالب بن عبد الرحمن، أبو محمد الغرناطي، ولد 481هـ، له: »المحرر الوجيز« في التفس��ير، 
ت��وفي 541ه��ـ، وقي��ل: 546هـ. انظ��ر: طبق��ات المفس��رين لل��داودي 1/ 260، 261، والأع�الم 3/ 282، ومعجم 

المؤلفين 5/ 93.
)))  انظر: المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز لابن عطية 4/ 16.

)))  البحر المحيط للزركشي 2/ 430.
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 المسألة الخامسة))): 
ما تفيده صيغة النهي حقيقة من هذه المعاني)))

تحرير محل النزاع))):
اتفق الأصوليون على أن صيغة النهي تس��تعمل في كل المعاني السابقة، يؤيد ذلك واقع 

التشريع كما تدل عليه الأمثلة السابقة لكل نوع.
واتفق��وا كذلك على أن الصيغة إذا صحبتها قرينة دالة على المعنى المراد؛ حملت هذه 

الصيغة على ما دلت عليه القرينة وحددته.
واتفق��وا كذلك على أنها ليس��ت حقيقة في جميع هذه المع��اني؛ لأن أكثرها لم يفهم من 

صيغة )لا تفعل( لكن فهم بالقرينة، وإنما الخلاف في بعضها.

)))  هذه المس��ألة بنيتها على المس��ألة المناظرة لها في الأمر، لأن أكثر الأصوليين أحالوا الكلام فيها على مس��ألة: ما 
. تفيده صيغة الأمر من معانيها على سبيل الحقيقة، وإن أفردها القليلون بالكلام إجماًال

)))  انظر المس��ألة في: إحكام الفصول للباجي 1/ 234، والتبصرة ص55، واللمع ص13، وش��رح اللمع 1/ 293، 
294، والبرهان 1/ 199، ف)192، 193(، وقواطع الأدلة 1/ 138، 139، والمنخول للغزالي ص126، والتمهيد 
لأبي الخطاب 1/ 362، 363، وميزان الأصول للسمرقندي 1/ 348، والمحصول لابن العربي ص69، والمحصول 
للرازي 2/ 281، وش��رح تنقيح الفصول للقرافي ص168، والمنهاج للبيضاوي ص49، والمغني للخبازي ص67، 
وش��رح المغني له 1/ 83، وكش��ف الأس��رار للنس��في 1/ 140، 141، ومعراج المنهاج للجزري 1/ 339، ونهاية 
الوص��ول للهندي 3/ 1168، 1169، وش��رح مختصر الروض��ة 2/ 443، 444، وتحقيق الم��راد للعلائي ص62، 
وأص��ول الفق��ه لاب��ن مفل��ح 2/ 726، 727، وش��رح المنهاج للأصفه��اني 1/ 343، وجم��ع الجوامع م��ع المحلي 
وحاش��ية البن��اني 1/ 393، والإبهاج لاب��ن الس��بكي 2/ 782، 783، ورفع الحاجب ل��ه 3/ 5: 7، ومفتاح الوصول 
للتلمس��اني ص37، ونهاية الس��ول للإس��نوي 2/ 389، والتمهيد ل��ه ص372، والبحر المحيط 2/ 429، وتش��نيف 
المسامع 2/ 629، 630، وتيسير الوصول لابن إمام الكاملية 3/ 223، 224، والتقرير والتحبير 1/ 329، والتحبير 
للم��رداوي 5/ 2283، وغاي��ة الوص��ول ص67، وفتح الغفار لابن نجيم 1/ 77، وش��رح الكوك��ب المنير 3/ 83، 
وتيس��ير التحري��ر 1/ 175، وفواتح الرحموت 1/ 426، ونش��ر البنود 1/ 162، وإرش��اد الفحول ص384، 385، 

وأصول الفقه للشيخ زهير 2/ 181: 184، ودلالة الأوامر والنواهي في الكتاب والسنة د. محمد وفا ص49، 50.
)))  انظ��ر المراج��ع التالية، لتتعرف على تحرير مح��ل النزاع في الأمر، ومنه تتعرف على تحري��ر محل النزاع في النهي 
أيضًا، فما يسري على أحدهما يسري على الآخر: المحصول 2/ 41، والحاصل 1/ 402، وكشف الأسرار للنسفي 
1/ 53، وكش��ف الأس��رار للبخاري 1/ 107، ونهاية الوصول للهندي 3/ 852، وشرح مختصر الروضة 2/ 365، 
وش��رح المنهاج للأصفهاني 1/ 314، ونهاية السول 1/ 257، والبحر المحيط 2/ 364، وأصول الفقه للشيخ زهير 
2/ 136 و181، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيس��ى زهران ص81، والأوامر والنواهي د. حسن مرعي ص69، 
ودلال��ة الأوام��ر والنواهي د. محمد وفا ص23، ومباحث في الأمر د. عبد القادر ش��حاتة ص56، 57، ودلالة الأوامر 

والنواهي د. عبد السلام تهامي ص89.
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واختلفوا -بعد اتفاقهم السابق- فيما تستعمل فيه من هذه المعاني على سبيل الحقيقة، 
وما تستعمل فيه على سبيل المجاز على أقوال عدة)))، من أهمها:

الق��ول الأول: إن صيغ��ة النه��ي حقيقة في التحري��م وحده، وإذا اس��تعملت في غيره من 
المعاني فهو على سبيل المجاز.

وعلي��ه الجمهور كما صرح به التلمس��اني في )مفتاح الوصول(، والمحلي))) في )ش��رح 
جم��ع الجوامع(، واب��ن نجيم))) في )فتح الغفار(، والش��وكاني في )إرش��اد الفحول())). 
ونس��به في )ش��رح الكوك��ب المني��ر( للأئمة الأربع��ة وغيره��م)))، وذكر الم��رداوي في 
)التحبير( أنه الصحيح عند العلماء من المذاهب الأربعة وغيرهم))). وصرح في )فواتح 

الرحموت( بأنه عليه المعتبرون من أهل الاجتهاد والأصول))).
)))  وهناك مذاهب غير هذه، منها: أنه للإباحة، ذكره جماعة كالغزالي، والقرافي، والطوفي -مقابلة لما في الأمر- دون 

نسبة لأحد.
انظ��ر: المنخ��ول للغزالي ص126، وفي��ه: »وقد اندرج معظم مقاصدها تحت الأمر فإنه��ا تلِْوَها، فمن توقف في صيغة 
الأم��ر توق��ف في صيغة النهي... ومن حمل ذلك على رفع الح��رج في الفعل حمل هذا على رفع الحرج في ترك الفعل« 

اهـ. وراجع النقل عنه وعن غيره في: البحر المحيط للزركشي 2/ 429، 430.
- وش��رح تنقيح الفصول للقرافي ص168، وفيه: »وهو عندنا للتحريم، وفيه من الخلاف ما س��بق في الأمر، نظير تلك 
المذاه��ب الس��بعة هاهنا أن نق��ول: إنه موضوع للتحري��م، للكراهة، للقدر المش�رتك بينهما وهو مطل��ق الترك، اللفظ 

مشترك بينهما، هو موضوع لأحدهما لا يعلم بعينه، موضوع للإباحة، الوقف، فهذه سبعة مذاهب في الأمر والنهي.
وحكى القاضي عبد الوهاب في )الملخص( أن من العلماء من فرق بين النهي فحمله على التحريم، وبين الأمر فحمله 
على الندب، لأن عناية العقلاء وصاحب الش��رع بدرء المفاس��د أش��د من عنايتهم بالمصالح، والنهي يعتمد المفاسد، 
والأمر يعتمد المصالح، فإذا جمعت البابين قلت: ثمانية أقوال، الثامن الفرق بين الأوامر والنواهي« اهـ. وانظر: شرح 

مختصر الروضة للطوفي 2/ 443، 444، ففيه نفس المعنى.
وم��ن هذه الأقوال: أنه لأحدهما -أي التحريم، والكراه��ة- لا بعينه، فيكون مجمًال فيهما، كذا ذكره القرافي، والطوفي 
-مقابلة لما في الأمر كس��ابقه- دون نس��بة لأحد. انظر: شرح تنقيح الفصول للقرافي ص168، وشرح مختصر الروضة 

للطوفي 2/ 444، وشرح الكوكب المنير 3/ 83.
)))  ه��و: محم��د بن أحمد بن محمد بن إبراهيم، ولد 791هـ، الفقيه الأصولي الش��افعي، له: »ش��رح جمع الجوامع، 
وش��رح الورقات« في الأص��ول، توفي 864هـ. انظر: الضوء اللامع للس��خاوي 7/ 39، وش��ذرات الذهب 7/ 303، 

والأعلام للزركلي 5/ 333.
)))  ه��و: زي��ن الدين بن إبراهيم ب��ن محمد، ابن نجيم الحنفي، له: »ش��رح المنار، ولب الأص��ول« في الأصول، توفي 
969هـ، أو970هـ. انظر: الطبقات الصغرى للشعراني ص100، وشذرات الذهب 8/ 358، والفتح المبين 3/ 78.
)))  انظر: مفتاح الوصول للتلمس��اني ص37، وش��رح المحلي على جمع الجوامع 1/ 393، وفتح الغفار لابن نجيم 

1/ 77، وإرشاد الفحول للشوكاني ص384.
)))  انظر: شرح الكوكب المنير لابن النجار 3/ 83.

)))  انظر: التحبير للمرداوي 5/ 2283.
)))  انظر: فواتح الرحموت للأنصاري 1/ 426.
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ون��ص علي��ه الإمام الش��افعي  في )الرس��الة()))، وحكــــــاه عنه))) الإس��نوي في 
)التمهيد، ونهاية السول(، وابن إمام الكاملية في )تيسير الوصول(.

ونس��به الجلال الخبازي))) في )المغني، وش��رحه( للأصحاب من الحنفية)))، ونسبه في 
)نش��ر البنود( للمالكية، قال: "صيغة النهي عندنا حقيقة في التحريم ش��رعًا، وقيل: لغةً، 

وقيل: عقل" اهـ))).
وقال الزركش��ي: "فالمخت��ار أن النهي المجرد عن القرينة للتحري��م، وهل نقول: ذلك 
مستفاد من الشرع، أو اللغة، أو المعنى، يجيء فيه ذلك كله" اهـ)))، وفي )غاية الوصول(: 
، وقيل: في الطلب الجازم لغة،  "وأنها حقيقة في التحريم لغةً، وقيل: شرعًا، وقيل: عقًال

وفي التوعد على الفعل شرعًا، وهو مقتضى ما اختاره الأصل في الأمر" اهـ))).
واختاره غير المشار إليهم سابقًا كثيرون))).

القول الثاني: إن صيغة النهي حقيقة في الكراهة، مجاز فيما عداها.
حكاه أبو الخطاب في )التمهيد( دون نسبة لأحد))).

)))  انظر: الرس��الة للإمام الش��افعي ص217، وفيها: »وما نهى عنه رس��ول الله فهو على التحريم، حتى تأتي دلالة عنه 
على أنه أراد به غير التحريم« اهـ.

)))  انظر: التمهيد للإسنوي ص372، ونهاية السول 2/ 389، وتيسير الوصول لابن إمام الكاملية 3/ 224.
)))  ه��و: عم��ر بن محمد بن عمر، أبو محمد، جلال الدين الخبازي، فقيه أصول��ي حنفي، ولد 629هـ، له: »المغني، 

وشرحه« في الأصول، توفي 691هـ. انظر: شذرات الذهب 5/ 419، والأعلام 5/ 63.
)))  انظ��ر: المغن��ي للخب��ازي ص67، وش��رح المغني ل��ه 1/ 83، وفيهما: »النه��ي ضد الأمر... وم��ن قال بوجوب 

الائتمار، ثم يقول بوجوب الانتهاء هاهنا، وهو مذهب أصحابنا « اهـ.
)))  نشر البنود للشنقيطي 1/ 162.

)))  تشنيف المسامع بجمع الجوامع 2/ 630.
)))  غاية الوصول شرح لب الأصول ص67.

)))  منه��م: الباج��ي في إح��كام الفص��ول 1/ 234، والش��يرازي في التبص��رة ص55، واللمع ص13، وش��رح اللمع 
1/ 293، وإم��ام الحرمين في البرهان 1/ 199، وابن الس��معاني في قواطع الأدل��ة 1/ 138، وأبو الخطاب في التمهيد 
1/ 362، وال��رازي في المحص��ول 2/ 281، والق��رافي في تنقيح الفصول ص168، والبيض��اوي في المنهاج ص49، 
والج�الل الخبازي في المغني ص67، وش��رح المغن��ي 1/ 83، والجزري في معراج المنه��اج 1/ 339، والهندي في 
نهاية الوصول 3/ 1169، والأصفهاني في ش��رح المنه��اج 1/ 343، والحافظ العلائي في تحقيق المراد ص62، وابن 
الس��بكي في الإبهاج 2/ 782، والإس��نوي في نهاية الس��ول 2/ 389، والزركشي في تش��نيف المسامع 2/ 630، وابن 
إمام الكاملية في تيسير الوصول 3/ 223، 224، والمرداوي في التحبير 5/ 2283، وابن الهمام في التحرير مع التقرير 
والتحبير 1/ 329، ومع تيس��ير التحرير 1/ 375، والش��يخ زكريا في غاية الوصول ص67، وابن نجيم في فتح الغفار 

1/ 77، والشوكاني في إرشاد الفحول ص384، والشنقيطي في نشر البنود 1/ 162.
)))  انظر: التمهيد لأبي الخطاب 1/ 362.
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الق��ول الثالث: إن صيغة النهي مش�رتك معنوي بين التحري��م والكراهة، فهي موضوعة 
للقدر المشترك بينهما، وهو مطلق طلب الترك.

قال الطوفي))): "والفرق بين هذا وبين القول بأنه للكراهة: أن جواز الفعل هاهنا مستفاد 
من الأصل، وفيما إذا جعل للكراهة يكون جواز الفعل مستفادًا من اللفظ" اهـ))).

القول الرابع: إن صيغة النهي مشترك لفظي بين التحريم والكراهة، فهي موضوعة لكل 
منهما بوضع مستقل على سبيل الحقيقة.

وهذا ينس��ب للمرتض��ى)))، وأصحابه من الش��يعة؛ بناء على ما يقابل��ه في الأمر))). كما 
.(((
 حُكي مقابله أيضًا عن الإمام الشافعي

الق��ول الخامس: التوقف في معنى الصيغة وعدم الجزم برأي معين، إلا بدليل دال على 
المراد))).

)))  هو: سليمان بن عبد القوي بن عبد الكريم الطوفي، نجم الدين أبو الربيع، الفقيه الأصولي الحنبلي، ولد 673هـ، 
له: »مختصر الروضة، وشرحه« في الأصول، توفي 716هـ. انظر: مرآة الجنان لليافعي 4/ 255، وذيل طبقات الحنابلة 

لابن رجب 2/ 366، والفتح المبين للمراغي 2/ 124.
)))  شرح مختصر الروضة للطوفي 2/ 443.

)))  هو: علي بن الحسين بن موسى، يتصل نسبه بالإمام علي، كان إمامًا في عدة فنون منها: أصول الفقه، له مصنفات 
كثيرة ومقالة في أصول الفقه، توفي 436هـ، انظر: البداية والنهاية 12/ 66، ووفيات الأعيان 3/ 3، وشذرات الذهب 

.256 /3
)))  هذه المسألة تقابل مسألة »ما تستعمل له صيغة الأمر من معانيها حقيقة«، ومقابل هذا القول في الأمر نسبه الهندي 
في )نهاية الوصول 3/ 855( للمرتضى وأصحابه من الش��يعة، حيث نسب لهم القول بأن صيغة الأمر تطلق بالاشتراك 
اللفظ��ي على الإيجاب والندب. كما نس��به الإمام في )المحصول 2/ 45(، والت��اج الأرموي في )الحاصل 1/ 405( 

للمرتضى. ونسبه الآمدي في )منتهى السول ص101( للشيعة.
)))  انظر: المختصر الكبير لابن الحاجب ص91، ومختصر المنتهى مع العضد 2/ 79، وكش��ف الأس��رار للبخاري 
1/ 108، والتقرير والتحبير لابن أمير حاج 1/ 304، ومس��لم الثبوت وش��رحه فواتح الرحموت 1/ 373، وإرشاد 

الفحول للشوكاني 1/ 361.
)))  ق��د س��بق في المس��ألة المقابلة في الأم��ر -في كتابي )الأمر عن��د الأصوليي��ن ص136، 137(- أن الوقف مذهب 
الأش��عري، والباق�الني، والغزال��ي في )المس��تصفى(، واب��ن العرب��ي، والآم��دي، وح��كاه السرخس��ي عن ابن س��ريج 
م��ن الش��افعية، وادع��ى ابن س��ريج - كما يقول السرخس��ي- أنه مذهب الش��افعي. انظر: إح��كام الفصول ص79 ط. 
الرسالة، وش��رح اللمع 1/ 206، وأصول السرخسي 1/ 15، والمستصفى 1/ 423 الأميرية، والمنخول ص105، 
والمحصول لابن العربي ص56، والإحكام 2/ 178، ومنتهى السول ص101، والمختصر الكبير ص91، ومختصر 
المنته��ى م��ع العضد 2/ 79، 80، والمنه��اج ص43، ومعراج المنهاج 1/ 308، والنهاي��ة للهندي 3/ 856، 857، 
وش��رح مختص��ر الروض��ة 2/ 366، 367، وش��رح المنه��اج للأصفه��اني 1/ 315، وجم��ع الجوام��ع م��ع المحلي 
1/ 377، ونهاية الس��ول 1/ 259، 260 الأميرية، وتحفة المس��ؤول 3/ 17، والتقري��ر والتحبير 1/ 303 الأميرية، 

وفواتح الرحموت 1/ 373 الأميرية، وإرشاد الفحول 1/ 360 دار الكتبي.
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ونس��به ابن الس��معاني في )القواطع( لأبي الحسن الأش��عري ومن تبعه))). والشيرازي، 
وأب��و الخط��اب: للأش��عرية)))، وإمام الحرمي��ن في )البرهان( للواقفي��ة)))، واختاره ابن 

العربي في )المحصول())).
وإذا كان ق��د اختُلفَِ في تفس��ير الوقف في صيغة الأمر، فهذا الاختلاف يس��ري بعينه في 
صيغ��ة النهي، وعليه: فيكون قد اختلف في تفس��ير التوقف في صيغ��ة النهي، فمنهم من 
ق��ال: معناه أن الصيغ��ة موضوعة لواحد من اثنين فقط: التحري��م أو الكراهة، ولكن لا 

يدرى عينه))).
ومنه��م من قال))): معناه أننا لا ندري ما وضعت ل��ه الصيغة أهو التحريم أم الكراهة أم 

غيرهما))).
الأدلة والمناقشات:

أدل��ة الق��ول الأول: اس��تدل القائلون ب��أن صيغة النه��ي حقيقة في التحري��م وحده، وإذا 
استعملت في غيره من المعاني فهو على سبيل المجاز بعدة أدلة، منها:

1- قوله تعالى: }وَمَا نَهَىكُٰمۡ عَنۡهُ فَٱنتَهُواْ{ ]الحشر: 7[.
وجه الدلالة))): أن الله  أمر بالانتهاء عن المنهي عنه في قوله }فَٱنتَهُواْ{، والأمر 
للوج��وب؛ ف��كان الانته��اء عن المنه��ي عن��ه واجبً��ا، وإذا كان الانتهاء واجبً��ا فالإتيان 

بالمنهي عنه يكون حرامًا، وهذا هو المراد من قولنا: النهي للتحريم))).
)))  انظر: قواطع الأدلة لابن السمعاني 1/ 138.

)))  انظر: التبصرة للشيرازي ص55، واللمع له ص13، وشرح اللمع له 1/ 293، والتمهيد لأبي الخطاب 1/ 362.
)))  انظر: البرهان لإمام الحرمين 1/ 199.

)))  انظر: المحصول لابن العربي ص69، وراجع ص54، و56.
)))  انظ��ر: المحص��ول لل��رازي 2/ 44، حي��ث حكاه ع��ن فرقة، وفي 2/ 45 نس��ب للغزالي التردد بي��ن الوجوب أو 
الندب أو فيهما، والحاصل 1/ 406، والتحصيل 1/ 274، حيث نسباه للغزالي، وتحفة المسؤول 3/ 17، والتقرير 

والتحبير 1/ 303، وفواتح الرحموت 1/ 373 الأميرية.
)))  انظر: أصول السرخسي 1/ 15، وكشف الأسرار للبخاري 1/ 107.

)))  انظ��ر: البرهان لإمام الحرمين 1/ 159، والتلخيص له ص64، وكش��ف الأس��رار للبخ��اري 1/ 107، والتقرير 
والتحبير 1/ 304، وفواتح الرحموت 1/ 373 الأميرية.

)))  انظ��ر: المحصول للرازي 2/ 281، والمنهاج للبيضاوي ص49، والمغني للخبازي ص67، وش��رح المغني له 
1/ 83، ومعراج المنهاج للجزري 1/ 339، وشرح المنهاج للأصفهاني 1/ 343، والإبهاج 2/ 782، ونهاية السول 

2/ 389، وتيسير الوصول لابن إمام الكاملية 3/ 224، وأصول الشيخ زهير 2/ 182.
)))  انظ��ر: الإبه��اج لاب��ن الس��بكي 2/ 783، وفي��ه –بع��د م��ا ذك��ر وج��ه الدلال��ة م��ن الآي��ة-: »ولقائ��ل أن يقول: 
 ه��ذا لا يت��م إلا بع��د تس��ليم أن الأم��ر للوج��وب، وثانيً��ا: أن التحري��م حينئ��ذ لا يك��ون مس��تفادًا م��ن صيغ��ة النه��ي، 
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: بأنه أخص من الدع��وى؛ لأن الآية إنما تدل على أن مخالفة  ًال ونوق��ش ه��ذا الدليل أوَّ
نهي الرس��ول حرام، ومقتضى هذا أن يكون النهي الصادر من الرس��ول فقط هو المفيد 

عى))). للتحريم، مع عموم الدعوى في كل نهي، فالدليل لا يثبت المدَّ
وأجي��ب: ب��أن ثبوت التحري��م يكفي فيه ثبوت��ه في صورة، فمتى ثب��ت في صورة ثبت في 

غيرها من الصور؛ إذ لا قائل بالفرق))).
ثانيًا: إن سلمنا بأن الآية تدل على أن النهي للتحريم، غير أن هذا التحريم المستفاد من 
النهي لم يكن مستفادًا من مجرد الصيغة، وإنما استفيد من دليل خارجي منفصل، وهو 
قول��ه: }فَٱنتَهُواْ{، وليس ذلك محًّال للنزاع، إنم��ا النزاع في أن صيغة النهي بمجردها 

هل تدل على التحريم)))؟
2- أن الصحاب��ة)))  عقل��وا م��ن صيغة النه��ي المجردة عن القرائ��ن التحريم، 
ورجعوا في التحريم إلى مجرد النهي؛ ويقولون: الزنا حرام؛ لقوله تعالى: }وَلَا تَقۡرَبُواْ 
اْ{ ]آل عمران: 130[. كُلُواْ ٱلرِّبَوٰٓ

ۡ
{ ]الإسراء: 32[، والربا حرام؛ لقوله تعالى: }لَا تأَ ٰٓ ٱلزِّنَى

وق��د روي أن عب��د الله بن عمر  كان يذهب إلى أن نكاح المش��ركات حرام)))، 
{ ]البقرة: 221[. ٰ يؤُۡمِنَّ كَِتِٰ حَتَّى مستدًّال عليه بقوله تعالى: }وَلَا تنَكِحُواْ ٱلمُۡشۡر

كما أنه قال: "كنا نخابر، ولا نرى بذلك بأسً��ا، حتى زعم رافع بن خديج أن رس��ول الله 
 نهى عنه، فتركناه".

بل بما دل من خارج، وهو قوله: }فَٱنتَهُواْ{.
بل قد يقال: لو كان النهي للتحريم لما احتيج إلى الأمر باجتناب المنهي عنه، فكان الأمر بذلك دليًال على أن التحريم 

غير مكتسب منه.
وبهذا يظهر لك أن التحريم مس��تفاد من الش��رع، لا من اللغة، ولم ترد الصيغة المطلقة من حيث اللغة على تضمن جزم 
الاقتضاء في الانكفاف عن المنهي عنه، كما قدمناه في الأمر، إذ قلنا: الصيغة المطلقة تتضمن جزم الاقتضاء في المأمور 

« اهـ. به، وهذا هو مذهب إمام الحرمين الذي اخترناه كما علمت ثمَّ
- ونهاية السول 2/ 389، وفيه: »ولك أن تقول: إنما يدل هذا على التحريم في بعض النواهي بدليل منفصل أيضًا، لا 

من وضع اللغة، وكلاهما غير المدعى« اهـ.
)))  انظر: نهاية السول للإسنوي 2/ 389، وأصول الفقه للشيخ زهير 2/ 182.

)))  انظر: أصول الفقه للشيخ زهير 2/ 182.
)))  انظر: الإبهاج لابن السبكي 2/ 783، ونهاية السول للإسنوي 2/ 389، وأصول الفقه للشيخ زهير 2/ 183.

)))  انظر: العدة لأبي يعلى 2/ 426، 427، ومفتاح الوصول للتلمساني ص37.
)))  انظ��ر: ش��رح اللم��ع للش��يرازي 1/ 293. وراجع: مصنف اب��ن أبي ش��يبة 3/ 475، والجمع بي��ن الصحيحين 

البخاري ومسلم للحميدي 4/ 327.
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ووجه الدلالة واضح؛ لأن اس��تدلالهم على التحريم بمجرد الصيغة يش��عر بأن الصيغة 
حقيقة في التحريم، وإذا اس��تعملت في غيره كان مجازًا؛ إذ المجاز خلاف الأصل، كما 
أن ابن عمر  قد تبادر إلى فهمه التحريم، وعَقَلَه من إطلاق النهي، حتى اجتنب 
الفعل المنهي عنه بمجرد السماع، ودون انتظار لقرينة أخرى، وكما يقال: التبادر أمارة 

الحقيقة))).
3- أن الس��يد العربي إذا قال لولده: "لا تفعل الشيء الفلاني" فخالفه وفعله: أسرع إليه 
بالعقوب��ة والتوبيخ والعتاب والل��وم؛ فدل على أن صيغة النه��ي للتحريم، ولو لم تكن 
هذه الصيغة مقتضية للتحريم، ووجوب الانكفاف لما حسن منه العقوبة والتأديب لهذا 
الولد المخالف؛ فعلم أن مقتضى الصيغة عند الإطلاق التحريم حقيقة، وإذا أطلقت في 

غيره من المعاني فهو على سبيل المجاز))).
4- القي��اس على صيغ��ة الأمر: فقوله لغيره: )لا تفعل( يقتض��ي طلب الترك لا محالة، 
كم��ا أن قوله لغي��ره: )افعل( يقتضي الفعل لا محالة، وطل��ب الفعل يقتضي الإيجاب، 

فطلب ترك الفعل يقتضي التحريم))).
5- أن النه��ي لم��ا كان لطلب الامتناع م��ن الفعل، والفعل لا يمتنع وج��وده بالكلية إلا 

بالتحريم؛ فكان مقتضيًا للتحريم، أي: امتناع وجوده بكل حال))).
6- أن النهي أمر بالترك؛ فيكون الترك واجبًا، وهذا هو المعني بقولنا: النهي للتحريم))).
7- أن ارت��كاب المنهي عنه معصية؛ بدلالة إطلاق اس��م المعصية على قربان الش��جرة 
ٰٓ ءَادَمُ رَبَّهُۥ فَغَوَىٰ{ ]طه: 121[، ولا  في قص��ة آدم ؛ حي��ث قال تعالى: }وعََصَى

يستحق اسم المعصية إلا بفعل المحرم وترك الواجب))).

)))  انظ��ر: التبصرة للش��يرازي ص55، وش��رح اللمع له 1/ 293، 294، والتمهيد لأب��ي الخطاب 1/ 362، 363، 
والتقري��ر والتحبي��ر 1/ 329، وتيس��ير التحري��ر 1/ 375، وإرش��اد الفح��ول ص386، وأص��ول الفقه للش��يخ زهير 

.183 /2
)))  انظر: التبصرة للش��يرازي ص55، واللمع له ص13، وش��رح اللمع له 1/ 294، وقواطع الأدلة في الأصول لابن 

السمعاني 1/ 138، 139، والتمهيد لأبي الخطاب 1/ 363.
)))  انظر: قواطع الأدلة لابن السمعاني 1/ 138.
)))  انظر: قواطع الأدلة لابن السمعاني 1/ 138.

)))  انظر: نهاية الوصول للهندي 3/ 1169.
)))  انظر: المغني للخبازي ص67، وشرح المغني له 1/ 83 مع تعليق المحقق لهاتين الصفحتين في الحاشية.
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وقري��ب من��ه: أن فاعل ما نهي عن��ه عاص إجماعً��ا؛ لمخالفته ما طلب من��ه، والعاصي 
يستحق العقاب، وكل فعل يستحق فاعله العقاب فهو حرام، فالنهي يقتضي التحريم))).

أدلة القول الثاني: استدل القائلون بأن صيغة النهي حقيقة في الكراهة، بالآتي:
1- إن صيغ��ة النه��ي تطلق ويراد بها التحريم، وتطلق وي��راد بها الكراهة؛ فحملت على 

الأقل وهو الكراهة، على سبيل الحقيقة؛ لأن الأقل هو المتيقن.
وأجيب: بأن الصيغة عندما تطلق تقتضي التحريم على سبيل الحقيقة؛ بدلالة استحقاق 
المخال��ف للعقوب��ة على ما بينا س��ابقًا، كما أن هذا يبطل بالأس��ماء المش�رتكة كالبحر 
والأس��د والحمار، فإنه��ا إذا أطلقت تبادر منها م��ا هي حقيقة فيه، وه��و الماء والبهيمة 

المعروفة، وإذا أطلقت على معانيها الأخرى فهو على سبيل المجاز))).
2- إن التحريم طلب الترك مع المنع من الفعل، والكراهة طلب الترك مع عدم المنع من 
الفعل، والأصل عدم المنع من الفعل؛ إذ الأصل في الأشياء الإباحة، وعليه: فاستعمال 
الصيغة في الكراهة استعمال لها في الأصل، فتكون الكراهة هي ما وضعت له الصيغة في 
الأصل، فإذا استعملت فيه الصيغة فهو على سبيل الحقيقة، وإذا استعملت في غيره من 

المعاني كان مجازًا؛ إذ المجاز خلاف الأصل.
وأجيب بأن مقتضاه أن تكون الصيغة مجازًا في الكراهة؛ لأن الكراهة فيها ترجيح للترك 
عل��ى الفعل، وه��و خلاف الأصل؛ لأن الأصل في الأش��ياء الإباحة، أي اس��تواء الفعل 

والترك، وهو خلاف ما تدعون))).
دلي��ل الق��ول الثالث: اس��تدل القائلون ب��أن صيغة النهي مش�رتك معنوي بي��ن التحريم 
والكراهة، وأنها موضوعة للقدر المشترك بينهما، بأن: الصيغة قد استعملت في التحريم 
{ ]الإس��راء: 32[، كما اس��تعملت في الكراهة كقوله  ٰٓ كقول��ه تعال��ى: }وَلَا تَقۡرَبُواْ ٱلزِّنَى
: ))لا يمس��كن أحدكم ذك��ره بيمينه وهو يبول((، والأصل في الاس��تعمال 
الحقيقة؛ ولو قلنا: إنها وضعت لكل واحد منهما بوضع مستقل للزم الاشتراك اللفظي، 
وه��و خ�الف الأصل؛ لافتق��اره إلى تعدد في الوض��ع والقرينة، ولو قلن��ا: إنها حقيقة في 

)))  انظر: مفتاح الوصول للتلمساني ص37، 38.
)))  انظر: التمهيد لأبي الخطاب 1/ 363.

)))  انظر في الدليل ومناقشته: أصول الفقه للشيخ زهير 2/ 183.
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أحدهم��ا مجاز في الآخر للزم المج��از، وهو خلاف الأصل أيضًا؛ فلم يبق إلا أن تكون 
الصيغة حقيقة في كل منهما، وقد وضعت للقدر المشترك بينهما وهو مطلق طلب الترك، 

وكل من التحريم والكراهة فرد من أفراده، ولا معنى للاشتراك المعنوي إلا هذا.
وأجي��ب بأن لفظ النهي عن��د إطلاقه يتبادر منه التحريم، والتب��ادر أمارة الحقيقة؛ فكان 
اللفظ حقيقة في التحريم بخصوصه، ويكون استعماله في الكراهة مجازًا، والمجاز وإن 
كان خ�الف الأصل إلا أنه يج��ب المصير إليه؛ لقيام الدليل عل��ى أن الصيغة حقيقة في 

التحريم فقط))).
دليل القول الرابع: استدل القائلون بأن صيغة النهي مشترك لفظي بين التحريم والكراهة، 
فهي موضوعة لكل منهما بوضع مستقل على سبيل الحقيقة: بأن الصيغة قد استعملت 
في كل م��ن التحريم والكراهة، والأصل في الاس��تعمال الحقيقة؛ فتكون الصيغة حقيقة 

، ولا معنى للاشتراك اللفظي إلا هذا))). في كل منهما، ووضعت لكل منهما استقلاًال
وأجيب: بأن الحقيقة إنما تكون أصًال إذا لم يلزم منها محذور، وقد لزم منها المحذور 
هن��ا وهو الاش�رتاك فانتفت؛ لأن الاش�رتاك خلاف الأص��ل، فهو يحتاج إل��ى تعدد في 

الوضع والقرينة))).
كم��ا أن الاش�رتاك اللفظي إنما يتأتى إذا كان لفظ النهي م�رتددًا بين التحريم والكراهة، 
ول��م يتب��ادر منه واحد منهم��ا بخصوصه عند الإطلاق، وذلك غي��ر حاصل؛ لأن اللفظ 
عند إطلاقه يتبادر منه التحريم؛ فيكون اللفظ حقيقة فيه فقط؛ لأن التبادر أمارة الحقيقة، 

وإذا استعملت في غيره كان مجازًا))).

)))  انظر في الدليل ومناقشته: أصول الفقه للشيخ زهير 2/ 183، 184. وراجع في الدليل المقابل له في صيغة الأمر: 
نهاية الوصول للهندي 3/ 910، وش��رح المنهاج للأصفهاني 1/ 325، ونهاية السول 1/ 266، وأصول الشيخ زهير 
2/ 148، 149، وبحوث في الأوامر والنواهي لعيسى زهران ص100، ودلالة الأوامر والنواهي لمحمد وفا ص29، 

ومباحث في الأمر ص72، ودلالة الأوامر والنواهي لتهامي ص124، 125.
)))  انظ��ر: أص��ول الفقه للش��يخ زهير 2/ 184. وراجع مقابل��ه في صيغة الأمر في: نهاية الوص��ول للهندي 3/ 912، 
وبيان المختصر 1/ 439، وش��رح العضد 2/ 81، وتحفة المس��ؤول 3/ 24، والتقرير والتحبير 1/ 306، وتيس��ير 
التحرير 1/ 345، وإرش��اد الفحول 1/ 367، وأصول الش��يخ زهير 2/ 147، 148، وبح��وث في الأوامر والنواهي 

ص99، ومباحث في الأمر ص71، ودلالة الأوامر والنواهي لتهامي ص123.
)))  انظر: بيان المختصر 1/ 439 دار السلام.

)))  انظر: أصول الش��يخ زهي��ر 2/ 184. وراجع مقابله في صيغة الأمر في: نهاية الوصول للهندي 3/ 912، وش��رح 
العضد 2/ 81، وتحفة المس��ؤول 3/ 24، والتقرير والتحبير 1/ 306، وتيس��ير التحرير 1/ 345، وإرش��اد الفحول 
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دلي��ل القول الخامس: اس��تدل المتوقفون ب��أن: صيغة النهي توجد وي��راد بها التحريم، 
وتوجد ويراد بها الكراهة، كما يراد بها س��ائر المعاني، فيجب التوقف فيها وعدم الجزم 
بكونه��ا حقيقة في أحد هذه المع��اني إلا بدليل من خارج يعين الم��راد، وإلا كان حملها 

على أحد هذه المعاني بلا دليل تحكمًا وترجيحًا بلا مرجح، وهو لا يجوز ))).
- باس��م البح��ر، فإنه يرد والمراد ب��ه الماء الكثير  وأجي��ب: ب��أن ما تقولونه يبطل -مثًال
المجتمع، ويرد والمراد به الرجل السخي الكريم أو الرجل العالم، ثم إنه يحمل حقيقة 
عل��ى الماء الكثير المجتمع، وعلى غيره على س��بيل المجاز بقرين��ة دالة معينة للمعنى 

المراد؛ فبطل ما قلتموه))).
كما أن الأدلة المثبتة للتحريم أرجح من غيرها؛ فيجب العمل بها والقول بأنها حقيقة في 
التحريم؛ لأن العمل بالراجح متعين، وعليه فيكون في الوقف مخالفة للعمل بالراجح؛ 

فيكون باطل))).
الرأي الراجح:

بع��د عرض الأقوال في المس��ألة وأدلتها تبين بوضوح رجح��ان مذهب الجمهور، على 
أن صيغ��ة النه��ي موضوع��ة حقيقة للتحري��م، وإذا اس��تعملت في غيره فهو على س��بيل 
المجاز، يؤيده: قوة أدلتهم والرد على ما نوقش به بعضها، وتهافت أدلة المخالفين أمام 

المناقشات الموجهة إليها.
تتمة:

اعلم أن الأصوليين لم يتوسعوا في هذه المسألة، وكانوا يحيلونها على المسألة المقابلة 
في الأمر -وهي أن الأمر للوجوب-؛ لأنها تلِْوَها، ومأخذها كمأخذها))).

1/ 367 الكتبي، وأصول الش��يخ زهير 2/ 148، وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيسى زهران ص99، ومباحث في 
الأمر لعبد القادر شحاتة ص71، ودلالة الأوامر والنواهي لعبد السلام تهامي ص123، 124.

)))  انظر: التبصرة ص55، وشرح اللمع 1/ 294، والتمهيد لأبي الخطاب 1/ 363.
)))  انظر: التبصرة ص55، وشرح اللمع 1/ 294، و1/ 292، 293.

)))  انظر: أصول الشيخ زهير 2/ 184.
)))  انظ��ر بعض العبارات المصرح��ة بهذا في: المنخول للغزالي ص126، وفيه: »وق��د اندرج معظم مقاصدها تحت 
الأمر فإنها تلوها، فمن توقف في صيغة الأمر توقف في صيغة النهي، ومن حمله على الوجوب حمل النهي على الحظر، 
ومن حمله على الندب حمل هذا على الكراهية، ومن حمل ذلك على رفع الحرج في الفعل حمل هذا على رفع الحرج 

في ترك الفعل«اهـ.
- والمحصول للرازي 2/ 281، وفيه: »ظاهر النهي التحريم، وفيه المذاهب التي ذكرناها في أن الأمـــر للوجوب« اهـ.
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فائدة:
 بعض الفروع المخرجة على المسألة: يتفرع عليها كثير من الفروع الفقهية، منها:

��ام، ومعاطن  1- الص�الة في المزبل��ة، والمج��زرة، والمقبرة، وقارع��ة الطريق، والحمَّ
الإب��ل، وفوق ظهر الكعبة، فإن العلم��اء قد اختلفوا في الصلاة في هذه المواطن أمحرمة 
  ه��ي أم مكروهة؟ بناء على أن النهي أهو للتحريم أم لا؟ وقد نهى))) النبي

عن الصلاة في هذه المواضع السبعة))).
- وروضة الناظر لابن قدامة 2/ 652 دار العاصمة، وفيه: »اعلم أن ما ذكرناه من الأوامر تتضح به أحكام النواهي، إذ 

لكل مسألة من الأوامر وزان من النواهي، وعلى العكس، فلا حاجة إلى التكرار إلا في اليسير« اهـ.
- والإحكام للآمدي 2/ 231، وفيه: »وإنها هل هي حقيقة في التحريم أو الكراهة، أو مشتركة بينهما، أو موقوفة؟ فعل 

ما سبق في الأمر من المزيف والمختار« اهـ.
- ومنتهى السول للآمدي ص112، وفيه: »وأنها هل هي ظاهرة في التحريم أو الكراهة، أو مشتركة، أو موقوفة على ما 

سبق في الأمر، والخلاف في أكثر مسائله فعلى وزانه في الأمر« اهـ.
- والمختصر الكبير لابن الحاجب ص100، وفيه: »وفي تناولها الحظر لا الكراهة، وبالعكس، أو مشتركة، أو موقوفة، 

كالكلام في صيغة الأمر« اهـ.
- ومختصر المنتهى مع العضد 2/ 95، وفيه: »والكلام في صيغته والخلاف في ظهور الحظر لا الكراهية، وبالعكس، 
أو مش�رتكة، أو موقوف��ة، كما تق��دم« اهـ، وانظر المعن��ى في: بيان المختصر 1/ 440، وش��رح العضد 2/ 95، وتحفة 

المسؤول 3/ 66، والردود والنقود 2/ 86.
- وكشف الأسرار للنسفي 1/ 140، 141، وفيه: »ولما كان ضد الأمر يحتمل أن يكون للناس فيه أقوال كما في الأمر، 
فمن قال: موجب الأمر المطلق وجوب الفعل، قال: موجب النهي المطلق وجوب الانتهاء، ومن قال بالندب ثمة، قال 
بندب الامتناع هنا، ومن قال بالوقف ثمة، قال بالوقف هنا، وهذا لأن النهي يكون للندب كالأمر، كالنهي عن المش��ي 

في نعل واحد، وعن اتخاذ الدواب كراسي، ونحو ذلك« اهـ.
- ونهاي��ة الوصول للهن��دي 3/ 1169، وفيه: »ثم اعلم أن أكثر ما تقدم من مباحث الأمر جار في النهي بطريق العكس 

منها، لكونه مقابًال له، وقد أحطت بها علمًا فلا حاجة إلى الإعادة لئلا يطول الكلام ويتكرر من غير فائدة كثيرة« اهـ.
- وأص��ول اب��ن مفلح 2/ 726، 727، وفيه: »وكونها حقيقة في التحريم، أو الكراهة -وهو وجه لنا، مع أن أحمد قال: 

أخاف على قائل هذا أنه صاحب بدعة- أو مشتركة، أو موقوفة، فعلى ما سبق في الأمر« اهـ.
- وجمع الجوامع وش��رحه للمحلي 1/ 393، وفيه: »)وفي الإرادة والتحريم ما( تقدم )في الأمر( من الخلاف، فقيل: 
لا تدل الصيغة على الطلب إلا إذا أريد الدلالة بها عليه. والجمهور على أنها حقيقة في التحريم، وقيل: الكراهة، وقيل: 

فيهما، وقيل: في أحدهما ولا نعرفه« اهـ.
- ورفع الحاجب لابن السبكي 3/ 7، وفيه: »والكلام في صيغته والخلاف في ظهور الحظر لا الكراهية، وبالعكس، أو 
مش�رتكة، أو موقوفة كما تقدم. والظاهر أن بقية المذاهب المنقولة في الأمر لم يقل بها هنا، فلأجل ذلك نص المصنف 

على هذه المذاهب« اهـ.
- وفي البحر المحيط 2/ 429 نفس المعنى في التفريع على الأمر.

)))  وذلك في الحديث الذي أخرجه الترمذي بسنده، عن ابن عمر: ))أن رسول الله  نهى أن يصلى في سبعة 
مواطن: في المزبلة، والمجزرة، والمقبرة، وقارعة الطريق، وفي الحمام، وفي معاطن الإبل، وفوق ظهر بيت الله(( اهــ. سنن 

الترمذي أبواب الصلاة عن رسول الله ، ب: ما جاء في كراهية ما يصلى إليه وفيه 2/ 177 رقم )346(.
)))  انظر: مفتاح الوصول للتلمساني ص38، والإنصاف للمرداوي 1/ 489.
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2- وأيضً��ا: فق��د اختلف��وا في اس��تقبال القبل��ة بالبول والغائ��ط، أحرام ه��و أم مكروه؟ 
بن��اء عل��ى أن النه��ي في قول��ه : ))لا تس��تقبلوا القبلة بب��ول، ولا غائط، ولا 

تستدبروها(()))، هل هو محمول على التحريم أو محمول على الكراهة؟))).
3- ويتفرع على أن النهي للتحريم: ما إذا أش��ار الوالد إلى ش��يء من المباحات، وقال 
لول��ده: لا تفعل��ه، أو أذن ل��ه في تص��رف، ثم ذك��ر له نفس اللف��ظ وق��ال: لا تفعله؛ فإن 
المخَاطَ��ب يمنع م��ن الفعل؛ بناء على أن النهي للتحريم، اللهم إلا إذا قامت قرينة على 
ع��دم إلزام تحصيل المنهي عنه، وهو الغالب، فعندها يكون للمخاطب حرية الفعل أو 

عدمه))).
 } ۡفِنَي� مِن زيِنتَهِِنَّ ُعۡلَمَ مَا يُخ رجُۡلهِِنَّ لِي

َ
ِبۡ��نَ بأِ 4- النه��ي في قول��ه تعال��ى: }وَلَا يضَۡر

]الن��ور: 31[ للتحري��م؛ حيث نهى الله  النس��اء ع��ن الإعلام بزينتهِ��نَّ الخَفِيَّةِ؛ لكَيْلا 
. ويدل على أنه للتحريم ما ورد في الحديث))):  يُمِلْ��ن الرجالَ، في��ؤدِّي إلى الافتتان بهنَّ
))صنف��ان من أهل الن��ار لم أرهما: قوم معهم س��ياط كأذناب البقر يعذب��ون بها الناس، 

ونساء كاسيات عاريات مميلات مائلات، رؤوسهن كأسنمة البخت المائلة، لا يدخلن 
الجنة، ولا يجدن ريحها، وإن ريحها ليوجد من مسيرة كذا وكذا(())).

5- ذهب جمهور الفقهاء إلى أن النهي للتحريم في قوله : ))لا تصم المرأة 
وبعلها ش��اهد إلا بإذن��ه(()))؛ لأن الزوج له حق الاس��تمتاع بها في كل الأي��ام، وحقه فيه 

واجب على الفور، فلا يفوته بتطوع ولا بواجب على التراخي))).

)))  أخرجه ابن حبان في صحيحه ك: الطهارة، ب: الاس��تطابة، في ذكر الزجر عن اس��تدبار القبلة واس��تقبالها بالغائط 
. والبول 4/ 265 رقم )1417( من حديث أبي أيوب الأنصاري

)))  انظر: مفتاح الوصول للتلمساني ص38.
)))  انظر: التمهيد في تخريج الفروع على الأصول للإسنوي ص374.

)))  أخرجه الإمام مس��لم في صحيحه ك: اللباس والزينة، ب: النس��اء الكاس��يات العاري��ات 6/ 168رقم )5704(، 
. وك: الجنة وصفة نعيمها وأهلها، ب: النار يدخلها الجبارون 8/ 155 رقم )7373( من حديث أبي هريرة

)))  انظر: تيسير البيان لأحكام القرآن 4/ 82.
)))  أخرج��ه الإمام مس��لم في صحيح��ه ك: الزكاة، ب: ما أنفق العبد من مال م��ولاه 3/ 91 رقم )2417( من حديث 

. أبي هريرة
)))  انظ��ر: الأم للش��افعي 2/ 129، و2/ 178، والتمهي��د لابن عبد البر 1/ 229، والمهذب للش��يرازي 1/ 345، 
وبدائ��ع الصنائ��ع للكاس��اني 2/ 107، والمغني لابن قدامة 7/ 223، وش��رح النووي على مس��لم 7/ 115، وعمدة 

القاري شرح صحيح البخاري للعيني 20/ 184.
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6- النه��ي للتحري��م في قول��ه : ))لا تتخذوا ش��يئًا في��ه الروح غرضً��ا(()))، 
والمعن��ى هن��ا: لا تتخ��ذوا الحي��وان الحي غرضً��ا ترمون إلي��ه، كالغرض م��ن الجلود 
وغيره��ا؛ لأن��ه تعذيب للحيوان، وإتلاف لنفس��ه، وتضييع لماليت��ه، وتفويت لذكاته إن 

كان مذكى، ولمنفعته إن لم يكن مذكى))).

)))  أخرج��ه الإمام مس��لم في صحيحه ك: الصي��د والذبائح، ب: النهي عن صبر البهائ��م 6/ 73 رقم )5171(، وابن 
ماجه في الس��نن، ك: الذبائح، ب: النهي عن صبر البهائم وعن المثلة 2/ 1063 رقم )3187( كلاهما من حديث ابن 

. عباس
)))  انظ��ر: ش��رح مختص��ر الطحاوي للجص��اص 5/ 334، والح��اوي للم��اوردي 8/ 366، والمغن��ي لابن قدامة 
9/ 317، وش��رح النووي على مس��لم 13/ 108، واللباب في الجمع بين الس��نة والكت��اب 2/ 710، والديباج على 

صحيح مسلم بن الحجاج للسيوطي 3/ 102، ومرقاة المفاتيح لملا علي القاري 6/ 2650.
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 المسألة السادسة: 
ما تدل عليه صيغة النهي بعد الوجوب)))

عرفن��ا في المس��ألة الس��ابقة أن العلماء قد اختلف��وا فيما تفيده صيغة النه��ي ابتداء، على 
أق��وال تعرضت لها وبين��ت أدلتها والراجح منها، لكن إذا وردت هذه الصيغة مس��بوقة 

بوجوب، فماذا تفيد؟ أتفيد التحريم كما إذا لم يتقدمها وجوب أم لا؟
ومثاله��ا: إذا ق��ال ل��ه: صل، ثم قال له: لا تص��ل، فهل يقتضي التحري��م عمًال بمقتضى 

النهي، أو لا يقتضيه)))؟
طَعۡنَكُمۡ فَلَا تَبۡغُواْ عَلَيۡهِنَّ 

َ
وفي )مفتاح الوصول( للتلمساني: "ومثاله: قوله تعالى: }فَإنِۡ أ

سَبيِل{ ]النس��اء: 34[، بعد قول��ه: }فَعِظُوهُنَّ وَٱهۡجُرُوهُنَّ فِي ٱلمَۡضَاجِعِ{ ]النساء: 34[، 
والمراد بهذه الصيغة النهي بلا خلاف.

َوۡمِ  ِ وَلَا بٱِلۡي ِينَ لَا يؤُۡمِنُونَ بٱِللَّه وفي معنى النهي بعد تقدم الأمر: قوله تعالى: }قَتٰلُِواْ ٱلَّذ
زۡيَةَ عَن يدَٖ وَهُمۡ صَغِٰرُونَ{ ]التوبة: 29[،  ِ

ٰ يُعۡطُواْ ٱلۡج ٱلۡأٓخِرِ{ ]التوبة: 29[ ، إلى قوله: }حَتَّى
فإن الثابت بعد أخذ الجزية تحريم قتالهم بعد تقدم وجوبه" اهـ))).

)))  انظ��ر المس��ألة في: البره��ان لإم��ام الحرمي��ن 1/ 188، والمنخول للغزال��ي ص130، والوص��ول إلى الأصول 
لاب��ن برهان 1/ 160، والمحص��ول للرازي 2/ 98، والروضة لاب��ن قدامة 2/ 67، 68، ومنته��ى الوصول والأمل 
لاب��ن الحاج��ب ص100، ومختصر المنتهى له مع ش��رحه للعضد 2/ 95، والحاص��ل 1/ 420، 421، والتحصيل 
1/ 287، وش��رح تنقي��ح الفصول للقرافي ص119، 120 ط. تونس، والمنه��اج للبيضاوي ص46، ومعراج المنهاج 
للجزري 1/ 325، ونهاية الوصول للهندي 3/ 921، وشرح مختصر الروضة 2/ 373، وبيان المختصر للأصفهاني 
1/ 440، وشرح المنهاج له 1/ 328، 329، وأصول الفقه لابن مفلح 2/ 727: 729، وجمع الجوامع مع المحلي 
والبن��اني 1/ 379، 380، والإبهاج لابن الس��بكي 2/ 745: 748، ورفع الحاجب له 3/ 10، 11، ومفتاح الوصول 
ص37، ونهاية السول للإسنوي 1/ 269 الأميرية، والتمهيد له ص375، وتحفة المسؤول 3/ 67، والردود والنقود 
للباب��رتي 2/ 86، 87، والبح��ر المحيط للزركش��ي 2/ 432، وحاش��ية التفتازاني على ش��رح العض��د على المختصر 
2/ 95، وش��رح تنقي��ح الفص��ول لحلول��و ص120، والتقري��ر والتحبي��ر 1/ 329، وغاية الوصول ص65، وش��رح 
الكوك��ب المنير 3/ 64: 66، وتيس��ير التحرير 1/ 375، 376، والقواعد لاب��ن اللحام ص253، وفواتح الرحموت 
1/ 426، 427، وإرش��اد الفحول ص385، وأصول الفقه للش��يخ زهير 2/ 154، 155، والأمر والنهي وما يتوقف 
عليه المطلوب د. علي رمضان ص50: 52، ومباحث في الأمر بين العلماء د. عبد القادر شحاتة ص86، 87، ودلالة 
الأوامر والنواهي د. محمد وفا ص34، ودلالة الأوامر والنواهي عند الأصوليين د. عبد السلام تهامي ص143: 146.

)))  انظر: شرح مختصر الروضة 2/ 373.
)))  مفتاح الوصول للتلمساني ص37.
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أق��ول: القائلون ب��أن الأمر بعد الحظر للوج��وب))) لا خلاف عنده��م في أن النهي بعد 
الوجــ��وب للتحري��م)))؛ لأن النهي مقتض��اه التحريم، ووروده بعد الأم��ر لا يصلح أن 
يكون قرينة مانعة من إفادته للتحريم؛ فيجب العمل بالمقتضي الس��الم عن المعارض، 

وتكون صيغة النهي بعد الأمر للتحريم كما لو وردت ابتداء))).
لكن الخلاف إنما هو عند القائلين بأن الأمر بعد الحظر للإباحة)))، فهؤلاء قد اختلفوا 
فيم��ا تفيده صيغ��ة النهي إذا وقع��ت بعد الوجوب، ول��م تقم قرينة عل��ى تعيين المعنى 

المراد على أقوال، أشهرها:
)))  اختل��ف الأصولي��ون فيما تدل عليه صيغة الأمر بعد الحظر، والكلام في هذه المس��ألة فرع الكلام على قولين من 

الأقوال في مسألة الأمر للوجوب، وهما: أن صيغة الأمر للوجوب، أو أنها للإباحة. 
فلو فرعنا على القول بالإباحة في مس��ألة الأمر للوجوب لوجدنا أن كل القائلين بالإباحة هناك اتفقوا على أنها للإباحة 

أيضا إذا وردت بعد الحظر والتحريم.
وأم��ا القائل��ون بأن صيغة الأمر للوجوب: فقد اختلفوا فيما تفيد صيغة الأمر إذا وقعت بعد الحظر، ولم تقم قرينة على 
تعيي��ن المعن��ى المراد على أقوال عدة، أولها: أن الأمر الوارد بعد الحظر للوجوب، وثانيها: أن صيغة الأمر بعد الحظر 
للإباح��ة، وثالثه��ا: الوقف بي��ن الوجوب والإباحة، ورابعه��ا: أن صيغة الأمر الواقعة بعد الحظر ترفع الحظر الس��ابق، 

وتعيد الحال إلى ما كان عليه قبل الحظر، فإن كان للوجوب فهو للوجوب، وإن كان للإباحة فهو للإباحة، وهكذا.
انظ��ر في المس��ألة: المعتم��د 1/ 75، وإح��كام الفص��ول للباج��ي ص86 ط. الرس��الة، واللم��ع ص8، وش��رح اللمع 
1/ 213، والبره��ان لإم��ام الحرمين 1/ 187، والتلخيص ل��ه ص75، وقواطع الأدلة 1/ 60، وأصول السرخس��ي 
1/ 19، والمستصفى 1/ 435 الأميرية، والوصول إلى الأصول 1/ 158، والتمهيد لأبي الخطاب 1/ 179، وبذل 
النظ��ر للأس��مندي ص69، والمحصول 2/ 96، والمعالم ص56، وروضة الناظ��ر 2/ 66: 68، والإحكام للآمدي 
2/ 219، ومختص��ر المنته��ى مع العضد 2/ 91، والحاص��ل 1/ 418، والتحصيل 1/ 286، 287، وش��رح تنقيح 
الفصول للقرافي ص119، والمنهاج ص46، وكش��ف الأس��رار للنس��في 1/ 57، ومعراج المنهاج 1/ 323، ونهاية 
الوصول للهندي 3/ 915، وش��رح مختصر الروضة 2/ 370، وكش��ف الأسرار للبخاري 1/ 120، وشرح المنهاج 
للأصفه��اني 1/ 327، وبيان المختصر 1/ 461 دار الس�الم، وجمع الجوامع مع ش��رح المحل��ي والبناني 1/ 379، 
ونهاية السول 1/ 268، وتحفة المسؤول 3/ 56، 57، والبحر المحيط 2/ 378، والتقرير والتحبير 1/ 307، وغاية 
الوص��ول ص65، وتيس��ير التحرير 1/ 345، وفوات��ح الرحموت 1/ 379 الأميرية، وأص��ول الفقه لزهير 2/ 152، 
وبحوث في الأوامر والنواهي د. عيس��ى زهران ص111، والأوامر والنواهي د. حس��ن مرعي ص91، ودلالة الأوامر 
والنواه��ي لوفا ص30، ومباحث في الأمر ص78، والأوامر والنواه��ي د. محمد عبد اللطيف ص29، ودلالة الأوامر 

والنواهي لتهامي ص130.
)))  انظ��ر: الإبه��اج لابن الس��بكي 2/ 745، ورفع الحاج��ب 3/ 10، ونهاية الس��ول للإس��نوي 1/ 269 الأميرية، 
وأصول الفقه للش��يخ زهير 2/ 154، والأمر والنهي د. علي رمضان ص51، ومباحث في الأمر د. عبد القادر ش��حاتة 

ص86، ودلالة الأوامر والنواهي عند الأصوليين د. عبد السلام تهامي ص143.
)))  انظ��ر: رف��ع الحاجب 3/ 10، وأصول الش��يخ زهي��ر 2/ 154، والأمر والنهي د. علي رمض��ان ص51، ودلالة 

الأوامر والنواهي عند الأصوليين د. عبد السلام تهامي ص143.
)))  انظ��ر: المحص��ول لل��رازي 2/ 98، والحاص��ل 1/ 420، 421، والتحصي��ل 1/ 287، والمنه��اج للبيضاوي 
ص46، ومع��راج المنه��اج للج��زري 1/ 325، ونهاي��ة الوص��ول للهن��دي 3/ 921، وش��رح المنه��اج للأصفه��اني 
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الق��ول الأول: إن النه��ي الوارد بعد تقدم الوج��وب للتحريم، كالنهي ال��ذي لم يتقدمه 
وجوب س��واء بس��واء، وتقدم الوج��وب لا ينتهض قرينة على أنه لي��س للتحريم، وهذا 

بخلاف صيغة الأمر فإنها إذا تقدمها حظر كانت بعده للإباحة.
وهذا القول نسبه ابن السبكي في )جمع الجوامع(، وحلولو))) في )شرح تنقيح الفصول(، 
وابن النجار في )شرح الكوكب( للجمهور))). وهو ظاهر اختيار ابن برهان في )الوصول 

إلى الأصول()))، قال الطوفي: وهو الأشبه))). وحُكيِ عن الحلواني))) من الحنابلة))).
وقد نقل الأس��تاذ أبو إس��حاق الإس��فراييني))) الإجماع على أنها للتحري��م)))، وحكى 
الغزال��ي في )المنخ��ول( إجم��اع القائلين بأن صيغ��ة النهي للتحريم عل��ى ذلك)))، وفي 

1/ 328، والإبهاج لابن الس��بكي 2/ 745، ومفتاح الوصول للتلمس��اني ص37، ونهاية الس��ول للإسنوي 1/ 269 
الأميرية، والتمهيد له ص375، والقواعد لابن اللحام ص253، وأصول الفقه للش��يخ زهير 2/ 155، والأمر والنهي 
د. عل��ي رمض��ان ص51، ومباح��ث في الأمر د. عب��د القادر ش��حاتة ص86، ودلالة الأوامر والنواهي د. عبد الس�الم 

تهامي ص143.
)))  هو: أحمد بن عبد الرحمن بن موس��ى، الزليطني، المالكي، يكنى »حلولو«، ولد 815هـ تقريبًا، له: »ش��رح جمع 

الجوامع الكبير، والصغير« في الأصول، توفي 898هـ. انظر: شجرة النور الزكية ص259، والفتح المبين 2/ 44.
)))  انظر: جمع الجوامع مع شرح المحلي وحاشية البناني 1/ 380، وشرح تنقيح الفصول لحلولو ص120، وشرح 

الكوكب المنير 3/ 65، وفي 3/ 64 نسبه للأكثر.
)))  انظر: الوصول إلى الأصول لابن برهان 1/ 160، وفيه -وهو يستدل لكون الأمر بعد الحظر للوجوب-: »ولأن 
النه��ي بع��د الأم��ر يقتضي الحظر، فتقدم الأم��ر عليه لا يغير مقتضاه، وكذل��ك -أيضًا- تقدم النهي عل��ى الأمر لا يغير 

مقتضاه« اهـ.
)))  انظر: شرح مختصر الروضة 2/ 373، وفيه: »الأشبه في النظر أن النهي بعد الأمر يقتضي التحريم، بخلاف الأمر 

بعد الحظر، حيث لم يقتض الوجوب عرفًا« اهـ، وراجع النسبة له في: شرح الكوكب المنير 3/ 64.
)))  ه��و: محم��د بن علي بن محمد، أبو الفتح الحلواني، نس��بته إلى بيع الحلوى، ول��د 439هـ، له »مصنف في أصول 

الفقه«، توفي 505هـ. انظر: الذيل على طبقات الحنابلة 1/ 131، والأعلام للزركلي 6/ 277.
)))  انظر: القواعد لابن اللحام ص253، وشرح الكوكب المنير 3/ 64.

)))  هو: إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران، ركن الدين، أبو إسحاق الإسفراييني، يقال: إنه بلغ رتبة الاجتهاد، له: 
»الجامع في أصول الدين، وتعليقة في أصول الفقه«، توفي 418هـ. انظر: طبقات الفقهاء الشافعيين لابن كثير 1/ 367، 

وطبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/ 158، وطبقات ابن هداية الله ص135، وشذرات الذهب 3/ 209.
)))  انظر: البرهان لإمام الحرمين 1/ 188، ومنتهى الوصول والأمل لابن الحاجب ص100، ومختصر المنتهى مع 
ش��رحه للعضد وحاشية التفتازاني 2/ 95، وبيان المختصر للأصفهاني 1/ 440، وأصول الفقه لابن مفلح 2/ 729، 
والإبه��اج لابن الس��بكي 2/ 745، ومفتاح الوصول للتلمس��اني ص37، وتحفة المس��ؤول للره��وني 3/ 67، والبحر 
المحيط للزركش��ي 2/ 432، والردود والنقود للبابرتي 2/ 87، والتقرير والتحبير لابن أمير حاج 1/ 329، وش��رح 
الكوكب المنير 3/ 64، وتيسير التحرير 1/ 376، وفواتح الرحموت 1/ 426، وإرشاد الفحول للشوكاني ص385.

)))  انظ��ر: المنخ��ول ص130، وفي��ه: »أجم��ع القائلون بأن صيغة النه��ي للتحريم على أنه إن تقدم��ت صيغة عليه لا 
تغيره« اهـ، وراجع النقل عن الغزالي في البحر المحيط للزركشي 2/ 432.
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)رفع الحاجب( لابن الس��بكي: أن دعوى الوفاق هنا طريقة القاضي الباقلاني)))، وابن 
السمعاني، وغيرهما))).

وإذا كان الأستاذ أبو إسحاق قد نقل الإجماع على ذلك فلم يسلمه له إمام الحرمين في 
)البره��ان())). ورد الكمال بن الهم��ام في )التحرير( بأن هذا الطعن في الإجماع لا يتجه 
إلا بالطعن في نقل هذا الإجماع ونقل الخلاف فيه))). قال شارحه: "وظاهر كلام الإمام 
أن��ه لم يقله إلا تخميناً ف�ال يقدح" اهــ)))، وفي )فواتح الرحموت(، و)إرش��اد الفحول( 

نحو من ذلك))) .
القول الثاني: إن صيغة النهي الواردة بعد الوجوب تفيد الإباحة، كصيغة الأمر إذا وردت 

بعد الحظر.
واختاره ابن قدامة في )الروضة())).

القول الثالث: الوقف بين الوجوب والإباحة.
وهو اختيار إمام الحرمين))).

)))  ه��و: محم��د ب��ن الطيب بن محمد، أب��و بكر الباقلاني، ولد 338هـ، ل��ه: »التقريب والإرش��اد« الكبير والصغير في 
الأص��ول، ت��وفي 403هـ. انظ��ر: تاريخ بغداد للخطي��ب البغ��دادي 5/ 379، ومرآة الجن��ان 3/ 6، والبداي��ة والنهاية 

.350 /11
)))  انظ��ر: رف��ع الحاجب عن مختص��ر ابن الحاجب 3/ 10، وش��رح تنقيح الفصول لحلول��و ص120، حيث قال: 
»وحكى القاضي وغيره الاتفاق على ذلك« اهـ، وش��رح الكوكب المنير 3/ 64، وفيه: »وحكاه الأس��تاذ أبو إس��حاق 
والباقلاني إجماعًا« اهـ، وما في التقريب والإرش��اد 2/ 319 هو: »وما بينا به أن الأمر بالش��يء بعد تقدم حظره محتمل 
للوج��وب والن��دب دال عل��ى أن المنهي عنه بعد تقدم الأم��ر محتمل للوجوب والندب، وأنه عل��ى أصله، وكما لو لم 

يتقدم أمر به« اهـ.
)))  انظر: البرهان لإمام الحرمين 1/ 188، حيث قال -بعدما ذكر عن الأس��تاذ أبي إس��حاق مذهبه-: »ولس��ت أرى 
ذلك مس��لَّمًا، أما أنا فس��احب ذيل الوقف عليه، كم��ا قدمته في صيغة الأمر بعد الحظر، وم��ا أرى المخالفين الحاملين 

الصيغة على الإباحة يسلمون ذلك« اهـ.
)))  انظر: التحرير مع شرحه التقرير والتحبير 1/ 329، ومع تيسير التحرير 1/ 376.

)))  التقرير والتحبير لابن أمير حاج 1/ 329. وانظر: تيسير التحرير 1/ 376، وفواتح الرحموت 1/ 426، 427، 
وإرشاد الفحول ص385.

)))  انظر: فواتح الرحموت 1/ 426، 427، وإرشاد الفحول ص385، والأمر والنهي د. علي رمضان ص52.
)))  انظ��ر: روض��ة الناظر 2/ 67، وفيه: »وأما النهي بعد الإيجاب فهو مقتضٍ لإباحة الترك« اهـ، وقال 2/ 66 -وهو 
يس��تدل لكون الأمر بعد الحظر للإباحة-: »ولأن النهي بعد الأمر يقتضي ما كان مقتضيًا له فكذلك الأمر بعد الحظر« 
اهـ، ونقله عنه ابن مفلح في أصول الفقه 2/ 727. وراجع: شرح الكوكب المنير 3/ 65، وإرشاد الفحول ص385.

)))  انظ��ر: البره��ان لإمام الحرمي��ن 1/ 188، ومنتهى الوصول والأمل لابن الحاج��ب ص100، ومختصر المنتهى 
لابن الحاجب مع ش��رحه للعضد 2/ 95، وبيان المختصر للأصفهاني 1/ 440، وأصول الفقه لابن مفلح 2/ 729، 
وجمع الجوامع مع شرح المحلي وحاشية البناني 1/ 380، والإبهاج لابن السبكي 2/ 746، ورفع الحاجب 3/ 10، 
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القول الرابع: إن صيغة النهي بعد الوجوب للكراهة.
ونس��به حلولو لبعض الحنابلة)))، واختاره منهم القاض��ي في )العدة(، وأبو الخطاب في 
)التمهيد( في أثناء الاستدلال لمسألة الأمر بعد الحظر، ونقله عنهما ابن مفلح في )أصول 

الفقه(، وكذا نقله هو، وابن النجار في )شرح الكوكب())) عن أبي الفرج المقدسي))).
قال الطوفي: "يحتمل أن يفصل هنا، كما فصل في الأمر الوارد بعد الحظر، فيقال هاهنا: 
إن النه��ي بعد الأمر يقتض��ي الكراهة عرفًا والتحريم لغةً، كما قلن��ا هناك: إن الأمر بعد 
الحظ��ر يقتضي الإباحة عرفًا والوجوب لغةً، وذل��ك لأن الحظر هناك لما كان قرينة في 
حمل الأمر الوارد بعده على الإباحة، كذلك الأمر هنا قرينة في حمل النهي الوارد بعده 

على الكراهة" اهــ))).
الق��ول الخامس: إن النهي بعد الوجوب لإس��قاط الوجوب، ويرج��ع الأمر إلى ما كان 

قبله من تحريم أو إباحة.
هك��ذا ذك��ره جماعة؛ بناء على ما في الأمر بعد الحظر، دون نس��بة لأحد))). ونس��به ابن 

مفلح في )أصول الفقه())) لابن عقيل))).
وتحف��ة المس��ؤول 3/ 67، والبحر المحيط للزركش��ي 2/ 432، وال��ردود والنقود 2/ 87، وش��رح تنقيح الفصول 
لحلولو ص120، والتقرير والتحبير 1/ 329، وش��رح الكوكب المنير 3/ 65، وفواتح الرحموت 1/ 426، 427، 
وإرش��اد الفحول ص385، ودلالة الأوامر والنواهي د. محمد وفا ص34، ومباحث في الأمر ص87، ودلالة الأوامر 

والنواهي عند الأصوليين د. عبد السلام تهامي، هامش ص144.
وفي البرهان 1/ 188 -بعدما ذكر عن الأس��تاذ أبي إس��حاق مذهبه-: »ولس��ت أرى ذلك مسلَّما، أما أنا فساحب ذيل 
الوق��ف علي��ه، كما قدمت��ه في صيغة الأمر بع��د الحظر، وم��ا أرى المخالفين الحاملي��ن الصيغة على الإباحة يس��لمون 

ذلك« اهـ.
)))  انظر: شرح تنقيح الفصول لحلولو ص120.

)))  انظ��ر: العدة لأبي يعلى 1/ 262، والتمهيد لأبي الخطاب 1/ 183، 184، وأصول الفقه لابن مفلح 2/ 727، 
وشرح الكوكب المنير 3/ 64.

)))  ه��و: عب��د الرحمن بن أحمد بن عبد الملك بن عثمان، ش��مس الدين، أبو الفرج المقدس��ي، ولد 606هــ، وتوفي 
689هــ. انظر: المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد 2/ 80.

)))  شرح مختصر الروضة للطوفي 2/ 373.
)))  انظر: جمع الجوامع مع شرح المحلي وحاشية البناني 1/ 380، وشرح تنقيح الفصول لحلولو ص120، وغاية 
الوص��ول ص65، والأم��ر والنهي د. علي رمض��ان ص52، ودلالة الأوامر والنواهي لوف��ا ص34، ومباحث في الأمر 

ص87، ودلالة الأوامر والنواهي عند الأصوليين د. عبد السلام تهامي، هامش ص143.
)))  انظر: أصول الفقه لابن مفلح 2/ 728.

)))  ه��و: عل��ي بن عقيل بن محمد بن عقيل، أبو الوفاء، فقيه أصولي حنبلي، ولد 431هـ، له: »الواضح« في الأصول، 
توفي 513هـ. انظر: البداية والنهاية 12/ 184، وشذرات الذهب 4/ 35، والفتح المبين 2/ 12.
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الأدلة والمناقشات
أدلة القول الأول:

اس��تدل القائلون بأن صيغة النهي الوارد بعد تق��دم الوجوب للتحريم، كالنهي الذي لم 
يتقدمه وجوب سواء بسواء، بوجوه فرقوا بها بين الأمر بعد الحظر والنهي بعد الوجوب؛ 
حيث قالوا في الأمر بعد الحظر بالإباحة، وقالوا في النهي بعد الوجوب بالتحريم. وهذه 

الوجوه هي:
الوجه الأول: أن النهي يقتضي الترك والأمر يقتضي الفعل، والأصل في الأشياء العدم؛ 
فالق��ول بأن النهي بعد الوجوب يقتض��ي التحريم فيه عمل بالأصل، بخلاف القول بأن 

الأمر بعد النهي يفيد الوجوب فإنه عمل بخلاف الأصل.
الوجه الثاني: أن النهي لدفع المفسدة المتعلقة بالمنهي عنه، والأمر لتحصيل المصلحة 
المتعلق��ة بالمأم��ور به، واعتناء الش��رع بدفع المفاس��د أكث��ر وأولى م��ن اعتنائه بجلب 
المصال��ح، ولذل��ك فمن القواع��د المقررة عند الفقه��اء: "أن درء المفاس��د مقدم على 

جلب المصالح"، وعليه: فالقول هنا بالتحريم أوفق وأولى لمقصود الشارع.
الوجه الثالث: أن دلالة النهي على التحريم أشد وأقوى من دلالة الأمر على الوجوب، 
ولا يل��زم من العمل بما هو أقوى العمل بما هو أضعف، ولذلك ففي القاعدة المقررة: 

"إذا اجتمع الحلال والحرام غُلب الحرام".
الوج��ه الرابع: أن صيغ��ة الأمر بعد الوجوب قد ورد اس��تعمالها كثي��رًا في الإباحة كثرة 
بررت الخلاف، وحملت بع��ض المختلفين على القول بأن الأمر بعد الحظر للإباحة، 

بخلاف صيغة النهي بعد الوجوب فلم يرد استعمالها للإباحة))).
: ص��م، ث��م ق��ال ل��ه: لا تص��م؛ فقد رف��ع بهذا  الوج��ه الخام��س: أن��ه إذا ق��ال ل��ه مث�ًا�لً
ًال في الص��وم بكليت��ه، وإذا ق��ال ل��ه: لا تَصِ��دْ، ث��م ق��ال ل��ه: صِ��دْ؛  النه��ي الإذنَ ل��ه أوَّ

)))  انظ��ر ه��ذه الوجوه الأربع��ة في: روضة الناظر 2/ 66، و68، وش��رح تنقيح الفصول للق��رافي ص120، والإبهاج 
2/ 746، 747، والتمهيد للإس��نوي ص375، وش��رح تنقيح الفصول لحلولو ص120، وش��رح المحلي على جمع 
الجوام��ع 1/ 380، وغاية الوصول ص65، وش��رح الكوكب المني��ر 3/ 65، 66، ونزهة الخاطر العاطر لابن بدران 
2/ 68، وأص��ول الفق��ه للش��يخ زهير 2/ 155، والأمر والنه��ي د. علي رمض��ان ص51، 52، ومباحث في الأمر بين 
العلم��اء د. عبد القادر ش��حاتة ص86، 87، ودلالة الأوامر والنواهي د. محمد وف��ا ص34، ودلالة الأوامر والنواهي 

عند الأصوليين د. عبد السلام تهامي ص145، 146.
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 فهاهن��ا ل��م يُرف��ع الإذن في الصي��د بكليت��ه، ب��ل رف��ع المن��ع من��ه، فبق��ي الإذن في��ه، 
وهو الإباحة))).

دليل القول الثاني:
اس��تدل مَن قال: إن صيغ��ة النهي الواردة بعد الوجوب تفيد الإباح��ة، كصيغة الأمر إذا 
وردت بعد الحظر، بأن: تقدم الوجوب على النهي يعتبر قرينة دالة على أن الفعل مأذون 
فيه وليس ممنوعًا، وبذلك تكون صيغة النهي ليس مرادًا منها حقيقتها، بل تكون مجازًا 
في الإباحة للقرينة الس��ابقة))). كما أن النهي عن الش��يء بعد وجوب��ه يرفع طلبه؛ فيثبت 

التخيير فيه))).
وربما أجيب عليهم: بأن تقدم الوجوب لا يعد قرينة على الإذن في الفعل، كما أن تقدم 
الحظر على الأمر لا يعد قرينة على الإباحة، فالنهي الوارد بعد الوجوب للتحريم، كما 
أن الأمر الوارد بعد الحظر للوجوب؛ فكل منهما يقتضي ما كان مقتضيًا له في الأصل.

كم��ا أن دعواك��م بأن النهي بعد الوجوب يرفع الطلب: فهي دعوى غير مس��لَّمة، وغاية 
ما في الأمر أن النهي بعد الوجوب يرفع الوجوب، ويعود الش��أن إلى التحريم الذي هو 

أصل النهي.
دليل القول الثالث:

استدل المتوقفون في المسألة بين الوجوب والإباحة، بأن: الأدلة متعارضة بعضها يثبت 
التحري��م وبعضها يثبت الإباحة، ولا مرجح لإحداها على الأخرى فوجب التوقف))). 

كما أنه عند إمعان النظر يظهر ألا فرق بينهما.
ويمك��ن لنا الف��رق: بأن الإباحة أح��د محامل )افع��ل(، بخلاف )لا تفع��ل())). كما أن 

تعارض الأدلة يمكن لكل فريق من المخالفين رده، وادعاء رجحان ما ذهب إليه.

)))  انظر: شرح مختصر الروضة للطوفي 2/ 373.
)))  انظر: نهاية الس��ول للإس��نوي 1/ 269، وأصول الفقه للش��يخ زهي��ر 2/ 155، والأمر والنه��ي د. علي رمضان 

ص51، ومباحث في الأمر بين العلماء د. عبد القادر شحاتة ص86.
)))  انظ��ر: ش��رح المحلي على جمع الجوامع وحاش��ية البناني 1/ 380، وغاية الوص��ول لزكريا الأنصاري ص65، 

ودلالة الأوامر والنواهي د. محمد وفا ص34، ومباحث في الأمر بين العلماء د. عبد القادر شحاتة ص86.
)))  انظر: شرح الكوكب المنير 3/ 65.

)))  انظر: البحر المحيط للزركشي 2/ 432.
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دليل القول الرابع:
القائلون بأن صيغة النهي بعد الوجوب للكراهة، وجهة قولهم هذا: قائمة على القياس 
على أن الأمر للإباحة؛ بجامع أن كًّال من حقيقة )افعل(، وحقيقة )لا تفعل( يحمل على 
أدن��ى مراتبهما؛ إذ الإباحة أدنى مراتب )افعل(، كما أن الكراهة أدنى مرتبتي صيغة )لا 

تفعل(؛ فيحمل النهي عليها لتيقنها، ولا يحمل على التحريم))).
وق��د يجاب: بأن أدن��ى مراتب صيغة )لا تفعل( بعد الوجوب هو الإباحة، إلا إن كــــان 
يقص��د بصيغة )لا تفع��ل( الواردة ابتداء، والتي لم يتقدمه��ا الوجوب، فإن أدنى مراتبها 

الكراهة -كما قالوا- وكلامنا ليس فيه))).
دليل القول الخامس: القائلون بأن النهي بعد الوجوب لإسقاط الوجوب، ويرجع الأمر 
إل��ى م��ا كان قبله من تحري��م أو إباحة. وجهة قولهم هذا مبنية عل��ى: كون الفعل مضرة 
ا بقوله  أو منفعة، فإن اش��تمل على مض��رة كان حرامًا؛ لأن المضرة منهي عنه��ا نهيًا عامًّ
: ))لا ضرر ولا ضرار(()))، وإن اشتمل على منفعة كان مباحًا؛ لأن المنفعة 

ِيعٗا{ ]البقرة: 29[. رۡضِ جَم
َ ا فِي ٱلۡأ ا بقوله تعالى: }خَلَقَ لَكُم مَّ مأذونٌ فيها إذنًا عامًّ

الرأي الراجح
الراج��ح -والله تعالى أعلم- هو القول الأول بأن النهي بعد الأمر والوجوب للتحريم؛ 
لق��وة م��ا بنوا عليه قوله��م من التفرقة بي��ن ورود الأمر بع��د الحظ��ر، وورود النهي بعد 
الوج��وب. ولا يمكنن��ا إغفال الإجماع أو الاتفاق الذي حكاه الأس��تـــــاذ أبو إس��حاق 
الإس��فراييني والغزال��ي في ه��ذه المس��ألة، مع تهافت وجه��ات نظر أصح��اب الأقوال 
الأخ��رى، كم��ا أن تبني كون النهي بع��د الوجوب للتحريم فيه تمس��ك ومراعاة للأخذ 
بالأصل وعدم مخالفته، وفيه درء للمفاسد ودفع لها وهو من الأولويات الشرعية، كما 

اتضح عند الاستدلال لهذا القول.
)))  انظ��ر: ش��رح المحلي على جمع الجوامع ومعه حاش��ية البناني 1/ 380، ودلالة الأوام��ر والنواهي لوفا ص34، 

ومباحث في الأمر ص87، ودلالة الأوامر والنواهي عند الأصوليين د. عبد السلام تهامي، هامش ص143.
)))  انظر: غاية الوصول لزكريا الأنصاري ص65، ومباحث في الأمر ص87.

)))  أخرج��ه الإمام أحمد في المس��ند 5/ 55 رق��م )2865( من حديث ابن عباس، والدارقطني في الس��نن ك: البيوع 
3/ 77 رق��م )288( م��ن حديث أبي س��عيد الخ��دري، وفي ك: الأقضية والأحكام وغير ذل��ك، ب: في المرأة تقتل إذا 
ارتدت 4/ 227 رقم )83( من حديث الس��يدة عائش��ة، والحاكم في المس��تدرك ك: البيوع 2/ 66 رقم )2345( من 

حديث أبي سعيد الخدري. قال الحاكم: صحيح الإسناد على شرط مسلم ولم يخرجاه.
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تتمة: بيان ما تفرعت عنه هذه المسألة.
اعلم أن س��وق المس��ألة على هذا النحو، وتفريعها على الخلاف في مسألة صيغة الأمر 

بعد الحظر وما تدل عليه، هي طريقة الفخر الرازي وأتباعه))).
وهن��اك طريق��ة أخرى وه��ي تفريعها على أن النه��ي للتحريم، وممن بن��ى كلامه عليها 
الغزالي في )المنخول(؛ حيث قال: "أجمع القائلون بأن صيغة النهي للتحريم، على أنه 
إن تقدمت صيغة عليه لا تغيره" اهــ))). والزركشي في )البحر المحيط(؛ حيث قال: "إذا 

قلنا: النهي للتحريم فتقدم الأمر عليه، هل يغيره، فيه طريقان" اهــ))).
وظاه��ر كلام ابن الحاجب وش��راحه، و)التحرير( لابن الهمام، وش��ارحيه، و)مس��لم 
الثبوت( وش��رحه، و)إرش��اد الفحول(، تفريعها على أن النهي للتحريم)))؛ حيث انتهى 
الجمي��ع إلى أن النه��ي المجرد عن القرين��ة للتحريم، ثم تكلموا في هذه المس��ألة كأنها 

تفريع عليها، وإن لم ينصوا على ذلك صراحة.
وابن الس��بكي في )رفع الحاجب( -بعد تعليقه عل��ى طريقة ابن الحاجب في تفريع هذه 
المس��ألة على أن النهي للتحريم))) يظهر كأنه يفضل طريقة الرازي ومن تبعه في تفريعها 
عل��ى أن الأمر بعد الحظر للإباحة؛ حيث قال: "وال��ذي يجوز أن القائلين إن الأمر بعد 

التحريم للإباحة، اختلفوا في النهي بعد الوجوب" اهــ))).

)))  انظر: المحصول للرازي 2/ 98، والحاصل 1/ 420، 421، والتحصيل 1/ 287، والمنهاج ص46، ومعراج 
المنه��اج 1/ 325، والنهاية للهندي 3/ 921، وش��رح المنهاج للأصفه��اني 1/ 328، والإبهاج 2/ 745، والتمهيد 
للإس��نوي ص375، ونهاية الس��ول له 1/ 269 الأميرية، والقواعد لابن اللحام ص253، وأصول الفقه للش��يخ زهير 
2/ 155، والأم��ر والنه��ي د. عل��ي رمضان ص51، ومباح��ث في الأمر د. عبد القادر ش��حاتة ص86، ودلالة الأوامر 

والنواهي د. عبد السلام تهامي ص143.
)))  المنخول للغزالي ص130.

)))  البحر المحيط للزركشي 2/ 432.
)))  انظر: منتهى الوصول والأمل لابن الحاجب ص100، ومختصر المنتهى مع ش��رحه للعضد وحاش��ية التفتازاني 
2/ 95، وبي��ان المختص��ر للأصفه��اني 1/ 440، وأص��ول الفقه لاب��ن مفل��ح 2/ 729، وتحفة المس��ؤول للرهوني 
3/ 67، والبح��ر المحي��ط 2/ 432، والردود والنقود للبابرتي 2/ 87، والتقرير والتحبير 1/ 329، وتيس��ير التحرير 

لأمير بادشاه 1/ 376، وفواتح الرحموت 1/ 426، وإرشاد الفحول للشوكاني ص385.
)))  انظ��ر: رف��ع الحاجب 3/ 10، وفيه: »وفي كون تقدم الوجوب على النهي قرين��ة لكون النهي الوارد بعده للحظر. 
نقل الأس��تاذ أبو إس��حاق الإجماع على ذلك، وأن كل من حمل مطلق النهي على التحريم فقد حمله عند تقدم الأمر 

أيضًا، ولم يجعله قرينة تنتهض صارفة النهي عن ظاهره« اهـ.
)))  رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب 3/ 10.
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هذا: وقد فرع الزركش��ي في )البحر المحيط( المس��ألة على أن النهي للتحريم، ثم قال: 
"إذا قلنا: النهي للتحريم فتقدم الأمر عليه، هل يغيره؟ فيه طريقان، أحدهما: القطع بأنها 
لا تغي��ره، وإن جرى الخلاف في الأمر، وبه قــــــــال الأس��تاذ أبو إس��حاق، والغزالي في 

)المنخول(، وحكيا الإجماع على ذلك.
والث��اني: ط��رد خ�الف الأم��ر، وق��د حك��ى الطريقي��ن اب��ن ف��ورك)))، وق��ال: الأش��به 

التسوية" اهــ))).
فائدة: مما يتفرع على الراجح في هذه المسألة:

1- اس��تدل بع��ض الفقهاء على حرم��ة قتل الكلاب، بما ورد م��ن حديث جابر بن عبد 
الله قال: ))أمر نبي الله  بقتل الكلاب، حتى إن كانت المرأة تقدم من البادية 
-يعني بالكلب- فنقتله، ثم نهانا عن قتلها، وقال: عليكم بالأس��ود(()))؛ حيث أمر النبي 
 بقت��ل الكلاب في أول الأمر، ثم نهى بعد ذلك عن قتلها إلا الأس��ود منها. 
ونهي��ه ورد بعد س��بق الأمر، وهذا النهي للتحريم لا ف��رق بينه وبين نهي وارد ابتداء، فلا 

يجوز قتل شيء منها إلا ما استثني))).
2- ذهب الشافعي في قول إلى حرمة الوصية بأكثر من الثلث؛ للنهي الوارد عن الوصية 
بأكث��ر م��ن الثلث، في قوله : ))الثل��ث والثلث كثير(()))، والمس��بوق بالأمر 
 َ بالوصي��ة مطلقًا، دون تحديد بمقدار معين في قوله تعال��ى: }كُتبَِ عَلَيۡكُمۡ إذَِا حَضَر
ا ٱلوۡصَِيَّةُ{ ]البقرة: 180[، فالنه��ي الوارد بعد الأمر يفيد  ً حَدَكُ��مُ ٱلمَۡوۡتُ إنِ ت��رَكَ خَيۡر

َ
أ

التحريم، فتبطل الوصية بأكثر من الثلث بالكلية، حتى لو أجازها باقي الورثة))).
)))  ه��و: محم��د بن الحس��ن بن فورك الأنص��اري الأصبهاني، أبو بكر، الفقيه الأصولي الش��افعي، ل��ه: »الحدود« في 

الأصول، توفي 406هـ. انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان 1/ 482، والأعلام 6/ 83.
)))  البحر المحيط للزركشي 2/ 432.

)))  أخرجه الإمام مس��لم في صحيحه ك: المس��اقاة، ب: الأمر بقتل الكلاب وبيان نسخه 5/ 36 رقم )4103(، وأبو 
داود في الس��نن ك: الصيد، ب: في اتخاذ الكلب للصيد وغيره 2/ 120 رقم )2846(، وأحمد في المس��ند 22/ 434 
  رقم )14575(، وابن حبان في صحيحه ك: الحظر والإباحة، ب: قتل الحيوان، ذكر البيان بأن المصطفى

بعد هذا الأمر زجر عن قتل الكلاب إلا جنسا منها 12/ 467 رقم )5651(.
)))  انظر: شرح النووي على مسلم 10/ 234، 235، وحاشية السيوطي على سنن النسائي 1/ 54.

)))  أخرجه البخاري في صحيحه ك: النفقات، ب: فضل النفقة على الأهل 7/ 62 رقم )5354(، وك: المرضى، ب: 
وضع اليد على المريض 7/ 118 رقم )5659(، والإمام مس��لم في صحيحه ك: الوصية، ب: الوصية بالثلث 5/ 72 

أرقام )4302، 4305(.
)))  انظر: المهذب للشيرازي 2/ 340، والبيان للعمراني 8/ 156، والتمهيد للإسنوي ص291، 292.
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3- ومثله: القول بحرمة الوصية للوارث في قوله : ))لا وصية لوارث(()))، 
والمس��بوق بالأم��ر بها مطلقًا للوارثين وغيره��م، في قوله تعال��ى: }كُتبَِ عَلَيۡكُمۡ إذَِا 
ا  قۡرَبنَي� بٱِلمَۡعۡرُوفِۖ حَقًّ

َ ينِۡ وَٱلۡأ َ ا ٱلوۡصَِيَّ��ةُ للِۡوَلِٰد ً حَدَكُمُ ٱلمَۡوۡتُ إنِ ت��رَكَ خَيۡر
َ
َ أ حََر�ضَ�

َىَل ٱلمُۡتَّقِنَي�{ ]البقرة: 180[؛ فتبطل الوصية لل��وارث، ولا تجوز إلا بإذن باقي الورثة،  ع
وبطلانها مستفاد من النهي الوارد بعد الأمر بها))).

م د ل�قا د ا لعد �ي ا
ف
ل�بح�ث � �ت�تم�ة ا

)))  أخرج��ه ابن ماجه في الس��نن ك: الوصايا، ب: لا وصية ل��وارث 2/ 906 رقم )2714( من حديث أنس بن مالك 
 ، والدارقطني في السنن ك: الفرائض والسير وغير ذلك 4/ 97 رقم )90( من حديث جابر بن عبد الله ،

. ونفس الكتاب 4/ 98 رقم )92( من حديث ابن عباس
)))  انظر: الحاوي للماوردي 8/ 188، وبحر المذهب للروياني 8/ 5، 6، وبدائع الصنائع 7/ 331، والمغني لابن 

قدامة 6/ 58.


