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مقدمة

الحمد لله رب العالمين، خلق الإنس��ان في أحسن تقويم، وأحل له الطيبات وحرم عليه 
الخبائ��ث رحم��ةً منه وفضلًا، ورس��م ل��ه الطريق القويم في معاش��ه ومعاده، في س��لوكه 
ومعاملاته، ولم يتركه لهواه يُسَيِّره كيف يشاء، بل وضع له الضوابط والقواعد، وبيَّن له 
الحلال والحرام، فأحل البيع وحرم الربا رحمة منه وعدلًا، وصلِّ اللهم وس��لم وبارك 
على سيدنا محمد الذي يقوم منهجه على اليسر ودفع المشقة والحرج عن المسلمين، 
فما خُيِّر بين أمرين إلا اختار أيس��رهما ما لم يكن إثما)))، فجزاه الله عنا خير ما جزى به 
نبيًّا عن أمته، وصلِّ اللهم عليه وعلى آله وأصحابه أئمة الهدى، ومَن تبعهم وسار على 

دربهم واقتفى آثارهم إلى يوم الدين. أما بعد:
ف��إن من خصائص هذه الش��ريعة وميزاتها أنها صالحة لكل زمان وم��كان، وقادرة على 
مواكبة تطور العصر وتقدمه، وإنَّ فقه المعاملات الذي يتعلق بعادات الناس وعلاقتهم 

)))  أخرجه مس��لم في صحيحه، كتاب الفضائل، باب مباعدة النبي للآثام واختياره من المباح أس��هله، وانتقامه لله عند 
انتهاك حرماته برقم 7))).
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ة التي تحكمه، والمبادئ الأساسية  فيما بينهم قد وضع له الشارع الحكيم القواعد العامَّ
الت��ي تضبط��ه، ثم ترك لنظر العلماء ما يرونه صالحًا له��ذه العقود، فهو مجال للاجتهاد 
��ة، معقولُ الحكمة،  والابت��كار في إطار تلك المب��ادئ والقواعد، وهو أيضًا مفهومُ العلَّ
مه،  والأص��ل فيه الإباحة، إلاَّ ما ج��اء نصٌّ صحيح الثبوت صريحُ الدلال��ة يمنعه ويحرِّ
وهذا وجه من اليس��ر الذي يعتبر من أبرز ما يتميَّز به ديننا الحنيف، ومن أش��هر مقاصد 
الش��ريعة الس��محة، وحيث كان النمو والمرونة والتطور الس��مة البارزة في موكب الفقه 
الإس��لامي على مر الدهور والعصور، فإننا في هذا العصر في أمَسِّ الحاجة إلى اس��تبقاء 
ه��ذه الس��مة ملازم��ة ل��ه في كل مج��ال، وخصوصًا عل��ى صعي��د المعام��لات المالية، 
والأدوات والأس��اليب الاستثمارية، لتكفل له الخلود والبقاء، وأدوات تحقيق مصالح 

الأمة والوفاء بحاجتها.
وإذا كان الأصل في الأحكام الشرعية أن تطبق، ويعمل بها وفق ما أمر به الشارع، إلا أن 
هذا التطبيق مش��ترط بالاس��تطاعة والقدرة على التطبيق، ومتى عدمت تلك الاستطاعة 
والق��درة، ف��إن الأمر يرف��ع إما كُليًّ��ا أو جُزئيًّا، يرف��ع كُليًّا بانتفاء أس��بابه، ويرف��ع جُزئيًّا 
بالتخفي��ف في ش��روطه، وحتى أركانه أحيان��ا، كالوقوف في الص��لاة، وحضور الجمعة 
والجماع��ة ...إل��خ. ومن القضايا التي اهتم بها الإس��لام في جان��ب المعاملات المالية 
هي قضية الربا، فلم يكتفِ الإسلام بالتحريم فقط، بل سَدَّ كلَّ السبل والذرائع المؤدية 
إليه، ومما حرمه الإسلام في هذا الجانب هو التفاضل عند مبادلة اثنين من نفس الجنس 
من الأموال الربوية، كمبادلة ذهب بذهب أو فضة بفضة، واش��ترط لصحة هذه المبادلة 
ش��رطين أساس��يين وهما: المماثل��ة في الوزن، والتقاب��ض في مجلس العق��د، فهل هذا 
ا لذريعة الرب��ا، أم أن الحلي المصوغ لا  الحكم ينس��حب على مبادلة الحلي بمثله س��دًّ
يجري فيه الربا؛ لأنه بالصياغة أصبح مجرد سلعة وفقد صفاته الربوية، فضلًا عن اعتبار 

المصلحة الراجحة في هذا الجانب؟
م��ن هذا المنطل��ق س��أتناول الموضوع بالبحث والدراس��ة وف��ق خطة منهجي��ة بدأتُها 

بمقدمة، ومبحثين، وخاتمة، وفهرس المصادر والمراجع.
المبحث الأول: التعريف بمصطلحات الدراسة.

ويحتوي هذا المبحث على أربعة مطالب:
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المطلب الأول: تعريف سد الذرائع لغة وشرعًا.  
المطلب الثاني: تعريف المصلحة لغة وشرعًا.  

ا للذريع��ة أُبيح للمصلحة  مَ س��دًّ المطل��ب الثالث: إطلالة عل��ى قاعدة »ما حُرِّ  
الراجحة«.

المطلب الرابع: تعريف الربا، وحكمه، ودليله، وعلته في النقدين.  
المبحث الثاني: حكم بيع الحلي بمثله متفاضلًا لأجل الصياغة.

ويحتوي هذا المبحث على مطالب:
المطلب الأول: عرض آراء الفقهاء وأقوالهم.  

المطلب الثاني: الأدلة والمناقشة والترجيح.  
المطلب الثالث: حكم اعتبار التفاضل في الحلي مقابلًا للفصوص.   

الخاتمة: وتحتوي على أهم النتائج التي توصلت إليها الدراسة. 
هذا وقد توس��لت في إنجاز هذه الدراس��ة بمنهج يتناغم وطبيعة المادة العلمية، ويجري 

في ركاب المعايير المستقيمة، ومن أبرز عناصره:
: التأصيل، وهو منهج أصيل أثير في أي بحث جادٍّ. أولاًا

ثانيللا: التوثي��ق، وهو أُسُّ البح��ث العلمي وملِاكه، وه��و يُلزِم الباحثَ بع��زو النقل إلى 
صاحب��ه ومص��دره، وتوثيق الآيات، وتخريج الأحاديث وبي��ان رتبتها إن رويت في غير 

الصحيحين.
ة بين أحكام  ��قَّ ثالثًاا: المعاصرة وأعني بها تنزيل المس��ألة على الواقع؛ حتى لا تبعد الشُّ

الشريعة والواقع العملي للناس.
ا: الصياغة، وجاءت بأس��لوب سهل ميسر، يس��هل على القارئ فهمه والإحاطة به  رابعًا

دون عناء.
ا: عرض المسألة: ذكرتُ المتفق عليه أولًا، ثم أردفتُ عليها المختلف فيه، وبيان  خامسًا
سبب الخلاف وثمرته، ثم قمت بعرض الأدلة، والعناية ببيان وجه الاستدلال، ومناقشة 
الأدل��ة وتحليلها ما أمكن، ثم رجحتُ ما قَوِيَ��ت حجته وظهر دليله، غير متعصبة لقول 
قائل ولا مذهب إمام بعينه، وأرجو أن أكون بذلك قد وفقت، فإن أصابت هذه الدراسة 
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رَتْ عن بلوغ المرمى فحس��بي  الهدفَ منها، فهذا ما س��عيت إليه وجَهِدتُ له، وإن قصَّ
أنني تحريت واجتهدت، وعسى ألا أُحرَم أجر من اجتهد ومثوبة من نوى.

وأخي��رًا أقول تأس��يًا بما ذكره الإمام اب��ن القيم في مقدمة كتابه »طري��ق الهجرتين«: »فيا 
فِهِ المزجاة مسوقة إليك، وهذا فهمه ونظره  أيها القارئ له، والناظر فيه، هذه بضاعة مؤلِّ
مع��روض عليك، لك غُنمُْه وعلى مؤلفه غُرْمُه، لك ثمرته وعليه عائدته، فإن عَدِمَ منك 
حمدًا وش��كرًا، ف��لا يَعْدَم منك عذرا«))). وما توفيقي إلا ب��الله عليه توكلت وإليه أُنيب، 

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.

)))  طريق الهجرتين ج) ص)).
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 المبحث الأول: 
التعريف بمصطلحات الدراسة

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

صطلاً�ا �ي وا ع لعب
�أ را

ب
لد  ا

ب
�يع��ي�

تعريف »الذرائع« لغة: الذرائع جمع ذريعة، وهي الوسيلة، والسبب إلى الشيء))).
ا: الذريعة هي الوس��يلة، لكنها أصبحت في عرف الفقهاء عبارة عما  وتعريفهللا اصطاحًا

أفضى إلى فعل محرم))).
وعرفها القرطبي ♫ بقوله: »عبارة عن أمر غير راجح، ممنوع في نفس��ه، يخاف من 

ارتكابه الوقوع في ممنوع«))).
وعل��ى هذا فالذريعة بالمعن��ى الاصطلاحي هي: أحد أفراد الذريع��ة بالمعنى اللغوي، 
يؤك��د ذل��ك ما قاله الق��رافي ♫: »اعل��م أن الذريعة كما يجب س��دها يجب فتحها، 
وتك��ره، وتندب، وتباح، ف��إن الذريعة هي الوس��يلة، فكما أن وس��يلة المحرم محرمة، 
فوس��يلة الواج��ب واجبة، كالس��عي للجمعة والح��ج، وموارد الأحكام على قس��مين: 
مقاص��د، وه��ي المتضمن��ة المصالح والمفاس��د في أنفس��ها، ووس��ائل، وه��ي الطرق 
المفضي��ة إليه��ا، وحكمها حكم م��ا أفضت إليه م��ن تحريم وتحليل، غي��ر أنها أخفض 
رتبة من المقاصد في حكمها، والوسيلة إلى أفضل المقاصد أفضل الوسائل وإلى أقبح 

المقاصد أقبح الوسائل وإلى ما يتوسط متوسطة«)4).
وقاع��دة س��دِّ الذرائ��ع هي من القواع��د المختلف فيها بي��ن أهل العلم م��ن جهة اعتبار 
كونها دليلًا ش��رعيًّا يص��حُّ بها التحلي��ل والتحريم، فمن خالف إنما خال��ف في اعتبارها 
على اس��تقلال، ويقولون في ش��رط اعتبارها: لا بدَّ من فضل خاصٍّ يقتضي اعتبارها أو 

إلغاءها، وقد ساق الإمام ابن القيم ♫ تسعة وتسعين دليلًا على اعتبارها)5).

)))  لسان العرب ج8 ص96.
)))  الفتاوى الكبرى ج6ص74).

)))  الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ج) ص57 دار الفكر.
)4)  الذخيرة ج) ص)5)، الفروق مع هوامشه ج) ص)6. 

)5)  إعلام الموقعين ج) ص77) - 05).
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وساق الإمام الشاطبي ♫ اتفاق السلف على أصل سد الذريعة)))، والخلاف بينهم 
إنما هو في تحقيق مناط هذه القاعدة في بعض الجزئيات))).

 : ىي
�ب ل�ثا لمطل�ب ا  ا

صطلاً�ا �ي وا لمصلح�ي لعب  ا
ب

�يع��ي�

المصلح��ة في اللغ��ة ه��ي المنفعة حقيق��ة، وتطلق مج��ازًا على الفعل ال��ذي فيه صلاح 
بمعن��ى النفع فيقال: إن التج��ارة مصلحة، وطلب العلم مصلحة؛ فهُمَا س��ببان للمنافع 
المادية والمعنوية. والمصلحة بهذا المعنى ضد المفس��دة، كما أن النفع نقيض الضرر. 
أم��ا المنفعة فه��ي اللذة تحصيلا أو إبق��اءً، والم��راد بالتحصيل جلب الل��ذة، وبالإبقاء 

المحافظة عليها))).
أم��ا تعريف المصلحة اصطلاحًا فقد عرفها الغزالي بقوله: »أما المصلحة فهي عبارة في 
الأص��ل عن جلب منفعة أو دفع مضرة، ولس��نا نعني به ذلك؛ ف��إن جلب المنفعة ودفع 
المض��رة مقاصد الخلق، وصلاح الخلق في تحس��ين مقاصده��م، لكنا نعني بالمصلحة 
المحافظة على مقصود الشرع، ومقصود الشرع من الخلق خمسة وهو أن يحفظ عليهم 
دينهم ونفس��هم وعقلهم ونسلهم ومالهم، فكل ما يتضمن حفظ هذه الأصول الخمسة 
فه��و مصلحة، وكل ما يفوت هذه الأصول مفس��دة ودفعه مصلحة، وإذا أطلقنا المعنى 

المخيل أو المناسب في باب القياس أردنا به هذا الجنس«)4).
فالمصلح��ة في الأص��ل ويعني بها العرف جل��ب النفع ودفع الضرر، ولك��نَّ الغزالي لا 
يقص��د بالمصلح��ة هذا المعنى الع��رفي وإنما يقصد به جلب نف��ع أو دفع ضرر مقصود 
للش��رع، ومعن��ى ه��ذا أن الناس قد يع��دون الأم��ر منفعة وهو في نظر الش��ارع مفس��دة 
وبالعك��س، فلي��س هناك ت��لازم بي��ن المصلحة والمفس��دة في عرف الن��اس وفي عرف 
الش��ارع، فالمصلحة في نظره ه��ي المحافظة على مقاصد الش��ارع ولو خالفت مقاصد 

)))  الموافقات ج) ص)9).
)))  نظرية المصلحة ص66).

)))  القاموس المحيط ج) ص7).
)4)  المستصفى ج) ص).
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الناس؛ فإن الأخيرة عند مخالفتها للأولى لا تكون في الواقع مصالح بل أهواء وشهوات 
زينتها وألبستها العادات والتقاليد ثوب المصالح.

إذن فالمصلحة: هي المنفعة أو وس��يلتها التي قصدها الش��ارع الحكيم لعباده من حفظ 
دينهم ونفوسهم وعقولهم ونسلهم وأموالهم. كما قال أهل الأصول.

فه��ي تطل��ق على المنفعة ذاتها، كما تطلق على وس��ائلها المفضي��ة إليها، مما هو داخل 
ضم��ن مقاصد الش��ريعة الإس��لامية، ومَنْ تتبع كت��ب الأصول، أدرك ه��ذا جليًّا، حيث 
يجده��م تارة يطلق��ون المصلحة على المنفع��ة، وتارة يطلقونها على أس��بابها الموصلة 
إليه��ا، ق��ال العز بن عبد الس��لام: »المصال��ح ضرب��ان: أحدهما حقيقي وه��و الأفراح 
واللذات. والثاني مجازي، وهو أس��بابها«)))، وقريب من ه��ذا قول ابن القيم في »مفتاح 
دار الس��عادة«: »المصلحة: هي اللذة والنعيم وما يفضي إليه. والمفس��دة: هي العذاب 

والألم وما يفضي إليه«))).
وق��ال الخوارزم��ي في تعري��ف المصلح��ة: هي »المحافظ��ة على مقصود الش��رع بدفع 

المفاسد عن الخلق«))).
قال الإمام الش��اطبي: »المعلوم من الشريعة أنها شرعت لمصالح العباد، فالتكليف كله 

إما لدرء مفسدة، وإما لجلب مصلحة، أو لهما معا«)4).
وجاء في تفسير المنار: »هي السبب المؤدي إلى مقصود الشارع عبادة أو عادة«)5).

أقسام المصلحة من حيث مقصود الشارع:
تنقسم المصالح من حيث مقصود الشارع إلى ثلاثة أقسام:

أ- مصلحللة ضروريللة: وه��ي التي لا بد منها في قي��ام مصالح الدين والدني��ا، بحيث إذا 
فق��دت لم تجر مصالح الدنيا على اس��تقامة، بل على فس��اد وتهارج وف��وت حياة، وفي 
الآخرة فوت النجاة والنعيم وحصول الخسران، والضروريات هي حفظ الدين والنفس 

)))  قواعد الأحكام ج)، ص)).
)))  مفتاح دار السعادة ج)، ص4).

)))  إرشاد الفحول ج)، ص)40.
)4)  الموافقات ج)، ص99). 

)5)  تفسير المنار ج5، ص)7).
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والعق��ل والمال والنس��ل، وزاد بعضه��م العِرْض، والمراد حفظ ه��ذه الضروريات من 
جانب الوجود ومن جانب العدم.

ب- مصلحللة حاجية: وهي ما يفتقر إليها من حيث التوس��عة ورف��ع الضيق المؤدي في 
الغال��ب إل��ى الحرج والمش��قة اللاحقة بف��وت المطلوب، كرخص الس��فر والمرض، 
وإباح��ة الصي��د والتمت��ع بالطيب��ات مما ه��و ح��لال في الم��أكل والمش��رب والملبس 
والمس��كن، وكالبيع والقرض والقس��امة، وضرب الدية عل��ى العاقلة وتضمين الصناع 

ونحو ذلك.
ج- مصلحة تحسللينية: وهي الأخذ بما يليق من محاس��ن العادات، والتجنب للأحوال 
المدنس��ات الت��ي تأنفه��ا العق��ول الراجح��ات، »ويجمع ذلك قس��م م��كارم الأخلاق 
كالطهارة وستر العورة وأخذ الزينة والتقرب بنوافل العبادات، وكآداب الأكل والشرب 
واللب��اس، وع��دم الإس��راف أو التقتير في المآكل والمش��ارب والملاب��س، وكمنع قتل 

النساء والصبيان والرهبان في الجهاد«))).
أقسام المصلحة من حيث اعتبار الشارع لها:

وتنقسم المصالح من حيت اعتبار الشارع لها أو عدمه -أيضا- إلى ثلاث:
ا وهي التي شهد الشرع باعتبارها، وقام الدليل على رعايتها  أ- المصلحة المعتبرة شرعًا

من نصٍّ أو إجماع.
مثالها: تحريم شرب الخمر لحفظ العقل، فحفظ العقل مصلحة ومقصد شرعي معتبر، 
ومثل وجوب القصاص في القتل العمد العدوان لحفظ النفوس، فحفظ النفس مصلحة 

ومقصد شرعي.
حكمها: هذا النوع من المصالح حجة باتفاق.

ا وهي التي ش��هد الش��رع ببطلانها وعدم اعتبارها بنص أو  ب- المصلحة الملغاة شللرعًا
قي��اس، ويس��ميها البعض »المناس��ب الغريب« ومن أمثل��ة هذا النوع: القول بتس��اوي 
الأخ وأخت��ه في الميراث للأخوة التي تجمع بينهما لكن هذا المعنى ملغى بقوله تعالى: 

ۗ{ ]النساء: 76)[. نثيََيۡنِ
ُ
كَرِ مِثۡلُ حَظِّ ٱلۡ }وَإِن كَنوُٓاْ إخِۡوَةٗ رجَِّالٗ وَنسَِاءٓٗ فَللِذَّا

)))  الموافقات ج)، ص))، )). 
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ج- المصلحة المسللكوت عنها وهي ما س��كتت عنها النصوص الخاصة فلم تشهد لها 
باعتبار ولا بإلغاء وهي نوعان:

النوع الأول: أن يكون هذا المعنى ملائمًا لتصرفات الشارع بأن يكون له جنس معتبر في 
الشرع في الجملة بغير دليل خاص، وهذا هو المصلحة المرسلة أو الاستدلال المرسل 
أو المرس��ل المعتبر، وم��ن أمثلته جمع الصحاب��ة للمصحف، وهذا ه��و الذي ذكر فيه 

الخلاف.
النوع الثاني: أن يكون هذا المعنى غير ملائم لتصرفات الش��ارع وهذا النوع ليس بحجة 
باتفاق كما ذكر الشاطبي في الاعتصام، وهو ملحق بالنوع الثاني وهو المصالح الملغاة؛ 
لأن��ه وإن ل��م يش��هد له نص خ��اص بالإلغ��اء إلا أن مجموع النصوص تش��هد له بذلك 

لمخالفته لمقصود الشارع من جهة المعنى.
ومن أمثلته منع المريض مرض الموت من الزواج وفس��خ نكاحه إن وقع على تفصيل 
عن��د المالكية، فزواج المريض مصلحة لا يش��هد لها نص خ��اص بالاعتبار أو الإلغاء، 
ولكنها مخالفة لمقصود الشارع؛ لأنه بزواجه أدخل على الورثة وارثًا جديدًا وهذا يضر 

بهم))).
التازم بين المصلحة والشريعة:

إن التلازم بين الشريعة والمصلحة مبني على أربعة أمور متصلة بعضها ببعض.
الأمر الأول: أن هذه الش��ريعة مبنية على تحقيق مصالح العباد ودرء المفاس��د عنهم في 

الدنيا والآخرة.
الأمللر الثللاني: أن هذه الش��ريعة لم تهم��ل مصلحة قط، فما م��ن خير إلا وق��د حثنا عليه 

النبي صلى الله عليه وسلم، وما من شر إلا ونهانا عنه.
الأمر الثالث: إذا علم ذلك فلا يمكن أن يقع تعارض بين الشرع والمصلحة.

الأمللر الرابع: إذا علم ذلك فمن ادَّعى وجود مصلحة لم يرد بها الش��رع، فأحد الأمرين 
لازم له:

- إما أن الشرع دل على هذه المصلحة من حيث لا يعلم هذا المدعي.

)))  ضوابط المصلحة للبوطي )محمد سعيد رمضان البوطي(، مؤسسة الرسالة، )97)، ص))).
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- وإما أن ما اعتقده مصلحة ليست بمصلحة من حيث لا يعلم هذا المدعي؛ فإن بعض 
ما يراه الناس من الأعمال مقربا إلى الله ولم يشرعه الله فإنه لا بد أن يكون ضرره أعظم 

من نفعه، وإلا فلو كان نفعه أعظم لم يهمله الشرع))).

هي:  عد ا
ي
ل�ي على � طلا : اأ ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

 

» َ
�ي َ

�ب حَا
ْ
لَل َ

َ و
حَ�ي �بَ ا

َّ
ل� َ ا

حَ�ي
َ
مَصْل

ْ
َ لَل

�بَ�يح
أُ
َ ا

رَ�يعَ�ي
بَّ
ا لَلد

ًّ
َ سَد

َم
ّ
»مَا ُ��

الش��ريعة مبناها وأساس��ها على الحكم ومصالح العباد في المعاش والمعاد، وهي عدل 
كله��ا ورحمة كلها ومصال��ح كلها وحكمة كلها، كم��ا قال ابن القيم)))، وأن للوس��ائل 
أهمية وخطورة وشأنًا في حياة الناس؛ إذ هي الطرق المفضية إلى الأغراض المرسومة، 
م س��دا  والمقاصد المرجوة، ومن القواعد المش��هورة في باب الوس��ائل قاعدة: »ما حرِّ
للذريع��ة أبي��ح للمصلحة الراجح��ة«، وقد أكثر اب��ن تيمية))) وتلميذه اب��ن قيم الجوزية 
من الاس��تدلال بها والتخريج عليها، ولا غرو؛ فهما م��ن رؤوس الفقه المقاصدي، من 
الذين أتيح لهم من ش��فوفِ الرأي، وجودة النظر، في حكم التش��ريع وأسراره ما لم يتح 

لغيرهما.
مَ��اتٍ فإنه يُباحُ عند  مَ تَحْرِيمَ وَسَ��ائلَِ مُفضِيَةٍ إلى مُحرَّ والغ��رض م��ن القاعدة أنَّ مَا حُ��رِّ
ق إلاَّ بها، كالنَّظر إلى المرأة الأجنبية،  الحاج��ة أو المصلحة الراجحة إذا كان��ت لا تتحقَّ
والنظر إلى عورة الرجل والمرأة، »فكُلُّ مَا أَدَّى إلَِى حَرَامٍ فَهُوَ حَرَامٌ«. غيرَ أنه أُبيح ذلك 
م��ن أجل الحاجة والمصلحة الراجحة، كإباحة نظر الرجل إلى المرأة إذا أراد خِطبتها، 
ونظ��رِ الطبيب إلى عورة الرجل والم��رأة إذا احتاج إلى ذلك، وتحريم الذهب والحرير 

ا لذريعة التشبُّه بالنساء، وأجيز للحاجة ونحو ذلك. على الرجال سدًّ

ف، الزهراء للنشر والتوزيع - الجزائر ط995) ص5. )))  - علم أصول الفقه، عبد الوهاب خلاَّ
- مذكرة أصول الفقه، محمد الأمين الشنقيطي، الدار السلفية – الجزائر- بدون تاريخ طبع، ص7.

- معالم أصول الفقه عند أهل الس��نة والجماعة، محمد الجيزاني، دار ابن الجوزي، المملكة الس��عودية - ط 9)4)، 
ص). 

- الواضح في أصول الفقه، د. محمد سليمان الأشقر، دار النفائس ودار مكتبة الدرر -الأردن - ط 7)4)ص5.
)))  إعلام الموقعين ج) ص).

)))  وأشهر من تكلم عليها ابن عبد السلام في قواعده، وهو سابق على ابن تيمية بنحو سبعين سنة.
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ومس��تند القاع��دة هو البناء على قاع��دة تعارض المصالح والمفاس��د، فمتى تعارضت 
مفس��دة مرجوحة مع مصلح��ة راجحة فالع��برة بالراجحة، أي عندما تك��ون المحافظة 
على المصلحة أولى من درء المفس��دة، ففي هذه الحالة يراعى جانب جلب المصلحة 
الراجح��ة ذات النفع الأكثر على جانب دفع المفس��دة المرجوح��ة ذات الضرر الأقل؛ 
ولأن الأص��ل في الوس��يلة الت��ي لا تتضمن في ذاتها مفس��دة هو الجواز م��ن حيث ذاتها، 
وإنم��ا منع��ت لكونها طريقا إلى المفس��دة، فلما ألغي اعتبار المفس��دة بس��بب رجحان 

المصلحة عليها عاد الفعل إلى الأصل وهو الجواز.
زۡكَٰ لهَُمۡۚ 

َ
بصَۡرٰهِمِۡ وَيَحۡفَظُ��واْ فُرُوجَهُمۡۚ ذَلٰكَِ أ

َ
واْ مِنۡ أ ق��ال تعالى: }قُ��ل لّلِۡمُؤۡمِنيَِن يَغُضُّ

بصَۡرٰهِنَِّا وَيَحۡفَظۡنَ 
َ
َ خَبِ��يُۢ بمَِ��ا يصَۡنَعُونَ ٣٠ وَقُ��ل لّلِۡمُؤۡمِنَتِٰ يَغۡضُضۡنَ مِ��نۡ أ إنَِّا ٱللَّا

ا  ا كان غض البصر أصلًا لحفظ الفرج بدأ بذكره، ولَمَّ { ]الن��ور: 0)- ))[، فلَمَّ فُرُوجَهُنَّا
كان تحريمه تحريمًا للوسائل فيباح للمصلحة الراجحة، ويحرم إذا خيف منها الفساد، 
هِ مطلقًا بل أمر  ولم يعارضه مصلحة أرجح من تلك المفس��دة، ولم يأمر س��بحانه بغَِضِّ
ا حفظ الفرج فواجب بكل حال، لا يب��اح إلا بحقه، فلذلك عمَّ الأمر  بالغ��ضِّ من��ه، وأمَّ

بحفظه))).
��نَّة: س��فر عائش��ة ▲ لم��ا تخلف��ت م��ع صف��وانَ ب��نِ  ��ا يس��تدلُّ ب��ه م��ن السُّ وممَّ

المُعَطَّل ◙.
ع��ن عائش��ة ▲ قال��ت: -بع��د أن فق��دت النب��ي صل��ى الُله علي��ه وآل��ه وسَ��لَّم-: 
، فَبَيْناَ أَنَا  ))... فَأَممْللتُ مَنْزِللِلي الذِي كُنْتُ بلِلهِ، فَظَنَنْتُ أَنهُمْ سَلليَفْقِدُونَنيِ فَيَرْجِعُونَ إلَِلليَّ

كْوَانيِ مِنْ وَرَاءِ  لللَمِي ثُمَّ الذَّ جَالسَِللةٌ غَلَبَتْنيِ عَيْنَايَ فَنمِْتُ، وَكَانَ صَفْوَانُ بْنُ المعَطلِ السُّ
الجَيْشِ، فَأَصْبَحَ عِنْدَ مَنْزِليِ، فَرَأَى سَللوَادَ إنِْسَللانٍ نَائمٍِ فَأَتَانيِ وَكَانَ يَرَانيِ قَبْلَ الحِجَابِ، 
احِلَةَ  فَاسْتَيْقَظْتُ باِسْترِْجَاعِهِ حِين أَنَاخَ رَاحِلَتَهُ، فَوَطئَِ يَدَهَا فَرَكبِْتُهَا، فَانْطَلَقَ يَقُودُ بيِ الرَّ

سِينَ فيِ نَحْرِ الظَّهِيرَةِ...))))). حَتَّى أَتَيْنَا الجيْشَ بَعْدَ مَا نَزَلُوا مُعَرِّ

)))  إعلام الموقعين ج) ص).
)))  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المغازي، باب حديث الإفك برقم )4)4، ومسلم في صحيحه، كتاب التوبة، 

باب في حديث الإفك: برقم 0)70.
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ق��ال اب��ن تيمية ♫: »... كم��ا نهى عن الخلوة بالأجنبية والس��فر معه��ا والنظر إليها 
لما يفضي من الفس��اد، ونهاها أن تس��افر إلاَّ مع زوجٍ أو ذي محرم... ثمَّ إنَّ ما نُهي عنه 
لس��دِّ الذريعة يُب��اح للمصلحة الراجحة، كما يباح النظر إلى المخطوبة، والس��فر بها إذا 
خيف ضياعها، مثل... سفر عائشة لما تخلفت مع صفوان بن المعطَّل، فإنه لم ينه عنه، 
إلاَّ لأن��ه يفضي إلى مفس��دة ف��إن كان مقتضيً��ا للمصلحة الراجحة لم يك��ن مفضيًا إلى 

المفسدة«))).
بعد هذه الإطلالة يتبين أن المحرمات لذاتها لا تباح إلا للضرورة، والمحرمات لغيرها 
تب��اح للمصلحة الراجحة -الحاجة التي عمت بها البلوى- ومثاله في المنصوص عليه: 
ربا النس��يئة، فهو مح��رم لذاته فلم تلحق به أية رخصة في الش��رع إلا أن يتعرض مكلف 
بعين��ه إلى حال��ة ضرورة، حينئذ يقدرها أهل العلم بقدره��ا، وأما ربا الفضل فهو محرم 
ا للذريعة؛ لأنه يؤدي إلى ربا النسيئة، فأجاز الشرع بعض صوره وهي بيع العرايا)))  س��دًّ

بقيود خاصة لعموم حاجة الفقراء لها ودخل معهم الأغنياء تبعًا.
وفي هذه الرخص المباحة للحاجة -سواء المنصوص عليها أو التي توصل إليها بالنظر 
والاجتهاد- يجب ضبط الحاجة التي علق الشرع عليها الرخصة أو التي أدى النظر إلى 

اعتبارها. والله أعلم.

�بع:  ل�ا لمطل�ب ا ا

�ي�ب   د
�ي ل�ب ىي ا

ب
ل��با، و�كم�، ودل�يل�، وعل�ي� �  ا

ب
�يع��ي�

أولًا: تعريف الربا لغة وشرعًا
 } نزَلۡنَ��ا عَلَيۡهَا ٱلمَۡاءَٓ ٱهۡتََّاتۡ وَرَبَتۡۚ

َ
الربللا في اللغللة: هو الزيادة. قال الله تعالى: }فَإذَِآ أ

ةٍۚ{ ]النحل: )9[، أي أكثر عددًا  مَّا
ُ
رۡبَٰ مِنۡ أ

َ
ةٌ هَِ أ مَّا

ُ
ن تكَُونَ أ

َ
]الحج: 5[، وقال تعالى: }أ

يقال: »أربى فلان على فلان، إذا زاد عليه«))).

)))  مجموع الفتاوى ج))، ص86).
)))  موطأ مالك - رواية محمد بن الحسن  ج)، ص)5).

)))  لسان العرب لابن منظور: ج4) ص04)، والقاموس المحيط للفيروزآبادي: ج4 ص))).
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ا: يدور تعريف الفقهاء الأربعة للربا حول هذا المعنى وهو: »هو زيادة أحد  الربا شللرعًا
البدلي��ن المتجانس��ين من غير أن يقابل ه��ذه الزيادة عوض«)))، وهذا التعريف يش��مل 

نوعي الربا، ربا الفضل وربا النسيئة.
فمثال ربا الفضل))) أن تكون الزيادة في أحد البدلين مجردة عن التأخير بدون مقابل لها. 
مثال على ذلك: كمبادلة صاع تمر جيد بصاعين من الرديء. أو بيع درهم بدرهمين...
ومثال ربا النسلليئة: أن تكون الزيادة في أحد البدلي��ن في مقابلة )تأخير الدفع، أي الزيادة 
مقابل الزمن( كما إذا اش��ترى صاعًا من القمح في زمن الش��تاء بصاع ونصف يدفعها في 

زمن الصيف. فهنا نصف الصاع الذي زاد في الثمن إنما هو في مقابلة الأجل.
ثانيًا: حكم الربا

الربا محرم بالكتاب والس��نة والإجماع، وهو من الكبائر، ومن الس��بع الموبقات، ولم 
يؤْذِن الُله تعالى في كتابه عاصيًا بالحرب سوى آكل الربا، ومن استحله فقد كفر؛ لإنكاره 
معلومًا من الدين بالضرورة، فيس��تتاب، فإن تاب وإلا قتل، أما من تعامل بالربا من غير 

أن يكون مستحلاًّ له فهو فاسق))).
أدلة تحريم الربا من القرآن:

{ ]البقرة: 75)[، فهذه الآية نص صريح في  ْۚ مَ ٱلرِّبَوٰا ُ ٱلَۡيۡعَ وحََرَّا حَ��لَّا ٱللَّا
َ
قال تعالى: }وَأ

تحريم الربا قليله وكثيره بمختلف أشكاله وأنواعه.

)))  المبس��وط للسرخس��ي ج)) ص09) المقدمات لابن رش��د: ج) ص506، مغني المحتاج للخطيب الشربيني: 
ج) ص))، المغني لابن قدامة: ج) ص).

)))  بي��ع الجن��س بعضه ببعض، متفاض��لا مجمعٌ على تحريمه بعد رجوع مَنْ أحله م��ن الصحابة مثل ابن عباس وابن 
عم��ر ╚. ق��ال الإمام النووي ♫: »كان معتمد ابن عباس وابن عمر حديث أُسَ��امَةَ بْنِ زَيْدٍ أَنَّ النَّبيَِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: 

بَا فيِ النَّسِيئَةِ((« أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب المساقاة، باب الربا في النسيئة برقم 596). مَا الرِّ ))إنَِّ
ث��م رج��ع ابن عمر وابن عباس ع��ن ذلك، وقالا بتحريم بيع الجن��س بعضه ببعض، متفاضلا حي��ن بلغهما حديث أبي 
س��عيد كما ذكره مس��لم من رجوعهما صريحًا، وهذه الأحاديث التي ذكرها مسلم تدلُّ على أن ابن عمر وابن عباس لم 

يكن بلغهما حديث النهي عن التفاضل في غير النسيئة، فلما بلغهما رجعا إليه.
وأما حديث أس��امة ))لا ربا إلا في النسلليئة(( فقال قائلون: بأنه منسوخ بهذه الأحاديث، وقد أجمع المسلمون على ترك 

العمل بظاهره وهذا يدل على نسخه. شرح النووي ج))ص5).
)))  تبيي��ن الحقائق للزيلعي: ج4 ص85، المقدمات لابن رش��د: ج) ص)50، ال��كافي في فقه أهل المدينة لابن عبد 
البر: ج) ص))6، حاش��ية الباجوري على ابن قاس��م الغزي: ج) ص)4)، مغني المحتاج للخطيب الش��ربيني: ج) 

ص))، المهذب للشيرازي: ج) ص70)، إعانة الطالبين للسيد البكري: ج) ص)).
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أدلة تحريم الربا من السنة: 
ا نذكر طرفًا  الأحادي��ث في تحريم الربا والنهي عنه وذم فاعل��ه ومن أعان عليه كثيرة جدًّ
منه��ا: روى البخ��اري ومس��لم عن أبي هري��رة ◙، ع��ن النبي صلى الله عليه وسلم ق��ال: ))اجتنبوا 
السللبع الموبقات، قالوا: يا رسول الله وما هن؟ قال: الشرك بالله، والسحر، وقتل النفس 
التللي حللرم الله إلا بالحللق، وأكل الربا، وأكل مللال اليتيم، والتولي يللوم الزحف وقذف 
المحصنللات المؤمنات الغافات))))). ففي هذا الحديث الش��ريف عد رس��ول الله صلى الله عليه وسلم 
الربا من الموبقات الس��بع أي المهلكات، وقرنه بأقبح الجرائم على وجه الأرض وهو 

الشرك بالله، وهذا من أعظم الأدلة على تحريم الربا.
وعن جابر ◙ قال: ))لعن رسللول الله صلى الله عليه وسلم آكل الربا وموكله وكاتبه وشاهديه وقال: 

هم سواء))))).
وج��ه الدلالة: اللعن من الله: الطرد والإبعاد عن رحمته جل وعلا، ولعن الرس��ول صلى الله عليه وسلم 
لهؤلاء دليل على أنهم آثمون، وأن ما تعاطوه محرم، وهذا من أوضح الأدلة على حرمة 
الربا، وجعل الله تعالى حكم الكاتب والشهود مثل آكل الربا في الإثم سواء بسواء؛ لأن 

مَنْ لم يأكل الربا منهم فإنه كان سببا في إثباته بكتابته أو الشهادة.
وأجمع العلماء كذلك على أنه لا يجوز بيع الربوي بجنسه وأحدهما مؤجل، وعلى أنه 
لا يج��وز التفاضل إذا بيِع بجنس��ه حالاًّ كالذهب بالذهب، وأجمع��وا على أنه لا يجوز 
التفرق قبل التقابض إذا باعه بجنسه -كالذهب بالذهب، أو التمر بالتمر- أو بغير جنسه 

مما يشاركه في العلة كالذهب بالفضة والحنطة بالشعير))).
قال صاحب المجموع: »أجمع المسلمون على تحريم الربا وعلى أنه من الكبائر«)4).

وقال الصنعاني في س��بل الس��لام: »وقد أجمعت الأمة على تحريم الربا في الجملة وإن 
اختلفوا في التفاضل«)5).

تَمَٰٰ  مۡوَلَٰ ٱلَۡ
َ
كُلوُنَ أ

ۡ
ينَ يأَ )))  متفق عليه: أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الوصايا، باب قول الله تعالى: }إنَِّا ٱلَّاِ

ظُلۡمًا{ برقم 766). ومسلم في الإيمان باب بيان الكبائر وأكبرها رقم )89).
)))  أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب المساقاة، باب لعن آكل الربا وموكله رقم )597)).

)))  الإفصاح لابن هبيرة ج) ص6)) ب، صحيح مسلم بشرح النووي ج4 ص)9-94. الزواجر عن اقتراف الكبائر 
لابن الهيثمي: ج) ص))).

)4)  المجموع للنووي ج9 ص)9). 
)5)  سبل السلام للصنعاني: ج) ص47. 
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ثالثًا: حكمة تحريم الربا في الجملة
التعامل بالربا يحمل على حب الأثرة، والتكالب على جمع المادة، ويحمل على البخل 
والش��ح وضيق الصدر وتحجر القلب والعبودية للمال، والمجتمع الذي تس��ود أفراده 
الأثرة وحب الذات وتقديم مصلحة الطبقات الغنية على مصلحة الطبقة الفقيرة يصبح 
في حالة من الشحناء والبغضاء والتفكك والتصدع. وإن البون شاسع بين هذا المجتمع 
الذي تس��وده تلك الرذائل وبي��ن المجتمع الذي تقوم دعائمه عل��ى التعاون والتكافل، 
ويتعامل أفراده فيما بينهم بالكرم والس��خاء ومس��اعدة المحتاجين ومد يد العون لهم، 
والإس��لام حريص كل الحرص على اتقاء الضرر ودفعه واس��تجلاب النفع واستيفائه، 

وفي التعامل بالربا إضرار بالفقير لأن الغالب غنى المقرض وفقر المقترض.
ربا الفضل:

ربا الفضل لا يحرم إلا في مبادلة الربوي بجنس��ه، كالذهب بالذهب، والشعير بالشعير، 
فمن أعطى كيلو شعيرا وأخذ كيلو وأوقية، فهذه الأوقية تعتبر ربا فضل محرمًا.

أم��ا في مبادل��ة ربوي بربوي آخر واقعين في الفئة نفس��ها »فئة الأثم��ان أو فئة الأطعمة«، 
كالذه��ب بالفضة والقمح بالش��عير، فالتفاض��ل جائز؛ إذ يجوز ل��ه أن يعطي كيلين من 
الش��عير ويأخ��ذ كي��لًا واحدًا م��ن القم��ح، ومدار أحادي��ث رب��ا البيوع عل��ى المكاييل 
والأوزان، لا على القيم والأثمان، وبهذا ثبت أن الفضل حرام في القمح بالقمح، حلال 
في القم��ح بالش��عير، فهو إذن حرام في مبادل��ة دون أخرى، ومن البديه��ي أنه إذا جاز في 
القم��ح بالش��عير، وهم��ا واقعان في فئة ربوي��ة واحدة، جاز في الذه��ب بالقمح، لأن كل 
صن��ف منهم��ا واقع في فئة ربوي��ة مختلفة، والأصل أن الفضل ح��لال، ولا يحرم إلا في 
مبادل��ة مخصوصة بالتحريم، وهي مبادلة الربوي بجنس��ه، وقلما تقع، وإذا وقعت فقد 
تقع في مبادلة عملة ذهبية بعملة ذهبية أخرى، أو عملة فضية بعملة فضية أخرى، أو تمر 

سوري بتمر سعودي وهكذا))).
وكذا ربا النسيئة منه حلال ومنه حرام: فربا النسيئة لا يحرم إلا في مبادلة الربوي بجنسه 
كالذه��ب بالذه��ب والقمح بالقمح، وفي مبادلة ربوي برب��وي واقعين معًا في فئة واحدة 

)))  الجامع في أصول الربا، رفيق المصري ص76. 
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كالذهب بالفضة، والقمح بالشعير، أما فيما عدا ذلك فهو حلال، وعليه فكل المبادلات 
النقدي��ة التي تتم بين الأثمان )= النقود( والس��لع، س��واء كانت هذه الس��لع مثلية تقبل 
القرض أم قيمية تقبل الإجارة، يجوز فيها النَّسَاء، فيمكن القول إذن إن ربا النَّسَاء حرام 
في مب��ادلات مخصوصة، وجائز فيما عداها من مبادلات، فيجوز تأخير أحد البدلين في 

ذهب بقمح، سواء زاد البدل المؤخر أم لم يزد))).
قال القرطبي ♫: ثبت بهذا أنه -أي الربا- قسمان: منه حلال، ومنه حرام))).

قال ابن تيمية موضحًا العلة في تحريم ربا الفضل: »فأما ربا الفضل: فإنما نهي عنه لس��د 
الذريعة«))).

وق��ال ابن القيم ♫: »إن��ه حرم التفريق في الصرف وبيع الرب��وي بمثله قبل القبض، 
لئلا يتخذ ذريعة)4) إلى التأجيل الذي هو أصل باب الربا، فحماهم من قربانه باش��تراط 
التقاب��ض في الح��ال، ثم أوجب عليه��م فيهم التماثل، وأن لا يزي��د أحد العوضين على 
يْن رديئين وإن كانا يس��اويانه،  الآخ��ر إذا كان��ا من جنس واحد حتى لا يباع مُدٌّ جيد بمُدَّ
س��دا لذريعة ربا النَّسَ��اء ال��ذي هو حقيقة الربا، وأن��ه إذا منعهم من الزي��ادة مع الحلول 
حيث تكون الزيادة في مقابلة جودة أو صفة أو س��كة أو نحوهما، فمنعهم منها حيث لا 

مقابل لها إلا مجرد الأجل أولى«)5).

)))  المرجع السابق ص76. 
)))  تفسير القرطبي ج4) ص6). 

)))  تفسير آيات أشكلت ص599. 
)4)  قال الأش��قر: »هذه دعوى عارية عن البرهان، بل نصوص تحريم ربا الفضل أكثر وأش��هر من نصوص تحريم ربا 
القروض »النس��يئة«، بل إن ربا القروض لم يرد بتحريمه نص خاص صريح لا من الكتاب ولا من الس��نة إلا في ضمن 
عم��وم تحري��م الربا، وبالقياس على ربا النس��يئة في البيوع، فكيف يكون الأصل ذريعة إلى الف��رع، على أن ربا القرض 
ا ابتلى الله به طاعة هذه الأمة  مجم��ع عل��ى تحريمه أيضًا. ولا يبعد عندي أن يكون تحريم الربا بجميع أنواعه أمرًا تعبديًّ
بّهِۦِ فَٱنتَهَٰ فَلَهُۥ مَا سَلَفَ...{ الآية  ْۚ فَمَن جَاءَٓهُۥ مَوعِۡظَةٞ مِّن رَّا مَ ٱلرِّبَوٰا ُ ٱلَۡيۡعَ وحََرَّا حَلَّا ٱللَّا

َ
ومن قبلها لقوله تعالى: }وَأ

]البقرة: 75)[«. تعليق الأشقر على المصري ص64).
أجي��ب: إن الحكم��ة التي ذكرها اب��ن تيمية وابن قيم الجوزية لا تتعارض مع ثبوت تحري��م ربا الفضل بالنص، والنزاع 
هن��ا في الحكمة من التحريم، وليس ثبوت أدل��ة التحريم، ثم لماذا نركن إلى كون الحكمة تعبدية مع أنها ظاهرة مطابقة 
للعقول، وهي أن تحريم ربا الفضل من باب تحريم الوسائل التي تؤدي إلى الحرام وهو ربا النسيئة، لأن من باع درهما 

بدرهمين حالاًّ لا يُؤْمَن أن يجره ذلك إلى بيعه مؤجلًا. 
)5)  إعلام الموقعين ج) ص))).
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إذن تحريم ربا الفضل من باب سد الذرائع، كما في حديث أبي سعيد الخدري ◙ 
ع��ن النبي صلى الله عليه وسلم: ))لا تبيعللوا الدرهم بالدرهمين، فإني أخاف عليكللم الرما))))) والرما هو 
الرب��ا، فمنعه��م من ربا الفض��ل لما يخافه عليهم من ربا النس��يئة؛ وذلك أنه��م إذا باعوا 
درهم��ا بدرهمي��ن، ولا يفعل هذا إلا للتفاوت الذي بي��ن النوعين -إما في الجودة، وإما 
في الس��كة، وإما في الثقل والخفة، وغير ذلك- تدرج��وا بالربح المعجل فيها إلى الربح 
المؤخ��ر، وه��و عين ربا النس��يئة، وهذه ذريعة قريبة جدا، فمن حكمة الش��ارع أن س��د 
عليهم هذه الذريعة، ومنعهم من بيع درهم بدرهمين نقدا ونس��يئة، فهذه حكمة معقولة 

مطابقة للعقول، وهي تسد عليهم باب المفسدة))).
، وَعَنْ أَبيِ هُرَيْرَةَ ¶ ))أَنَّ رَسُولَ  عَنْ سَ��عِيدِ بْنِ الْمُسَ��يَّبِ، عَنْ أَبيِ سَ��عِيدٍ الْخُدْرِيِّ
اللهِ صلى الله عليه وسلم اسْتَعْمَلَ رَجُاًا عَلَى خَيْبَرَ فَجَاءَهُ بتَِمْرٍ جَنيِبٍ، فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلى الله عليه وسلم: أَكُلُّ تَمْرِ خَيْبَرَ 
اعَيْنِ باِلثَّاَثَةِ،  اعَيْنِ وَالصَّ اعَ مِنْ هَذَا باِلصَّ ا لَنَأْخُذُ الصَّ هَكَذَا؟ قَالَ: لَا وَاللهِ يَا رَسُولَ اللهِ، إنَِّ

رَاهِمِ جَنيِبًاا))))). رَاهِمِ ثُمَّ ابْتَعْ باِلدَّ فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلى الله عليه وسلم: لَا تَفْعَلْ بعِْ الْجَمْعَ باِلدَّ
وق��د ذكر الدكت��ور عمر الم��ترك ♫ في كتابه »الرب��ا والمعاملات المصرفية« ش��يئًا 
م��ن أق��وال العلم��اء في بيان الحكم��ة في ذلك فقال: »فَمِ��نْ قائ��ل إن الحكمة وضع حد 
لنظ��ام المقايضة والانتقال إلى نظام البيع واس��تخدام النقود عاملًا وس��يطًا في التعامل، 
كما قال عليه الصلاة والس��لام: ))بع الجمع »التمر الرديء« بالدراهم واشللتر بالدراهم 
جنيبًاللا »التمر الجيد«)). وفي ه��ذا تنظيم اقتصادي، وذلك أن مصال��ح العباد لا تنظم إلا 

بالتجارات والحرف وترويج التجارة وتسويق السلع وتشغيل الأموال وتقليبها.
ومِ��نْ قائ��ل: إن الحكم��ة من التحريم من باب س��د الذرائ��ع؛ لأن الوس��ائل لها أحكام 
الغايات، وذلك أن ربا الفضل قد يجر إلى ربا النسيئة وينشئ في الناس عقلية من نتائجها 
اللازمة ش��يوع المراباة، فإن من باع جنسًا بجنسه حالاًّ متفاضلًا قد يجره الطمع إلى أن 
يبيعه إياه نسيئة بأكثر وأعلى ثمناً، وهذا هو حقيقة الربا... هذا وسواء ظهرت لنا الحكمة 
من تحريم ربا الفضل أو لم تظهر فإن من شأن المسلم التسليم لأمر الله والانقياد له ولو 

)))  أحمد في المسند/ مسند أبي سعيد الخدري المجلد الثالث برقم 5885 إسناده صحيح.
)))  إعلام الموقعين ج) ص)9)، تفسير آيات أشكلت ص599، 600. 

)))  أخرج��ه البخاري في صحيحه، كتاب البي��وع، باب إذا أراد بيع تمر بتمر خير منه برقم 089)، كتاب الوكالة، باب 
الوكالة في الصرف والميزان برقم 80)).
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ل��م تظهر له الحكمة من أمره ونهيه، يقول عم��ر ◙: »ألا إن آخر القرآن كان تنزيلًا 
آي��ة الربا، ثم توفي رس��ول الله صلى الله عليه وسلم قب��ل أن يبين لنا، فدعوا الربا والريب��ة«))). أي دعوا ما 

تعلمون أنه ربا وما تستريبون فيه))).
 رابعًا: علة جريان الربا 

في الذهب والفضة »النقدين«))(
اختلف الفقهاء ô في علة الربا في الذهب والفضة. وخلاصة آرائهم كالتالي:

القول الأول: ذهب الإمام أبو حنيفة)4)، والإمام أحمد في المش��هور عنه)5) إلى أن العلة 
فيهما الوزن مع الجنس، فيلحق بهما كل موزون، وعليه فيجري الربا في كل موزون من 
جنس كالحديد والزنك والرصاص واللحم والس��كر وغيرها من الموزونات، فلا تباع 

ة، أو آجلة. بجنسها متفاضلة حالَّ
نوقش هذا القول من وجهين: 

الأول: أن العلماء متفقون على جواز إس��لام النقدين في الموزونات، وهذا بيع موزون 
بموزون إلى أجل، وفي جواز ذلك نقض للعلة.

ق��ال ابن القي��م ♫ في معرض توجيه��ه القول بالثمني��ة وتصحيحه م��ا نصه: »فإنهم 
أجمعوا على جواز إس��لامهما في الموزونات من النحاس والحديد ونحوهما. فلو كان 
النح��اس والحديد ربويين لم يجز بيعهما إلى أجل بدراهم نقدا. فإن ما يجري فيه الربا 
إذا اختلف جنس��ه جاز التفاضل فيه دون النَّسَ��اء. والعلة إذا انتقضت من غير فرق مؤثر 

دل على بطلانها. وأيضا فالتعليل بالوزن ليس فيه مناسبة فهو طرد محض«)6).

)))  أخرجه ابن ماجه في سننه، كتاب التجارات، باب التغليظ في الربا برقم 76))، إسناده صحيح.
)))  الرب��ا والمعاملات المصرفية في نظر الش��ريعة الإس��لامية، د. عمر بن عبد العزيز الم��ترك، اعتنى به: بكر أبو زيد، 

الناشر: دار العاصمة، ص7)) بتصرف.
)))  كلمة )النقدان( يستعملها الفقهاء في باب الزكاة وباب البيوع ويريدون بها الذهب والفضة سواء كانا مضروبين أم 
لا، فيقولون: باب زكاة النقدين، وسمي الذهب والفضة بهذا الاسم لإنقادهما في المعاملات في البيع والشراء والإجارة 
وغير ذلك، والنقد هو الإعطاء في اللغة. واشتهر النقدان بهذا الاسم لأنهما الوسيلة التي ينقد بها الشخص قيمة ما أخذه 

من زكاة أو منفعة.
)4)  المبسوط للسرخسي ج)) ص))).

)5)  المغني لابن قدامة ج4 ص5.
)6)  إعلام الموقعين ج) ص05).
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الث��اني: أن حكم��ة تحريم الربا ليس��ت مقصورة على ما يوزن؛ بل ه��ي متعدية إلى غيره 
مم��ا يعد ثمنا كالفلوس والورق النقدي، بل إن الظلم المراعى إبعاده في تحريم الربا في 
النقدين واقع في التعامل بالورق النقدي، وبش��كل واضح في غالبه، تتضاءل معه صورة 
الظل��م الواق��ع في التعامل بالذهب والفضة متفاضلا في الجنس أو نس��يئة في الجنس��ين، 
نظ��را لارتفاع القيمة الثمنية في بعضها، كفئات الخمس��مائة ريال والألف دولار، فليس 
التعلي��ل بالوزن جامعا لأجزاء ما يجري فيه الرب��ا من أنواع الأثمان، فتعين المصير إلى 

مناط جامع مانع))).
القللول الثاني: وذهب الإمام مالك)))، والإمام الش��افعي))) في المش��هور عنهما والإمام 
أحم��د)4) في إح��دى الروايات عن��ه إلى أن العل��ة فيهما جوه��ر الثمنية غالبً��ا، أي أنهما 
مذكوران في الحديث لأنهما أثمان )نقود(، فالعلة عندهم هي الثمنية )النقدية(، ولكنها 
قاص��رة على الذهب والفضة س��واء كانت ت��برًا أو مضروبة أو غيرهم��ا، فلا يلحق بهما 
غيرهم��ا، أي ما عدا الذه��ب والفضة فليس من الأموال الربوي��ة فخرج بذلك الفلوس 

والحديد والنحاس وغيرها.
ونوقش هذا القول من وجهين:

الأول: أن العل��ة هن��ا قاصرة عل��ى النقدين الذه��ب والفضة، والعل��ة القاصرة لا يصح 
التعليل بها في اختيار أكثر أهل العلم.

الث��اني: وأورد عليهم أيضا ما أورد على القائلين بال��وزن علة من أن حكمة تحريم الربا 
ليست مقصورة على النقدين، بل تتعداهما إلى غيرهما من الأثمان، كالفلوس والورق 

النقدي إلى آخر الاعتراض المتقدم قريبا)5).

)))  مجلة البحوث الفقهية المعاصرة ج50 ص))) نقلا عن الربا والمعاملات المصرفية ص05).
)))  حاشية الخرشي على مختصر خليل: ج5 ص56.

)))  المجموع للنووي: ج9، ص)9)، روضة الطالبين ج)، ص45، الحاوي الكبير للماوردي ج5 ص58)، مغني 
المحتاج ج)ص))، إعانة الطالبين ج) ص5).

)4)  المغني لابن قدامة: ج4 ص6، الكافي ج) ص)5، الفروع ج4 ص47)- 48).
)5)  مجلة البحوث الفقهية المعاصرة ج50 ص))). 
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القللول الثالث: ذهب المالكية))) في غير المش��هور والإمام أحمد))) في إحدى الروايات 
عن��ه إل��ى أن العلة هي مطلق الثمني��ة، ولكنها متعدية، فيلحق بهما كل ما يس��تخدم ثمنا 
للأش��ياء، فدخل في ذلك مع الذهب والفضة الفلوس والأوراق النقدية والنقود الورقية 
في عصرنا. وهذا المذهب هو الراجح، لكن يفرق بين الذهب والفضة وغيرهما أن الربا 
يجري في الذهب والفضة أيًّا كان ش��كلهما أي س��واء كانا مضروبين أي دنانير ودراهم 
)الدناني��ر م��ن الذهب والدراهم من الفضة( أو كانا تبري��ن )أي خامين( أو كانا حليًّا)))؛ 
لأن الثمني��ة في الذه��ب والفضة في ذاتهم��ا وجوهرهما مهما كان ش��كلهما وصورتهما. 
وأم��ا ما عداهما فلا يجري فيه الربا إلا إذا اس��تخدم ثمنً��ا للتبادل، فالنحاس والورق لا 
يج��ري فيه الرب��ا إلا إذا ضربت نقودًا. وهذا القول هو اختيار ش��يخ الإس��لام ابن تيمية 

وابن القيم)4).

)))  بداية المجتهد ونهاية المقتصد: ج) ص99-05)، حاشية الدسوقي على الشرح الكبير ج) ص47، منح الجليل 
شرح مختصر خليل ج5ص).

)))  المغني لابن قدامة: ج4 ص6.
)))  فيه خلاف بين أهل العلم -كما سيتضح من خلال المبحث الثاني. 

)4)  مجموع الفتاوى لابن تيمية جمع عبد الرحمن بن قاسم: ج9) ص)47 - )47، إعلام الموقعين ج) ص05).
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 المبحث الثاني: 
حكم بيع الُحلي بمثله متفاضلاًا لأجل الصياغة

تصوير المسألة وتحرير محل النزاع:
س��وف أقوم بع��ون الله تعال��ى بعرض أكثر م��ن صورة لهذه المس��ألة الحيوي��ة لتعم بها 
الفائدة، وإتاحة المجال لتطبيق الحكم الش��رعي في أوسع نطاق، وأيضًا لدرء ما توهمه 
بعض العلماء))) من أن صورة هذه المس��ألة لا توجد على أرض الواقع اليوم، وبالتالي 

لا حاجة إلى التعرض لها وبحثها فقهيًّا؟!
أق��ول: إذا كان عند امرأةٍ ما حلي قديم أو مكس��ر فهل يجوز له��ا أن تذهب إلى الصائغ 
وتبيع��ه الحلي القديم، ثم يزن لها حليًّ��ا جديدًا نفس الجرامات مع إعطاء الصائغ أجرة 
الصياغ��ة للجدي��د أم لا -كما يطلق عليها حاليًّا مصنعية-، أو تعطي الصائغ حليًّا قديمًا 
وي��زن له��ا حليًّا جديدًا أقل من القدي��م في الوزن، والزيادة الت��ي في الحلي القديم تقابل 
الصياغة والصنعة في الحلي الجديد، أو تعطيه حليًّا قديمًا ويزن لها حليًّا جديدًا أقل منه 
في ال��وزن ولك��ن به فصوص تقابل بالزيادة في الحلي القدي��م، علمًا بأن الصائغ لا يدفع 
هذه )المصنعية( للشخص الراغب في التغيير، ولو كانت صناعة ذهبه أجمل وأثمن من 
صناعة ذهب الصائغ، ففي كل الحالات تدفع المرأة زيادة بعد تس��اوي الذهب المبدل 
والمس��تبدل؟ وما الفرق لو أعطاه عش��رة جرامات من الذهب الكسر وأخذ في المقابل 
عش��رة جرامات مصوغة ودفع مقابل الصياغة، وبين أن يعطيه العش��رة جرامات الكسر 
عل��ى أن يصوغه��ا له على مبلغ متف��ق عليه؟ إذن الس��ؤال هنا هل الصياغ��ة تنقل حلي 
الذهب والفضة من مال ربوي يش��ترط في مبادلة بعضه البعض إذا كان من جنس واحد 
)))  يرى مجمع الفقه الإس��لامي عدم الحاجة للنظر في هذه المس��ألة مراعاة لكون هذه المس��ألة لم يبق لها مجال في 
التطبي��ق العملي، لعدم التعامل بالعملات الذهبية بعد حل��ول العملات الورقية محلها، وهي إذا قوبلت بالذهب تعتبر 
جنسً��ا آخر. مجلس مجمع الفقه الإس��لامي المنعقد في دورة مؤتمره التاسع بأبو ظبي بدولة الإمارات العربية المتحدة 

من )- 6 ذي القعدة 5)4)ه� الموافق )- 6 نيسان )إبريل( 995)م.
أجيب: بل المس��ألة ما زال الناس بحاجة إليها، فمقتضى وصريح قول ابن القيم وش��يخه أنه لا بأس بالنَّسَ��اء على هذا 
الأصل وهو ما لا يجيزه الجمهور، وهي مس��ألة واقعية جدا، فليس��ت المسألة خاصة بالتماثل فقط، بل بالتقابض أيضا 

كما نعلم، وعليه فيجوز أن تشتري ذهبا مصوغا دون أن تعطيه نقودا وهذا ثمرة للمسألة.
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المماثلة في الوزن والحلول والتقابض في مجلس العقد فمن زاد أو ازداد فقد أربى، إلى 
مال غير ربوي، لا يش��ترط فيه ش��يء من ذلك؟ أي هل تعتبر أجرة الصياغة الزائدة عن 

وزن الذهب بالذهب من الربا المحرم أم لا؟
: اتفق الفقهاء على أنه يُش��ترط في عقد بيع الذهب والفضة ما يُشترط في سائر عقود  أولاًا

البيع، إلا أنهما اختصا ببعض الشروط من أهمها شرطان:
الشللرط الأول: ش��رط التقابض والحلول والتماثل: وذلك في بيع الجنس بجنس��ه كبيع 
ا  ذه��ب بذه��ب، وفضة بفضة، يدل على ذلك قوله صلى الله عليه وسلم: ))مِثاًا بمثل، سللواءًا بسللواء، يدًا

بيد)).
الشرط الثاني: ش��رط التقابض والحلول: وذلك في بيع الجنس بغير جنسه كبيع الذهب 
بالفضة ولا يش��ترط التماثل، يدل لذلك قول��ه صلى الله عليه وسلم: ))فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا 

ا بيد)). كيف شئتم إذا كان يدًا
وي��دل عل��ى كل م��ا تقدم حديث عب��ادة بن الصام��ت ◙ حيث قال: ))قال رس��ول 
الله صلى الله عليه وسلم: الذه��ب بالذه��ب، والفضة بالفضة)))، والبر بالبر، والش��عير بالش��عير، والتمر 
بالتمر، والملح بالملح مثِلًا بمثل، س��واءً بس��واء، يدًا بيد، ف��إذا اختلفت هذه الأصناف 

فبيعوا كيف شئتم إذا كان يدًا بيد))))).
وخاصللة ذلك: أنه في حال��ة اتحاد الجنس ذهب بذهب، فضة بفضة يش��ترط التقابض 
والحل��ول والتماث��ل. ف��إذا لم يُقبض أح��د البدلين أدى ذل��ك إلى ربا النس��يئة، وإذا لم 

يحصل التماثل أدى ذلك إلى ربا الفضل.
في حالة اختلاف الجنس ذهب بفضة يشترط الحلول والتقابض، ويجوز التفاضل، فإذا 

لم يتحقق التقابض والحلول أدى ذلك إلى ربا النسيئة.
ق��ال الن��ووي ♫: »وأجم��ع العلماء على ج��واز بيع الرب��وي بربوي لا يش��اركه في 
العل��ة متفاضلًا ومؤجلًا، وذلك كبيع الذهب بالحنطة، وبيع الفضة بالش��عير وغيره من 
المكيل، وأجمعوا على أنه لا يجوز بيع الربوي بجنس��ه وأحدهما مؤجل، وعلى أنه لا 
يج��وز التفاضل إذا بيع بجنس��ه حالاًّ كالذهب بالذهب، وعل��ى أنه لا يجوز التفرق قبل 
)))  ق��ال الن��ووي: ق��ال العلماء: إذا بي��ع الذهبُ بذه��بٍ، أو الفضةُ بفضةٍ س��ميت مراطلة، وإذا بيع��ت الفضة بذهب 
)أو العكس( س��مي صرفًا. قيل: س��مي صرفً��ا لصرفه عن مقتضى البياع��ات من جواز التفاضل والتف��رق قبل القبض 

والتأجيل، وقيل: من صريفهما، وهو تصويتهما في الميزان. والله أعلم. شرح مسلم، كتاب المساقاة، باب في الربا.
)))  أخرجه مسلم في كتاب المساقاة، باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدا، )/ ))))، رقم )8. 
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التقابض إذا باعه بجنس��ه أو بغير جنس��ه مما شاركه في العلة كالذهب بالفضة، والحنطة 
بالشعير، وأنه يجوز التفاضل عند اختلاف الجنس إذا كان يدًا بيد؛ كصاع حنطة بصاعي 

شعير، ولا خلاف بين العلماء في شيء من هذا«))).
وقال الصنعاني ♫: »واعلم أنه اتفق العلماء على جواز بيع ربوي بربوي لا يشاركه 
في الجن��س، مؤج��لًا ومتفاض��لًا؛ كبي��ع الذه��ب بالحنطة والفض��ة بالش��عير وغيره من 

المكيل...«))).
ثانيًاا: واختلف الفقهاء في هل يجوز بيع الحلي من الذهب بحلي أكثر منه وزنًا، أو فضة 

بفضة أكثر منها، والزائد في أحدهما مقابل الصياغة والصنعة في الآخر؟ على قولين:
القللول الأول:لا يجوز بيع الحلي بمثله، إلاَّ مثلا بمثل، ولا عبرة للصياغة، ويدخل هذا 
الفع��ل في نط��اق الربا ال��ذي حرمه رس��ول الله صلى الله عليه وسلم بالنص الصريح وه��ذا رأي جمهور 
الصحاب��ة والفقهاء م��ن الحنفية والمالكية والش��افعية والحنابل��ة والظاهرية)))، وصدر 
به قرار مجمع الفقه الإس��لامي التابع لمنظمة المؤتمر الإس��لامي، في مبادلات الحلي 

الذهبية والفضية، حيث اشترطوا فيها التماثل والتعجيل أي التقابض في المجلس)4).
فم��ن أراد أن يبيع حُليًّا قديمًا ويش��تري بدلًا منها حليًّا جدي��دًا، يجب عليه أولًا أن يبيع 
الحل��ي القدي��م ويقب��ض ثمنه، ثم يش��تري ما يريد م��ن الذهب الجديد، س��واء من هذا 
الصائغ الذي باع إليه أو من غيره، ولا يجوز أن يكون بين البائع والمش��تري مش��ارطة، 
بمعنى أنه يحرم على الصائغ أن يش��ترط شراء الذهب القديم على أن يشتري منه البائع 
ذهبً��ا جدي��دًا؛ لأن ذلك في حك��م البيعتين في بيعة أو بيع وش��رط. وه��ذا النوع نهى عنه 
النبي صلى الله عليه وسلم، أما إذا بيع حلي الذهب بحلي الفضة فإنه لا يش��ترط التس��اوي وإنما يشترط 

التقابض قبل التفرق)5).
)))  شرح النووي على صحيح مسلم ج)) ص9.

)))  سبل السلام ج)ص)5.
)))  المبس��وط ج4)ص))، الفت��اوى الهندي��ة ج)ص0))، البح��ر الرائق ج6 ص)4)، بدائ��ع الصنائع ج)/ 0)، 
اللب��اب في الجم��ع بين الس��نة والكتاب ج)ص495، ش��رح معاني الآث��ار ج4ص)7، الف��روق ج)ص64)، المنتقى 
ج4ص58)، فتح الباري ج4ص80)، شرح النووي على صحيح مسلم ج))ص0)، عمدة القاري ج))ص94)، 

كشاف القناع ج)ص)6)، الكافي في فقه الإمام أحمد ج)ص55، المغني ج4ص97. 
)4)  قرار مجمع الفقه الإسلامي رقم 84 ))/ 9).

)5)  هذا مجمل رأي مجمع الفقه الإسلامي المنعقد في دورة مؤتمره التاسع بأبو ظبي بدولة الإمارات العربية المتحدة 
من )- 6 ذي القعدة 5)4)ه�، الموافق )- 6 نيسان )إبريل( 995)م.
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��نَّة المجتمع عليها أنه لا يباع ش��يء م��ن الذهب عيناً   ق��ال اب��ن عبد البر ♫: »والسُّ
كان أو تبرًا أو مصوغًا أو نقرة أو رديئًا بش��يء من الذهب إلا مثلًا بمثل يدًا بيد، وكذلك 
الفضة عينها ومصوغها))) وتبرها والبيضاء منها والس��وداء، والجيدة والرديئة سواء، لا 
يباع بعضها ببعض إلا مثلًا بمثل يدًا بيد، من زاد أو نقص في شيء من ذلك كله أو أدخله 

نظرة فقد أكل الربا«))).
وق��ال الش��افعي ♫: »ولا خير في أن يصارف الرجل الصائ��غ الفضة بالحلي الفضة 

المعمولة، ويعطيه إجارته؛ لأن هذا الورق بالورق متفاضلا«))).
وق��ال الخطيب: »ولا أث��ر لقيمة الصنعة في ذلك حتى لو اش��ترى بدناني��ر ذهبًا مصوغًا 

قيمته أضعاف الدنانير اختبرت المماثلة، ولا نظر إلى القيمة«)4).
وقال ابن هبيرة ♫: »أجمع المسلمون على أنه لا يجوز بيع الذهب بالذهب منفردًا 
وال��وَرِق بال��وَرِق منفردًا، تبره��ا ومضروبها وحليها إلا مثلًا بمثل، وزنً��ا بوزن، يدًا بيد، 

وأنه لا يباع شيء منها غائب بناجز«)5).
وقال الش��نقيطي ♫: »لا يجوز بيع المصوغ من الذهب أو الفضة بجنس��ه بأكثر من 
وزن��ه، وذكر الأدلة على ذلك القول، ثم قال بعد ذلك: وهذه النصوص الصحيحة تدل 
عل��ى أن الصناعة الواقعة في الذهب أو الفض��ة لا أثر لها، ولا تبيح المفاضلة بقدر قيمة 

الصناعة كما ذكرنا، وهذا هو مذهب الحق الذي لا شك فيه«)6).
القول الثاني: يجوز بيع الحلي المباح س��واء كان من ذهب أم فضة بش��تى أنواع البيوع، 
فيجوز بيع المصوغ من الذهب والفضة بجنسه من غير اشتراط التماثل، ويُجعل الزائد 
في مقابل��ة الصنعة س��واء كان البي��ع حالاًّ أو مؤجلًا »مقس��طًا« ما لم يقص��د كونها ثمناً، 
فالعلة في الذهب والفضة عند أصحاب هذا القول هي الثمنية فقط، فلو كان ذهبًا وفضة 
ولم يكن ثمناً؛ كالذهب المصوغ فإنه لا يدخل في باب الربا، بل ينتقل إلى كونه س��لعة 

من السلع؛ كالثياب وغيرها من عروض التجارة.
)))  وإدخاله الحلي في الأمور المجمع عليها فيه نظر كما سيأتي تحريره إن شاء الله تعالى.

)))  الكافي في فقه أهل المدينة ص: )0).
)))  المجموع شرح المهذب ج0) ص)8. 

)4)  مغني المحتاج  ج) ص)).
)5)  الإفصاح عن معاني الصحاح ليحيى بن هبيرة: ج) ص6)).

)6)  أضواء البيان للشنقيطي ج) ص)8).
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ق��ال بهذا ال��رأي معاوية بن أبي س��فيان ◙ والحس��ن البص��ري، وإبراهيم النخعي 
والش��عبي)))، وهو اختيار جماع��ة كبيرة من الحنابلة كظاهر نص اب��ن قدامة))) وقال في 
المقن��ع والإنصاف))): )وعليه العم��ل(، واختاره ابن تيمية ♫ كما في تفس��ير آيات 
أشكلت)4)، وابن القيم كما في إعلام الموقعين)5)، وأجازه مالك ♫ للمسافر خاصة 

لضرورة السفر كما أشار إليه خليل وغيره)6)، وبه أخذت دار الإفتاء المصرية)7).
قال ابن رشد )ت595ه�(: »إلا معاوية فإنه كان يجيز التفاضل بين التِّبْرِ )غيرِ المصوغ( 
والمصوغ، لمكان زيادة الصياغة، وإلا ما روي عن مالك أنه س��ئل عن الرجل يأتي دار 
الض��رب )ضرب النقود( بوَرِقِ��هِ )فضته(، فيعطيهم أجرة الض��رب، ويأخذ منهم دنانير 
ودراه��م، وزن وَرِقِ��هِ أو دراهمه، فق��ال: إذا كان ذلك لضرورة)8) خ��روج الرفقة )رفاق 

السفر( ونحو ذلك، فأرجو أن لا يكون به بأس، وبه قال ابن القاسم من أصحابه«)9).

)))  انظ��ر المصن��ف لعبد الرزاق ج8، ص69، وتكمل��ة المجموع ج0)ص59)،57)، واب��ن الأثير جامع الأصول 
)/)55، 559، 560، )56، والجامع في أصول الربا، د. رفيق المصري ص: 60).

)))  المغني لابن قدامة ج4 ص9).
)))  المقنع ج) ص65، والإنصاف ج5 ص4).

)4)  تفسير آيات أشكلت ج) ص))6.
)5)  إعلام الموقعين ج) ص)4).

)6)  أض��واء البي��ان ج)ص56)، مواه��ب الجلي��ل للحطاب 4/ 7))، والت��اج والإكليل للمواق بهامش��ه 4/ 8))، 
والشرح الكبير )/ 4). أي لو اشتدت الحاجة إليه إلا لضرر يبيح الميتة.

)7)  الس��ؤال: ه��ل يش��ترط قبض ثمن الذهب القدي��م أولًا بحيث يبيع التاج��ر الذهب القديم ويقب��ض ثمنه في يده ثم 
يشتري بعد ذلك الذهب الجديد ويدفع ثمنه، أم أن ذلك لا يشترط؟

الجواب: فضيلة الأستاذ الدكتور علي جمعة محمد:
لا مانع ش��رعًا من مبادلة الذهب القديم أو الكس��ر بالذهب الجديد مع الاقتصار على دفع الفرق بينهما دون اش��تراط 
أخ��ذ ثم��ن القديم أولًا ثم دفع ثم��ن الجديد؛ لأن النهي الوارد في الس��نة عن بيع الذهب بالذهب إنم��ا هو لعلة النقدية 
وكونه وسيطًا للتبادل، فإذا ارتفعت عنه علة النقدية وكان مصوغًا أخذ حكم السلعة فجاز فيه المبادلة والتفاضل والبيع 

http://www.dar-alifta.gov.eg/ar/ViewFatwa.aspx?sec=fatwa&ID=11999 .الآجل
)8)  أما في غير حالة الضرورة فلا يجيزه مالك ♫، وقد نقل عن الإمام صراحة، ذكر ابن رشد في البيان 6/ 444: 
ق��ال مال��ك: من أتى إلى صائغ بوَرِقهِِ ليعمل له خلخالا، فوجد خلخالا معمولا فراطله فيه بورقه، وأعطاه أجرة يده فلا 
خير فيه. قال ابن رشد: لم يُجِزْ مالك ولا أحد من أصحابه شراء حلي الذهب أو الفضة بوزن الذهب أو الفضة وزيادة 
اق بهامش��ه ج4، ص8))، والشرح الكبير  قدر الصنعة. مواهب الجليل للحطاب ج4 ص7))، والتاج والإكليل للمَوَّ

ج) ص4).
)9)  بداية المجتهد ج) ص96).
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وق��ال محق��ق الحنابلة العلامة اب��ن رجب: »وحكي ع��ن مالك جواز بي��ع المضروب 
بقيمت��ه من جنس��ه وأنكر أصحابه ذلك عن��ه، وحكي أيضا عن بعض الس��لف واختاره 
الش��يخ أبو العباس ابن تيمية لأن الصياغة فيها متقوم��ة فلا بد من مقابلتها بعوض، فإن 
في إجب��ار الن��اس على بذلها مجانا ظلمً��ا فلا يؤمر به، ولأنها ق��د خرجت بالصياغة عن 
حيز النقود إلى الس��لع المتقومة، ولهذا يقول كثير م��ن العلماء كالثوري وأبي حنيفة))) 
فْ��رِ والنحاس والقطن  وأحم��د في إحدى الروايتي��ن: أنه لا يجري الرب��ا في معمول الصُّ
والكت��ان لخروجه بالصياغة عن الوزن، وحمل قول��ه صلى الله عليه وسلم: ))الذهب بالذهب...)) على 
الدراه��م دون المصاغ صياغة مباحة فإن��ه بالصياغة خرج عن دخوله في إطلاق الذهب 
والفضة، وصار س��لعة من الس��لع كالثي��اب ونحوها وحمل إنكار عُبَ��ادَةَ على ما كانت 

صياغته محرمة لأنه إنما أنكر بيع الأواني لا الحلي المباح«))).

)))  قال ابن رشد )ت595ه�(: »اختلفوا من هذا الباب فيما تدخله الصنعة، مما أصله منع الربا فيه، مثل الخبز بالخبز، 
فقال أبو حنيفة: لا بأس ببيع ذلك متفاضلًا ومتماثلًا، لأنه قد خرج بالصنعة عن الجنس الذي فيه الربا، وهو البُر«. بداية 

المجتهد، ابن رشد، ج) 506.
وقال ابن مفلح )ت)76ه�(: »إنما خرج عن القوت بالصنعة فليس بربوي«. المبدع ج4 ص49).

س��بحان الله، كيف يرى أبو حنيفة ♫ ومَنَ وافَقَهُ أن القوت بالصنعة يخرج عن ربويته، ولا يخرج الذهب بالصنعة 
أو الصياغة عن ربويته رغم أن النص النبوي ذكرهما معًا في سرد الأموال الربوية؟ الأمر هنا لا علاقة له باختلاف العلة 
بي��ن البُ��رِّ والذهب، فصحيح أن عل��ة البُر غير علة الذهب عند الفقهاء، لكن من المتف��ق عليه بينهم أن حكم مبادلة البر 
بالبر كحكم مبادلة الذهب بالذهب، فيها ش��رطان: التماثل، والتعجيل، وأن حكم مبادلة البر بالشعير، كمبادلة الذهب 
بالفضة فيها ش��رط واحد وهو التعجيل، وإن الصنعة في الذهب والفضة، قد تكون عن حدها الأدنى 5%، أو المتوس��ط 
0)%، وق��د تبل��غ 5))% من قيمة المادة الخام، فإذا كان الذه��ب قيمته 00) فمع الصنعة قد تصبح 00) أو أكثر، وإذا 
أضيف��ت الفص��وص إلى الصنعة ربم��ا أصبحت القيمة 000). ردود عل��ى تعليقات بحث أحكام بيع وش��راء الذهب 

والفضة، د. رفيق المصري ص)5).
)))  أح��كام الخواتي��م وما يتعلق بها، اب��ن رجب الحنبلي، ص))). نوقش: قال الأش��قر: مالكٌ أجاز ذلك »لضرورة 
خ��روج الرفقة« كما ورد في النص، وش��أن الضرورة مس��تثنى من حكم المحرمات، فلا يكون ه��ذا قولًا له بالإجازة في 
ر هذا الباب »باب بيع الذهب والفضة ت��برا وعيناً« بآثار تمنع بيع الآنية المصنوعة  غي��ر الض��رورة، ومالكٌ ◙ صدَّ

بجنسها مع التفاضل.
 تعليق الأش��قر على المصري في بحث أحكام بيع الذهب والفضة ص57). أجيب: يرى الأش��قر أن مالكًا أجاز أجرة 
الضرب للضرورة، وكأنه يرى أن غير مالك يمنعه، فإذا كان ذلك كذلك، فإنه يدل على أنه في غير الضرورة؛ إذ لو كان 

في الضرورة لأجازه الجميع، لأن الضرورات تبيح المحظورات. . إجابة المصري على الأشقر ص)8) مجلد ).
ا على ما نس��ب إلى الإمام مالك فقال: »... لا يجوز أن ينس��ب ذل��ك لمالك؛ فكونه يجيز  وق��ال د. علي الس��الوس ردًّ
إعط��اء أجرة لض��رب النقود عند الضرورة لا يعني أنه يجيز التفاضل لأجل الصنع��ة، ثم إعطاء الفضة لضربها، وإعطاء 
أج��ر الض��رب، ليس فيه تفاضل لأجل الصنعة، فالإجارة عقد آخ��ر، وأجاز ذلك بعض الفقهاء، كما جاء عن ابن قدامة 
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وق��ال اب��ن تيمية في الاختي��ارات للبعل��ي: »ويجوز بي��ع المصوغ من الذه��ب والفضة 
بجنس��ه من غير اشتراط التماثل، ويجعل الزائد في مقابلة الصنعة، سواء كان البيع حالاًّ 

أو مؤجلًا ما لم يقصد كونها ثمناً. اه�«))).
، وكذا نَس��اءً، ما لم  زَ ش��يخنا بيع المصوغ المب��اح بقيمته حالاًّ وق��ال اب��ن مفلح: »وجَوَّ

يقصد كونه ثمناً«))).
وهو أحد الحلول والمخارج التي لا تصطدم بالنص، فيعطي التاجر ذهبه أو فضته، لمن يصنعها ويعطيه أجر الصياغة. 

د. علي السالوس تعليقًا على أحكام بيع وشراء الذهب للدكتور رفيق المصري ص)4).
أجيب: من وجهين: الأول: إذا كان يعطي الفضة للضرب، ويعطي أجر الضرب فضة، فهذا فيه تفاضل لأجل الصنعة.
الثاني: أن في هذا القول اتهامًا لابن رشد وهو من كبار فقهاء المالكية بعدم فهمه للمذهب وتقديم فهمنا للمذهب على 

فهمه. رد المصري على السالوس »المجلة«، مجلد )) ص77).
)))  الاختي��ارات للبعل��ي )ص: )))(، قال الدكتور رفيق يونس المصري: »أي إذا كان القصد من الحلي هو اتخاذها 
ثمناً )نقدًا(، بقصد الادخار والحفاظ على القوة الش��رائية، فإن مبادلة الذهب بالذهب عندئذٍ، وكذلك الفضة بالفضة، 
تعود إلى أصلها في هذا الباب، فيحكمها التماثل والتقابض، ولا يجوز فيها التفاضل ولا النَّس��اء ...«. والذي يفهم من 
كلامه أنه أناط تحول المصوغات والحلي إلى سلع في الحكم، ثم رجوعها إلى أصلها فيه بقصد المتعاملين، بناءً على 
عب��ارة اب��ن تيمي��ة: »ما لم يقصد كونها ثمناً«. وإني لا أتفق معه على أن إناطة الحك��م بقصد العائد هو مراد ابن تيمية من 
كلامه، ولا أرى رجحان هذا المفهوم، والذي يظهر لي أن المناط عنده »موضوعي« مرتبط بذات الحلي والمصوغات 
الذهبي��ة والفضي��ة، فإن كانت في عرف المهنة س��لعًا فإنها تأخذ حكم الس��لع، وإن كانت لديه��م في حكم الأثمان )كما 
ه��و الحال في الس��بائك والجنيهات الذهبية والحلي القديمة التي لا قيم��ة للصنعة فيها عرفًا فإنها تأخذ حكم الأثمان(، 
وترج��ع إل��ى أصلها وهو المال الربوي، إذن الاعتبار للعرف وليس لقصد الش��خص ونيته.  ويؤكد هذا قول ابن القيم: 
»إن ه��ذه الحلي��ة بالصناعة قد خرجت عن مقصود الأثم��ان وأعدت للتجارة« أي أصبح الش��أن فيها كذلك في العرف 
-تعلي��ق د. نزي��ه كمال حماد على بحث أحكام بيع وش��راء حلي الذهب والفض��ة، د. رفيق يونس المصري ص50)، 

مجلة جامعة الملك عبد العزيز، الاقتصاد الإسلامي 7)4)ه�/ 997)م.
)))  الفروع لابن مفلح ج4 ص49). 

قي��ل: هن��اك رأي آخر لابن تيمي��ة يحرم التفاضل عند اتحاد الجنس. فقد س��ئل: »عن امرأة باعت أس��ورة ذهب، بثمن 
معي��ن، إل��ى أجل معين، ه��ل يجوز أم لا؟ فأجاب: إذا بيع��ت بذهب أو فضة إلى أجل لم يجز ذل��ك باتفاق الأئمة، بل 

يجب رد الأسورة إن كانت باقية، أو رد بدلها إن كانت فائتة. مجموع الفتاوى ج9) ص5)4.
أجي��ب: إن ه��ذا قول قديم له وهو منس��وخ، كم��ا أظهرته كتب المذه��ب، وكما هو واضح من رأي تلمي��ذه ابن القيم. 

والدليل على ذلك ما يلي:
)- إن ه��ذه الإجاب��ة القصيرة المجملة، هي س��مة إجابات��ه القديمة، بخلاف إجابات��ه المتأخرة فيغلب عليها التوس��ع 

والتفصيل؛ لأنها أحيانًا تكون مخالفة للمألوف، فتحتاج إلى سرد الحجج ورد الاعتراضات عنها.
)- إن القول بالجواز هو الذي اختاره البعلي في اختياراته، ومن الواضح في الاختيارات أنها تمثل رأي الش��يخ الأخير 

غالبًا.
)- إن��ه ذكره وأطال فيه النفس ورد ما يعارضه في تفس��ير آيات أش��كلت، وهو من كتبه المتأخ��رة، بل لعله ألفه وهو في 

سجنه الأخير كما أشار إلى ذلك ابن عبد الهادي. العقود الدرية ص40).
4- إن ابن القيم ♫، وهو من أخص تلاميذ الشيخ نقله عنه باستفاضة في )إعلام الموقعين( - أما حكاية الإجماع، 
فلعله اعتمد فيها على نقل ابن المنذر أو غيره، ثم ظهر له أن في نقل الإجماع نوعًا من التساهل، والله أعلم. ولعله رَكَنَ 
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وقال ابن القيم: »إن الحلية المباحة صارت بالصنعة المباحة من جنس الثياب والسلع، 
لا م��ن جنس الأثمان، ولهذا لم تجب فيها الزكاة، ف��لا يجري الربا بينها وبين الأثمان، 
كما لا يجري بين الأثمان وبين سائر السلع وإن كانت من غير جنسها، فإن هذه الصناعة 
ق��د خرجت م��ن مقصود الأثمان، وأعدت للتجارة، فلا محذور في بيعها بجنس��ها، ولا 
يدخله��ا )إم��ا أن تقضي وإما أن تربي( إلا كما يدخل في س��ائر الس��لع إذا بيعت بالثمن 

المؤجل«)))... إلخ كلامه ♫.
وقال ابن قدامة )ت0)6ه�(: »إن قال لصائغ: صُغْ لي خاتمًا وزْنُه درهم، وأعطيك مثل 
وزن��ه، وأجرتَك درهمًا، فليس ذلك ببيع درهم بدرهمين. وقال أصحابنا: للصائغ أخذ 

الدرهمين، أحدهما في مقابلة الخاتم، والثاني أجرة له«))).
ثمرة الخاف:

إذا رجحن��ا مذهب الجمهور: حَرُم بيع حلي الذهب بالذه��ب مع التفاضل، وحرم بيع 
حلي الذهب بالفضة مع النسيئة، وحرم بيع الحلي بالأوراق النقدية مع النسيئة))).

في القول بالجواز إلى ما روي عن الحس��ن، وإبراهيم، والش��عبي، كما في )المصنف(، ولخصه النووي في )المجموع( 
فقال: وعن الحس��ن، وإبراهيم، والش��عبي، قالوا كلهم: لا بأس بالس��يف فيه الحلية والمِنطَْقَة والخاتم بأن يبتاعه بأكثر 
مما فيه، أو بأقل، أو نس��يئة. وقد يكون في نس��بة هذا القول لهم، أعني: بيع الحلي بالذهب نس��يئة، توسع وتسامح؛ لأن 
كلامهم المنقول هو في الذهب المخلوط بغيره، وهذه مسألة مختلفة، لكنه مبني على أنهم لما أخرجوا الحلية عن أصل 

الحكم، فكأنهم أجازوا فيها التفاضل والنسأ معًا. المجموع شرح المهذب ج0) ص75). والله أعلم.
)))  إعلام الموقعين ج)ص)4).

)))  انظر المغني )4/ 9)(، وكشاف القناع ج) ص)5).
قي��ل: م��ا نق��ل عن ابن قدامة فلا فائدة في��ه في محل النزاع؛ لأن إعط��اء الأجرة على ذلك يخرجه م��ن البيع الربوي عند 
ا  ا حيث قال: »فليس ذلك من بيع درهم بدرهمين« أما المالكية فجعلوه بيعا ربويًّ الحنابل��ة، وعب��ارة ابن قدامة دقيقة جدًّ

ممنوعًا )حاشية الدسوقي ج) ص4)(، فقد قال الدردير: هذا ممنوع اتفاقًا. تعليق الأشقر على المصري ص57).
)))  صورة المس��ألة وحكمها على قول الجمهور: اش��ترى إنسان ذهبًا -حليًّا أو س��بائك أو غيرها- على أن يدفع كل 
ش��هر جزءًا من ثمنه، كأن يش��تري ذهبا بمبلغ عش��رة آلاف جنيه، على أن يدفع كل ش��هر ألف جنيه لمدة عش��رة أشهر، 
ويكت��ب بذلك ش��يكات أو كمبيالات أو غيرها، وقد يدفع المش��تري جزءًا من المبلغ دفعة أولى والباقي مقس��ط على 
عدة أش��هر معلومة. وتخريجًا على ما تقدم ذكره من إجماع العلماء بالأدلة الس��ابقة على عدم جواز بيع الذهب بجنس 
الأثمان نسيئة، فإن حكم الصورة السابقة محرم أيضا، قال ابن المنذر: »أجمع كل من أحفظ عنهم من أهل العلم على 
أن المتصارفَيْ��ن إذا افترق��ا قب��ل أن يتقابضا أن الصرف فاس��د« ]المغن��ي، ج4ص9)[. وممن خال��ف في هذا ابن تيمية 
وتلميذه ابن القيم -↓- فقالا -كما تقدم- بجواز بيع حلي الذهب بجنسه وبجنس الأثمان، وقيده ابن تيمية بما 

إذا لم يقصد كون الحلي ثمنا ]الفروع لابن مفلح ج4 ص49)، كشاف القناع ج) ص84)[.
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وإذا رجحنا قول ابن تيمية وابن القيم: جاز بيع حلي الذهب بالذهب متفاضلًا ونسيئة، 
وجوازه بالفضة من باب أولى، وجاز بيع حلي الذهب بالأوراق النقدية حالاًّ ونس��يئة؛ 

لأن الحلي حينئذ ستكون سلعة من السلع، لا تختلف عن الثياب وسائر العروض.
سبب الخاف:

إن من قواعد الإس��لام وفروع��ه أن الحكم يدور مع العلة وج��ودًا وعدمًا، وأن الحكم 
عل��ى الش��يء فرع من تصوره، فل��و كان منا نظران عند الحكم عل��ى الحلي من الذهب 
والفض��ة: نظر فيما يتعلق بالنصوص الواردة في ش��أن الذه��ب والفضة، والنهي عن بيع 
بعضه��ا ببعض، دون التقابض في مجلس البيع، وبش��رط انتفاء التفاضل بين العوضين، 

إذا كانا من جنس واحد.
ونظر على علة النهي عن ذلك، هل هي باعتبار غلبة استعمالهما في الثمنية، أم أن النهي 
ع��ام فيهم��ا مطلقًا -تبرهما ومس��كوكهما وحليهم��ا-، فهذا محل نظر بي��ن أهل العلم 
م��ن فقهاء ومفس��رين ومحدثي��ن، مثل هذا حكم ال��زكاة في الحلي المعد للاس��تعمال، 
فالنصوص العامة صريحة في وجوب الزكاة في الذهب والفضة باعتبارهما أثمانًا ومواد 
أثمان، لكن إن انتقلت من الثمنية إلى القُنيَْة المباحة، كالحلي المباح المعد للاستعمال، 
فه��ل تجب فيه الزكاة باعتب��اره ذهبًا وفضة أم لا تجب لانتقالهم��ا من معنى الثمنية إلى 
القني��ة المباحة؟ فالذي عليه جمهور أهل العلم من فقه��اء المذاهب خلا الحنفية))) أن 
الزكاة ليس��ت واجبة فيها، لكونها تُقْتَنىَ كالثياب والأدوات المنزلية المعدة للاستعمال 
والاقتناء، فهل هذا المعنى ينطبق على حُليِِّ الذهب والفضة فيما يتعلق ببيعها وشرائها 
تفاض��لًا ونَسَ��اءً؛ لانتقاله��ا من معنى الثمنية إلى اتخاذها س��لعًا تباع وتش��ترى كما تباع 

السلع حاضرًا وآجلًا والحكم يدور مع علته طردا وعكسا؟
فَمَ��ن نَظَر إلى العم��وم في النصوص الواردة بها النهي عن بي��ع الذهب بالذهب إلا مثلًا 
بمثل يدًا بيد، وعن بيع الفضة إلا مثلًا بمثل يدًا بيد، فإذا اختلفت الأجناس فبيعوا كيف 
ش��ئتم إذا كان ي��دًا بيد، من نظر إلى هذا العموم دون النظ��ر إلى علة النهي طرد الحكم، 
وق��ال بمقتضى النهي مطلق��ا، ومن نظر إلى علة النهي وتطبي��ق قاعدة الحكم يدور مع 
العلة وجودًا وعدمًا فنظر إلى ما تنتجه التجارة في الأثمان، من حجب النقد عن الإسهام 

)))  روضة الطالبين للنووي ج) ص60)، الكافي لابن عبد البر ج) ص405، كشاف القناع للبهوتي ج) ص4)).
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في تنش��يط الس��وق التجارية والزراعية والصناعية، وما ينتج عن ذلك من تقليل الإنتاج 
وظه��ور البطال��ة، وتك��دس الأموال في أيدي نفر م��ن الناس، يتحكم��ون بها في مصالح 
الب��لاد والعب��اد في جمي��ع مصالح الب��لاد السياس��ية والاقتصادية والثقافي��ة والإعلامية 
وغيرها- من نظر هذه النظرة حصر النهي عن التفاضل والنَّسَ��اء في الذهب والفضة إذا 
كانا أثمانًا، أما ما يتخذ منهما في الحلي فله حكم السلع والبضائع والمقتنيات، في جواز 

التفاضل بينها وفي جواز بيعها بحاضر وغائب.
إذن س��بب الخ��لاف: يرجع إلى أن بعض العلماء ي��رى أن الربوي بالصناعة يخرج عن 

كونه ربويًّا، فالذهب والفضة يصبحان بالصياغة سلعًا، ولا يبقيان أثمانًا )نقودًا(.

 : ىي
�ب ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�يح  ر�ب
ل�ي �ي وا سث

ي
� ا لم�ب دل�ي وا

ل�أ ا

أدلة القول الأول: 
اس��تدل أصح��اب هذا القول عل��ى حرمة بيع الحلي بجنس��ه متفاضلا لأج��ل الصياغة 

بالكتاب، والسنة، والإجماع، والأثر.
{ ]البقرة: 75)[. ْۚ مَ ٱلرِّبَوٰا ُ ٱلَۡيۡعَ وحََرَّا حَلَّا ٱللَّا

َ
: دليل الكتاب: قال تعالى: }وَأ أولاًا

وج��ه الدلال��ة: فه��ذه الآي��ة وغيرها م��ن الآيات القاضي��ة بتحري��م الربا ج��اءت عامة، 
وبعمومها تشمل جميع الأموال الربوية التي حددها رسول الله صلى الله عليه وسلم في حديث عبادة بن 
الصامت وأبي سعيد الخدري ¶، ومنها مبادلة الذهب بالذهب والفضة بالفضة، 
حيث اش��ترط النب��ي صلى الله عليه وسلم لصحة ه��ذا البيع المماثل��ة في الوزن والحل��ول والتقابض في 
مجلس العقد دون اس��تثناء حلي أو غيره؛ فدل ذل��ك على أن الحلي يلحقه الحكم ولا 

أثر للصياغة.
نوقللش: بأن الآية الكريم��ة ليس فيها ما هو صريح في المن��ع، وغايتها أن تكون عامة أو 

مطلقة ولا ينكر تخصيص العام، وتقييد المطلق بالقياس الجلي))).
ثانيًاا: دليل السللنة: استدلوا بالأحاديث القاضية بتحريم التفاضل في النقدين وما شاكلها 

وهي تزيد على سبعة عشر حديثًا، وقيل: إنها متواترة، منها: 

)))  إعلام الموقعين ج) ص96). 
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)- عن أبي سعيد الخدري ◙ قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))الذهب بالذهب، والفضة 
بالفضة، والبر بالبر، والشللعير بالشللعير، والتمر بالتمر، والملح بالملح، مثا بمثل، يدا 

بيد، فمن زاد أو استزاد فقد أربى، الآخذ والمعطي فيه سواء))))).
)- وعن عبادة بن الصامت ◙ قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: ))الذهب بالذهب، والفضة 
بالفضة، والبر بالبر، والشعير بالشعير، والتمر بالتمر، والملح بالملح))) مثا بمثل سواء 

ا بيد، فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شئتم إذا كان يدا بيد))))). بسواء يدًا
)- وع��ن عمر ب��ن الخطاب ◙ قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وسلم: ))الورق بالذهب ربا إلا 
هللاءًا وهاء)4)، والبر بالبر ربا إلا هاء وهاء، والشللعير بالشللعير ربًاا إلا هللاءًا وهاء، والتمر 

بالتمر ربًاا إلا هاءًا وهاء)))5).
وجه الدلالة: في هذه الأحاديث نهى النبي صلى الله عليه وسلم أن يباع صنف من هذه الأصناف المذكورة 
بجنس��ه متفاضلًا، وأمر أن يكونا متس��اويين، والأمر هنا للوجوب؛ إذ لا صارف له عن 
أصل��ه. وي��دل على ذلك تأكيده صلى الله عليه وسلم بقوله: ))مثا بمثل)) ))سللواء بسللواء))، وقد نص في 
الحديث على أن من زاد أو اس��تزاد فقد أربى، أي: فعل الربا المنهي عنه ش��رعًا. ونص 
في الحديث الآخر على أنه حال اختلاف الأصناف للناس أن يبيعوا كيف شاؤوا، وهذا 
يفهم منه أنه حال اتفاق الجنس ليس لهم الخيار في البيع كيف ش��اؤوا، فإذا بيِعَ الش��يء 
منها بجنس��ه فلا بد فيه من ش��رطين اثنين: أحدهما: أن يتس��اويا في ال��وزن، والثاني: أن 
يتقاب��ض الطرف��ان في مجل��س العقد بحي��ث لا يتفرقان وفي ذمة أحدهما للآخر ش��يء، 
فلو باع ش��خص ذهبا بذهب يزيد عليه وزنا ولو زيادة يسيرة فهو ربا محرم والبيع باطل 
لا ف��رق في ذلك بين مصوغ وغيره، ولو باع ذهب��ا بذهب مثله في الوزن ولكن تفرقا قبل 

)))  متفق عليه واللفظ لمسلم في صحيحه، كتاب المساقاة، باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدا برقم )8.
)))  قال أهل الظاهر: لا ربا في غير هذه الستة، بناء على أصلهم في نفي القياس.

وقال جميع العلماء سواهم: لا يختص بالستة بل يتعدى إلى ما في معناها وهو ما يشاركها في العلة.
)))  أخرجه مسلم في المساقاة برقم )587)(، وأبو داود في البيوع برقم )49))(، والترمذي في البيوع برقم )40))(، 

والنَّسَائي في البيوع برقم )4564(، وابن ماجه في التجارات برقم )54))).
)4)  قول��ه: ))إلا هاء وهاء((: قال النووي في ش��رحه على صحيح مس��لم ))/ )): »في��ه لغتان: المد والقصر، والمد 
أفصح وأشهر، وأصله هاك فأبدلت المدة من الكاف، ومعناه: خذ هذا ويقول صاحبه مثله«. شرح النووي على مسلم 

ج))ص)).
)5)  متفق عليه واللفظ لمسلم في صحيحه، كتاب المساقاة، باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدًا برقم 79.
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القب��ض فهو ربا حرام والبيع باطل، ولو باع الإنس��ان ذهبا بفضة أو دراهم ورقية فتفرقا 
قب��ل القب��ض فالبيع محرم باطل، ولقد بيَّن النبي صلى الله عليه وسلم ذلك بيانا ش��افيا دون أن يفرق بين 

المصوغ وغيره، فدل على أن الحكم يشمله.
ونوقش هذا الاستدلال من وجوه:

أولا: أن هذا العموم الوارد في الأحاديث السالفة الذكر مخصوص بالقياس، فإن الحلي 
مقيسة على الثياب ونحوها من عروض التجارة.

ثانيا: أن هذا ينتقض عليهم بعدم إيجابهم الزكاة في الحلي مع عموم الآية فيه.
ثالثللا: أن الحكم يدور مع علته وجودا وعدما، فالعلة في جريان الربا في الذهب والفضة 
هي الثمنية أي النقدية وكونهما وس��يطًا في التبادل، وليس��ت هذه العلة ظاهرة في الحلي 

اليوم، بل هي في زمننا تكاد تكون معدومة.
4- أيضً��ا م��ا ثبت في الصحيحين وغيرهما عن أبي س��عيد الخدري ◙ قال: ))جاء 
ب��لال إلى رس��ول الله صلى الله عليه وسلم بتمر ب��رني -نوع جيد من التمور- فقال ل��ه النبي صلى الله عليه وسلم: من أين 
ل��ك هذا؟ قال بلال: كان عندنا تمر رديء، فبعت من��ه صاعين بصاع ليطعم النبي صلى الله عليه وسلم. 
فق��ال النب��ي صلى الله عليه وسلم عند ذلك: أوه، أوه، عين الربا، عين الربا، لا تفعل. ولكن إذا أردت أن 

تشتري فبع التمر ببيع آخر))) ثم اشتر به))))).
وجه الدلالة: أن الذهب المس��تعمل أو المُصَنَّع ش��بيه بالتمر الرديء، ومع ذلك فالتمر 
ال��رديء لا يج��وز بيعه بالتم��ر الجيد إلا متماث��لا، ولا يجوز بيع التم��ر بالتمر متفاضلًا 
لف��رق ك��ون أحدهما أجود، وه��ذا يظهر جليًّا في هذا الحديث الش��ريف ال��ذي بيَّن فيه 
رس��ول الله صلى الله عليه وسلم أن زيادة ما يجب فيه التس��اوي من أجل اختلاف الوصف أنها هي عين 
الربا، وأنه لا يجوز للمرء أن يفعله، ثم بيَّن رسول الله صلى الله عليه وسلم لبلال ◙ أن يبيع الرديء 
بدراهم ثم يش��تري بالدراهم تمرا جيدا. وعلى هذا: إذا كان لدى امرأةٍ ما ذهبٌ رديءٌ، 
أو ذهبٌ ترك الناس لبس��ه فإنها تبيعه بالس��وق ثم تأخذ الدراهم وتش��تري بها ذهبا طيبا، 

)))  قول��ه: ))ببيللع آخر(( يحتمل أن يريد به: بمبيع آخر، ويراد به: التمر، ويحتمل أن يراد: بيع على صفة أخرى، على 
معنى زيادة الباء كأنه قال: بعه بيعا آخر، ويقوي الأول: قوله: ))ثم اشتر به(( شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد ج) 

ص7)5.
)))  متف��ق علي��ه واللفظ للبخ��اري في صحيحه، كتاب الْوَكَالَةِ- بَاب إذَِا بَاعَ الْوَكيِلُ شَ��يْئًا فَاسِ��دًا فَبَيْعُ��هُ مَرْدُودٌ- برقم 

.((88
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وكذل��ك فل��و أخذت من الذهب عي��ار )8)( مثقالين بمثقال ونص��ف من الذهب عيار 
)4)( ف��إن هذا حرام ولا يجوز، لأنه لا بد من التس��اوي، ولو أخذت مثقالين بمثقالين 
م��ن الذه��ب ولكنْ تأخر القب��ض في أحدهما فإنه لا يجوز أيضا، لأن��ه لا بد من القبض 
في مجل��س العقد، ومثل ذلك أيضا بيع الذهب بالأوراق النقدية المعروفة اليوم)))، فإنه 
إذا اش��ترى الإنس��ان ذهب��ا من التاجر أو م��ن الصائغ لا يجوز له أن يفارقه حتى يس��لمه 
القيم��ة كاملة؛ إذ إن ه��ذه الأوراق النقدية بمنزلة الفضة، وبيع الذهب بالفضة يجب فيه 
التقابض في مجلس العقد قبل التفرق؛ لقول الرس��ول صلى الله عليه وسلم: ))إذا اختلفت هذه الأصناف 

فبيعوا كيف شئتم إذا كان يدا بيد))، وهذا هو بيان رسول الله صلى الله عليه وسلم.
أجي��ب: الفرق بين الصنعة التي هي أثر فعل الآدمي، وتقابل بالأثمان، ويس��تحق عليها 
الأجرة، وبين الصفة التي هي مخلوقة لله، لا أثر للعبد فيها، ولا هي من صنعته، فالشارع 
بحكمته وعدله منع من مقابلة هذه الصفة بزيادة؛ إذ ذلك يفضي إلى نقض ما شرعه من 
المنع من التفاضل، فإن التفاوت في هذه الأجناس ظاهر، والعاقل لا يبيع جنسًا بجنسه 
ز  إلا لما هو بينهما من التفاوت، فإن كانا متساويين من كل وجه لم يفعل ذلك. فلو جوَّ
له��م مقابلة الصف��ات بالزيادة لم يحرم عليهم ربا الفضل، وه��ذا بخلاف الصياغة التي 
جوز لهم المعاوضة عليها معه)))، ثم إن العلة في تحريم ربا الفضل والنسيئة في الذهب 

والفضة كونهما أثمانا، والحليُّ المُصَنَّعُ ليس بثمني، فيشبه الجواهر ونحوها.
5- ع��ن فضال��ة بن عُبيد قال: ))اشللتريت يوم خيبر قادة باثني عشللر دينللارا فيها ذهب 
وخرز، ففصلتها فوجدت فيها أكثر من اثني عشر دينارا، فذكرت ذلك للنبي صلى الله عليه وسلم فقال: 

لا تباع حتى تفصل))))).
وجه الدلالة: هنا نجد أن الصحابي الكريم اش��ترى حلي��ا -وهي القلادة- بدنانير دون 
العل��م بالتماث��ل، فنهاه النبي صلى الله عليه وسلم حت��ى يعلم التماثل بينهما، ولم يق��ل له: إن الحلي فيه 

)))  جاء في قرار »مجمع الفقه الإس��لامي« التابع لمنظمة »المؤتمر الإس��لامي« ما نصه: »بخصوص أحكام العملات 
الورقي��ة: إنه��ا نقود اعتبارية، فيها صفة الثمنية كاملة، ولها الأحكام الش��رعية المقررة للذهب والفضة من حيث أحكام 
لَم وسائر أحكامهما«. انتهى من مجلة المجمع )العدد الثالث ج) ص650)، والعدد الخامس ج)  الربا والزكاة والسَّ

ص609)).
)))  إعلام الموقعين ج)، ص09).

)))  أخرجه مسلم في صحيحه -كتَِاب الْمُسَاقَاةِ- الذهب بالذهب وزنا بوزن برقم )59).
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صنعة فيخرج عن الثمنية أو يصير مثل عروض التجارة، ولم يقل له: إن الزيادة في الثمن 
في مقابل الصنعة.

قال الأش��قر: »حدي��ث القلادة واقعة عين في نوع من حلي النس��اء، أبطل الرس��ول صلى الله عليه وسلم 
بيع��ه لاجتماع الذهب بالخرز مما ي��ؤدي إلى عدم العلم بالتس��اوي، فأوجب الفصل، 
ثم المس��اواة بي��ن ذهب القلادة -وهو مصن��وع- وبين الذهب الذي ه��و ثمنها، فقال: 

))الذهب بالذهب وزنا بوزن)) فهذه قضية عين لا تحتمل التأويل.

وأجيللب عنه: إن الثمنية في الواقعة مقصودة بالش��راء، بدلي��ل قوله: ))ففصلتها فوجدت 
فيهللا أكثر من اثني عشللر دينللارا))، ثم لا يمك��ن أن يجعل النبي صلى الله عليه وسلم الاثني عش��ر دينارا 
في مقاب��ل حلي مُصَنَّع وزنه اثنا عش��ر دينارا مع خ��رز، لأن الثمن لا بد أن يكون أكثر إذا 
راعينا الصنعة، فيشتري مثلا حليا وزنه عشرة دنانير باثني عشر دينارا، ويكون الديناران 

مقابل الصنعة، أما أن يكون الثمن أقل فهذا دليل على أن المراد الثمنية«.
ق��ال عب��د الله مني��ع: »إن الذهب الذي دفع ثمنً��ا للقلادة كان أقل مما في القلادة نفس��ها 
م��ن ذهب، فصارت المبادلة ذهبًا بذهب مع التفاضل، وهو غير جائز، ولو كان الذهب 
المفرد أكثر من الذهب المقرون لجاز؛ لأن المبادلة تصير عندئذ: الذهب بالذهب مثِلًا 
بمث��ل، والفضل في مقابل الصنعة، ولا يخفى ما في هذا القول من القوة والوجاهة، وأنه 

في ذروة النظر والتحقيق«))).
6- »عن عطاء بن يس��ار أن معاوية بن أبي س��فيان باع سقاية من ذهب أو وَرِقٍ بأكثر من 
وزنه��ا، فقال أبو الدرداء: ))سللمعت رسللول الله صلى الله عليه وسلم ينهى عن مثل هللذا إلا مثا بمثل))، 
فق��ال ل��ه معاوية: ما أرى بمثل هذا بأس��ا، فقال أبو الدرداء: من يع��ذرني))) من معاوية! 
أنا أخبره عن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم ويخبرني عن رأيه، لا أس��اكنك بأرض أنت بها، ثم قدم أبو 
ال��درداء على عمر بن الخطاب فذكر ذل��ك له، فكتب عمر بن الخطاب إلى معاوية: أن 

لا تبيع ذلك إلا مثلا بمثل وزنا بوزن«))).
)))  الورق النقدي، عبد الله منيع ص95.

)))  من يعذِرُني )بكسر الذال المعجمة( من معاوية )أي من يلومه على فعله ولا يلومني عليه؟ أو من يقوم بعذري إذا 
جازيته بصنعه ولا يلومني على ما أفعله به؟ أو من ينصرني؟( شرح الزرقاني على موطأ مالك ص0)4.

)))  مالك في الموطأ، كتاب البيوع، باب ينهى عن مثل هذا إلا مثلا بمثل، برقم 476، صححه الألباني.
قول معاوية: ما أرى بمثل هذا بأسا، إما لأ نه حمل النهي على المسبوك الذي به التعامل وقيم المتلفات أو كان لا  يرى 

ربا الفضل كابن عباس. أوجز المسالك إلى موطأ مالك ج)) ص8)5.
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فه��ذا الحدي��ث يدل على تحري��م بيع الذهب بالذه��ب إلا مثلًا بمثل ي��دًا بيد، وكذلك 
الفضة بالفضة، ونقل الإجماع غير واحد من أهل العلم كما تقدم ذكره.

نوقللش: أن إسناد ه��ذا الحديث منقطع))) كما ذك��ر ابن عبد البر))) وغي��ره؛ لأن القصة 
حدث��ت في عه��د عمر ◙ كما ه��و ظاهر، وعط��اء إنما ولد سنة عش��رين أو إحدى 
وعشرين على خلاف، ولا يحفظ لعطاء سماع من أبي الدرداء، ولا يعرف الخبر إلا من 
طريق عطاء، وقد حدث لعبادة بن الصامت ◙ قصة شبيهة بها مع معاوية ◙، 

فلعلها هي والله أعلم، وقصة عبادة محفوظة من طرق.
7- وم��ا رواه مسل��م م��ن طريق أيوب، عن أب��ي قلابة قال: »كنت بالش��ام في حلقة فيها 
مسل��م بن يسار، فجاء أبو الأش��عث قال: قالوا: أبو الأش��عث، أبو الأش��عث، فجلس، 
فقل��ت له: حدث أخانا حديث عبادة بن الصامت، قال: نعم، غزونا غزاة، وعلى الناس 
معاوي��ة، فغنمنا غنائم كثيرة، فكان فيما غنمنا آنية من فضة، فأمر معاوية رجلا أن يبيعها 
في أعطي��ات الن��اس، فتس��ارع الناس في ذلك، فبل��غ عبادة بن الصامت فق��ام، فقال: إني 
سمع��ت رسول الله صلى الله عليه وسلم ينه��ى عن بيع الذه��ب بالذهب، والفضة بالفض��ة، والبر بالبر، 
والش��عير بالش��عير، والتمر بالتمر، والملح بالملح إلا سواء بسواء، عيناً بعين، فمن زاد 
أو ازداد فق��د أرب��ى. فرد الناس ما أخذوا، فبلغ ذلك معاوية فقام خطيبا فقال: ألا ما بال 
رج��ال يتحدثون ع��ن رسول الله صلى الله عليه وسلم أحاديث قد كنا نش��هده ونصحبه فلم نسمعها منه، 
فقام عبادة بن الصامت، فأعاد القصة ثم قال: لنحدثن بما سمعنا من رسول الله صلى الله عليه وسلم وإن 

كره معاوية -أو قال: وإن رغم- ما أبالي أن لا أصحبه في جنده ليلة سوداء«))).
وجه الدلالة: احتج أبو الدرداء وعبادة في المنع من بيع الآنية من الفضة بالفضة متماثلًا 
من نهي الرسول صلى الله عليه وسلم عن بيع الفضة بالفضة إلا مثلًا بمثل. ولم يريا ¶ أن الآنية من 
الفض��ة قد خرجت بالصنعة من كونها مالًا ربويًّا، وفَهْمُ الصحابة أولى من فهم غيرهم، 

كيف وقد وافقها غيرهما من الصحابة.

)))  ق��ال النووي في التقريب: »الصحيح الذي ذهب إلي��ه الفقهاء والخطيب وابن عبد البر وغيرهم من المحدثين، أن 
المنقطع ما لم يتصل إسناده على أي وجه كان انقطاعه« تدريب الراوي في تقريب النواوي ص05).

)))  التمهيد ج7)ص)4.
)))  أخرج��ه مسل��م في صحيحه -كتَِاب الْمُسَاقَاةِ -الورق بالذه��ب ربا إلا هاء وهاء والبر بالبر ربا إلا هاء وهاء- برقم 

.(587
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ق��ال أبو الوليد الباجي))): »ما ذهب إليه معاوي��ة من بيع سقاية الذهب بأكثر من وزنها يحتمل 
أن ي��رى في ذلك م��ا رآه ابن عباس من تجويز التفاضل في الذهب نق��دا، ويحتمل أن يكون لا   
ز التفاضل بين المصوغ منه وغي��ره لمعنى الصياغة، وقول أبي الدرداء:  ي��رى ذلك ولكنه جوَّ
))سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم، ينهى عن مثل هذا)) أنكر عليه فعله من تجويزه التفاضل في الذهب، 

واحت��اج إلى الا حتج��اج بنهي النبي صلى الله عليه وسلم عن مثل ذلك؛ لأ ن معاوية م��ن أهل الفقه والا جتهاد 
فليس لأ بي الدرداء صرفه عن رأيه الذي روي إلا  بدليل وحجة بينة. وقد روى ابن أبي مليكة: 
قي��ل لا ب��ن عباس: هل ل��ك في أمير المؤمني��ن معاوية ما أوت��ر إلا  بواحدة؟ ق��ال: أصاب، إنه 

فقيه«))).
وق��ال في موض��ع آخر: »يحتمل... أنه حم��ل النهي على المض��روب بالمضروب دون 
المصوغ بالمضروب، ورأى أن الصياغة معنى زائد يجوز أن يكون عوضًا للفضل على 
حس��ب م��ا يقول أبو حنيفة فيمن باع مائة دينار في قرط��اس بمائتي دينار: إن ذلك جائز، 

ويجعل القرطاس عوضًا للمائة الأخرى«))).
وأجيب عن ذلك من وجوه:

أولا: أن صناع��ة الآنية من الذهب والفضة محرم ش��رعًا، لحرم��ة استعمال آنية الذهب 
والفضة، فإذا كانت الصنعة محرمة حرم بيعها، فجواز بيع المصوغ من الذهب والفضة 
بجنسه مع التفاضل أو النساء مُقَيَّد بكون الصياغة مباحة، فإن الصياغة إذا كانت مباحة 

خرج المصوغ حينئذ عن الثمنية التي هي علة التحريم في النقدين.
ق��ال اب��ن تيمية: »إن كان��ت الصياغة محرم��ة كالآنية فهذه تحرم بي��ع المصاغة لجنسها 
وغي��ر جنسه��ا، وبيع هذه هو ال��ذي أنكره عبادة عل��ى معاوية ¶، وأم��ا إن كانت 
الصياغ��ة مباحة: كخواتيم الفضة وكحلية النساء وما أبيح من حلية السلاح وغيرها من 
الفض��ة، وم��ا أبيح من الذهب عند من ي��رى ذلك فهذه لا يبيعها عاق��ل بوزنها؛ فإن هذا 
سفه وتضييع للصنعة، والشارع أجَلُّ من أن يأمر بذلك، ولا يفعل ذلك أحد ألبتة إلا إذا 
كان متبرعا بدون القيمة. وحاجة الناس إلى بيعها وشرائها، فإن لم يجز بيعها بالدراهم 

والدنانير فسدت مصلحة الناس«)4).
)))  المنتقى للباجي ج4 ص)5).

)))  أخرجه البخاري في صحيحه -كتَِاب فَضَائلِِ الصحابة -باب »دعه فإنه قد صحب رسول الله صلى الله عليه وسلم«. برقم 554). 
)))  المنتقى ج4 ص)6).

)4)  تفسير آيات أشكلت ص))6. 
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وق��ال ابن القيم: »وأما ربا الفضل فأبيح منه م��ا تدعو إليه الحاجة كالعرايا، فإن ما حرم 
سدا للذريعة أخف مم��ا حرم تحريم المقاصد، وعلى هذا فالمصوغ والحلية إن كانت 
صياغت��ه محرم��ة كالآنية حرم بيعه بجنسه وغير جنسه، وبَيْعُ ه��ذا هو الذي أنكره عبادة 
عل��ى معاوية، فإنه يتضمن مقابلة الصياغة المحرمة بالأثمان، وهذا لا يجوز... وأما إن 
كانت الصياغة مباحة -كخاتم الفضة وحلية النساء وما أبيح من حلية السلاح وغيرها- 

فالعاقل لا يبيع هذه بوزنها من جنسها، فإنه سفه وإضاعة للصنعة«))).
وق��ال في موض��ع آخر: إن م��ا أنكره عبادة عل��ى معاوية لم يكن إلا لأن��ه يتضمن مقابلة 
الصياغ��ة المحرمة بالأثم��ان، فلم يكن الأم��ر متعلقًا بحلي أو بمصوغ مب��اح، أو حلية 
سلاح، بل كان متعلقًا بآنية من فضة، واتخاذ الأواني من الذهب والفضة ممنوع شرعًا، 

ولهذا كان الإنكار ولم يكن لسبب متعلق بالربا))).
ثانيللا: أن عل��ة الثمنية لا زال��ت قائمة في تلك الأواني، فإنه يُش��ترَى بها ويُبَ��اع، وإذا كان 
كذل��ك فإنه يجري فيها الربا بنوعيه، بخلاف الحلي المصوغة فإنها خرجت عن الثمنية 

فصارت كالعروض.
ثالثًاا: لم ينكر عمر على معاوية ما راجع به أبو الدرداء لما احتمل من التأويل))).

8- ع��ن حنش الصنع��اني قال: كنا مع فضالة بن عبيد)4) ◙ في غزوة، فطارت)5) لي 
ولأصحاب��ي ق��لادة فيها ذهب وَوَرِقٌ وجوه��ر، فأردت أن أش��تريها، فسألت فضالة بن 
عبي��د، فق��ال: انزع ذهبها فاجعل��ه في كفة، واجعل ذهبك في كفة، ث��م لا تأخذن إلا مثلا 
بمث��ل، فإني سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ))من كان يؤمن بالله واليوم الآخر، فا يأخذن 

إلا مثا بمثل)))6).

)))  إعلام الموقعين ج) ص59).
)))  المصدر السابق ج) ص)4). 

)))  المنتقى ج4 ص)6).
)4)  فضال��ة بن عبيد )الش��اعر( بن نافذ بن قيس بن صهيب بن الأص��رم، أبو محمد الأنصاري من أصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم، ش��هد فضال��ة أحُ��دًا والخندق، وجميع الغزوات مع رس��ول الله صلى الله عليه وسلم، وكان من الذين بايعوه تحت الش��جرة وكان 

أصغر مَنْ شهدها، وتوفي رسول الله صلى الله عليه وسلم وعمره سبع عشرة سنة.
)5)  أصابتنا وحصلت لنا في الغنيمة- الجامع في أصول الربا ص50).

)6)  مسلم في صحيحه، كتاب المساقاة، باب بيع القلادة فيها خرز وذهب برقم )59). 
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وج��ه الدلالة: فهنا ذهب بذهب وخرز، فنهى النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلك حتى يفصل، أي حتى 
يميز الذهب من الخرز، فيعرف مقدار الذهب، ويعرف مقدار الخرز، ويتحقق التماثل 

بيقين، ومثل ذلك الفضة وسائر الأعيان الربوية))).
وقد ورد عن الإمام أحمد -وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم- أن 
ه��ذه المسأل��ة يستثنى منه��ا ما إذا كان الجن��س المتميز أكثر من الجن��س المختلط، أي 
الجنس المنفرد أكثر م��ن الجنس المختلط، فحينئذ تكون الزيادة في المنفرد مقابل هذا 
الجن��س الزائ��د، ومثال ذلك: باع عش��رة دنانير بقلادة فيها تسعة دناني��ر وخرز، فحينئذ 

تسعة دنانير بتسعة دنانير، ودينار مقابل الخرز.
نوقش هذا الاستدلال من وجوه:

الأول: لا حجة في هذا الحديث لاضطرابه، وكيف وفيه حرج عظيم ومشقة على الأمة، 
إذا حك��م بفصل الذهب والفضة عن الأش��ياء التي تحل��ى بالذهب والفضة؛ لأن بعض 
الأش��ياء بع��د نزوع الذهب والفض��ة منها ينقص قيمته��ا كثيرا، بل بعضه��ا لا يكون لها 

قيمة. فكيف يحكم بهذا الشارع، ويحكم بإبطال الصنع وهو حكيم)))؟
: لي��س ذل��ك باضطراب قادح ولا تُ��رَدُّ الأحاديث الصحيحة بمث��ل ذلك، كما أنه لا  رُدَّ

اضطراب في محل الحجة، والاضطرابُ في غيره لا يقدح فيه.
الثاني: أن القصة التي شهدها فضالة كانت متعددة فلا يصح التمسك بما وقع في بعضها 

وإهدار البعض الآخر.
الثالث: أن سبب النهي كون تلك القلادة كانت من الغنائم مخافة أن يقع المسلمون في 

بيعها.
ورُد: بأن العلة هي عدم الفصل، وظاهر ذلك عدم الفرق بين المساوي والأقل والأكثر 

والغنيمة وغيرها.
9- عن مالك عن يحيى بن سعيد أنه قال: ))أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم السعدين أن يبيعا آنية من 
المغانم من ذهب أو فضة، فباعا كل ثاثة بأربعة عينًاا، وكل أربعة بثاثة عينًاا، فقال لهما 

ا))). رسول الله صلى الله عليه وسلم: أربيتما)) فَرَدَّ
)))  نيل الأوطار ج5 ص05).

)))  شرح جامع الترمذي، عبد اللطيف الرحماني، ج) ص709.
)))  ه��ذا الحدي��ث وإن كان مرسلاً فق��د ورد متصلاً بسند آخر عن فضالة عن النبي صلى الله عليه وسلم. قال السيوطي في حاش��ية تنوير 
الحوالك على هذا الحديث بعد أن أورده بسنده: هذا إسناد صحيح متصل حسن، تعليق الأشقر على المصري ص58).
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فهذا نص صريح في المنع من بيع الحلي والأواني بأكثر من وزنها.
أجي��ب: حديث السعدين وإن صح في آنية الذهب والفضة، ومحل النزاع حلي الذهب 
والفض��ة، وحك��م آنيتهما غير حكم حليهم��ا، وقد ذكر ابن تيمية واب��ن القيم أن رأيهما 
يختص بالصنعة المباح��ة، وأن الصنعة المباحة تجعل الحلية المباحة من جنس السلع 

لا من جنس الأثمان))).
ثالثًاا من الأثر:

أخ��رج البيهق��ي في »السنن الكبرى« ع��ن مجاهد أنه قال: »كنت أط��وف مع عبد الله بن 
عمر فجاءه صائغ فقال: يا أبا عبد الرحمن، إني أصوغ الذهب، ثم أبيع الشيء من ذلك 
بأكث��ر م��ن وزنه، فأستفضل في ذلك قدر عمل يدي فيه، فنهاه عبد الله بن عمر عن ذلك، 
فجعل الصائغ يردد عليه المسألة وعبد الله بن عمر ينهاه، حتى انتهى إلى باب المسجد 
أو إلى دابته يريد أن يركبها، ثم قال عبد الله بن عمر: الدينار بالدينار، والدرهم بالدرهم 

لا فضل بينهما، هذا عهد نبينا صلى الله عليه وسلم إلينا وعهدنا إليكم«.
وروى البيهقي أيضًا عن أبي رافع، أنه قال: »قلت لعمر بن الخطاب: إني أصوغ الذهب 
فأبيع��ه بوزن��ه وآخذ لعمالة يدي أجرًا، قال: لا تبع الذه��ب بالذهب إلا وزنًا بوزن، ولا 

الفضة بالفضة إلا وزنًا بوزن، ولا تأخذ فضلًا« اه� منه))).
فهذه النصوص الصحيحة عن الصحابة رضوان الله عليهم تدل على أن الصناعة الواقعة 

في الذهب أو الفضة لا أثر لها، ولا تبيح المفاضلة بقدر قيمة الصناعة.
نوقش: قول عمر ◙ وابنه عبد الله ¶ من قبيل الاحتياط والورع، ويؤيد ذلك 
قول عمر ◙: »لقد خفت أن نكون قد زدنا في الربا عشرة أضعافه بمخافته«))) رواه 
ابن أبي ش��يبة في مصنفه. وقوله: »تركنا تسعة أعش��ار الحلال مخاف��ة الربا«)4)، أخرجه 

عبد الرزاق في المصنف.

)))  رد المصري على الأشقر »المجلة« مجلد ))، ص84).
)))  السن��ن الك��برى للبيهق��ي 5/ 79)، )9)، ك 5)))، وفيه حميد بن قيس المكي: ليس به بأس، وقال في كتاب ما 

صح من آثار الصحابة في الفقه: »صحيح«، )/ 7)9.

)))  أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه برقم ))44))).
)4)  أخرجه عبد الرزاق في المصنف برقم ))468)).
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وأجيب: بأن ظاهر الأثر أنه كان يصوغه إلى دنانير، أي المقصود الثمنية، وهذه الصنعة 
غير مراعاة إجماعا للمصلحة العامة المقصودة منها، ولا يعقل أن يأمره بإهمال صنعته، 

فإن فيه إضاعة للصنعة، وهو سفه.
أدلة القول الثاني:

استدل لهذا القول الإمام ابن تيمية في تفسير آيات أشكلت، وابن قيم الجوزية في إعلام 
الموقعين بما يلي:

)- أن عل��ة الرب��ا في الذهب والفضة ه��ي الثمنية، فإذا كانا حليًّ��ا فإنهما يصبحان مجرد 
سلعة من سائر السلع.

)- أن العاق��ل لا يبي��ع الصياغ��ة بوزنها فإنه سف��ه وإضاعة للصنعة، والش��ارع لا يقول 
لصاحب هذه الصياغة: بع هذا المصوغ بوزنه واخسر صياغتك، ولا يقول له: لا تعمل 
ه��ذه الصياغة، واتركه��ا، ولا يقول له: تحيل عل��ى بيع المصوغ بأكثر م��ن وزنه بأنواع 
الحيل، فالشارع أحكم من أن يلزم الأمة بذلك، والشريعة لا تأتي به، ولا تأتي بالمنع من 
بيع ذلك وش��رائه لحاجة الناس إليه، فلم يبق إلا أن يقال: لا يجوز بيعها بجنسها ألبتة، 
بل يبيعها بجنس آخر، وفي هذا من الحرج والعسر والمش��قة ما تتقيه الشريعة، فإن أكثر 
الن��اس عندهم ذهب يش��ترون به ما يحتاجون إليه من ذل��ك، والبائع لا يسمح ببيعه ببر 
وش��عير وثياب، وتكليف الاستصناع لكل مَن احتاج إليه إما متعذر أو متعسر، والحيل 
ز الش��ارع بيع الرطب بالتمر لش��هوة الرط��ب، وأين هذا من  باطل��ة في الش��رع، وقد جوَّ
الحاج��ة إلى بيع المصوغ الذي تدعو الحاجة إلى بيعه وش��رائه؟ فلم يبق إلا جواز بيعه 

كما تباع السلع، فلو لم يجز بيعه بالدراهم فسدت مصالح الناس.
)- يوضح��ه أن الناس عل��ى عهد النبي صلى الله عليه وسلم كانوا يتخذون الحلية، وكان النساء يلبسنها 
وك��ن يتصدقن بها في الأعي��اد وغيرها، والمعلوم بالضرورة أنه ك��ان يعطيها للمحاويج 
ويعلم أنهم يبيعونها، ومعلوم قطعًا أنها لا تباع بوزنها، فإنه سفه، ومعلوم أن مثل الحلقة 
والخات��م والفتخة لا تس��اوي دينارًا، ولم يكن عندهم فل��وس يتعاملون بها، وهم كانوا 
أتقى لله وأفقه في دينه، وأعلم بمقاصد رسوله من أن يرتكبوا الحيل أو يعلموها للناس.
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4- يوضح��ه أن الحلية المباحة صارت بالصنع��ة المباحة من جنس الثياب والسلع، لا 
م��ن جنس الأثمان، ولهذا لم تجب فيها الزكاة)))، فلا يج��ري الربا بينها وبين الأثمان، 
كم��ا لا يجري بين الأثمان وسائر السل��ع، وإن كانت من غير جنسها، فإن هذه الصناعة 
ت للتجارة، فلا محظ��ور في بيعها بجنسها، ولا  ق��د خرجت عن مقصود الأثم��ان وأُعِدَّ
يدخله��ا ))إمللا أن تقضي وإما أن تربللي)). كما لا يدخل في سائر السل��ع إذا بيعت بالثمن 
المؤج��ل. ولا ريب أن هذا قد يقع فيه��ا، لكن لو سد على الناس ذلك لسد عليهم باب 

الدين، وتضرروا بذلك غاية الضرر))).
5- لا يعرف عن واحد من الصحابة أنه نهى عن بيع الحلي إلا بغير جنسه، وإلا بوزنه، 
والمنق��ول عنه��م إنما ه��و في الأثم��ان، لا في الحلي. والن��اس في عهد النب��ي صلى الله عليه وسلم كانوا 

يتخذون الحلية، وكانوا يبيعونها، ومعلوم قطعا أنها لا تباع بوزنها، فإنه سفه))).
6- لا يجري الربا فيهما قياسا على عدم وجوب زكاتهما عند من يرى ذلك)4). فالنقدان 
م��ن الذه��ب والفض��ة تجب فيهما الزك��اة بلا خلاف، ف��إذا صارا حليا ل��م تجب فيهما 
الزكاة عند جمهور العلماء. وهذا يعني أن الصناعة غيرت حكمهما الشرعي في الزكاة؛ 
وكذل��ك في الربا هما مالان ربويان، فإذا ص��ارا حليا خرجا عن ربويتهما؛ لأنهما خرجا 
عن مقصود الأثمان، وأعدت للتجارة، فلا محذور في بيعها بجنسها، ولا يدخلها: ))إما 
أن تقضللي وإما أن تربي))، إلا كما يدخ��ل في سائر السلع إذا بيعت بالثمن المؤجل، ولا 
ريب أن هذا قد يقع فيها، لكن لو سد على الناس ذلك لسد عليهم باب الدين وتضرروا 

بذلك غاية الضرر)5).

)))  قيل: ليس هناك علاقة بين الزكاة وبين الربا، فالثمنية التي هي العلة في الذهب والفضة، ليست هي العلة في غيرهما 
من الأموال الربوية، وليست هي العلة في وجوب الزكاة في الأموال الزكوية، فلا تلازم بين الزكاة وبين الربا، حتى يمكن 
أن يقال: ما لم تجب فيه الزكاة لم يجر فيه الربا. وما جرى فيه الربا وجبت فيه الزكاة، فالبيوع باب، والصدقة باب آخر، 
وع��دم وجوب الزكاة في الحلي ليس راجعًا لكونها بالصناعة خرجت عن جنس الأثمان، بل لأن من ش��روط الزكاة أن 
يك��ون مل��ك النصاب خاليًا من الحوائج الأصلية، والحلية تعتبر من الحاج��ات الأصلية للنساء. تجارة الذهب في أهم 
صورها وأحكامها، للشيخ صالح بن زابن المرزوقي، بحث في مجلة مجمع الفقه الإسلامي )9/ )/ 88)- 89)).

)))  إعلام الموقعين ج)ص)4).

)))  المصدر السابق ج)ص7)).
)4)  وهو مذهب الأئمة الثلاثة خلافًا لأبي حنيفة.

)5)  إعلام الموقعين )/ 6)).
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7- قياس��ه عل��ى الإج��ارة: فالزيادة التي تقابل قيم��ة الصنعة تعتبر بمثاب��ة الإجارة على 
العم��ل؛ »لأن المعاوض��ة إذا جازت عل��ى هذه الصياغة مفردة ج��ازت عليها مضمومة 
إل��ى غير أصلها وجوهره��ا؛ إذ لا فرق بينهما في ذلك، فالش��ارع لا يقول لصاحب هذه 
الصياغة: بعِ هذا المصوغ بوزنه واخسر صياغتك. ولا يقول له: لا تعمل هذه الصياغة 
واتركه��ا. ولا يقول له: تحيل على بيع المصوغ بأكثر من وزنه بأنواع الحيل. ولم يقل: 

م على أحد أن يبيع شيئا من الأشياء بجنسه«))). لا تبعه إلا بغير جنسه، ولم يُحَرِّ
ا للذريعة أبيح للمصلحة  ا للذريعة، وما حرم سدًّ 8- أن تحريم ربا الفضل إنما كان سدًّ
الراجح��ة... فينبغي أن يباح بيع الحلية المصوغة صياغ��ة بأكثر من وزنها؛ لأن الحاجة 
ا للذريعة، فهذا محض القياس، ومقتضى  تدعو إلى ذلك، وتحريم التفاضل إنما كان سدًّ
أصول الش��رع، ولا تتم مصلحة الناس إلا به، أو بالحيل، والحيل باطلة بالشرع، وغاية 

ما في ذلك جعل الزيادة في مقابلة الصياغة المباحة المقومة بالأثمان))).
9- قياسه��ا على قيم��ة الإتلاف: فالحل��ي إذا غُصِب وتلف عند الغاص��ب فإنه يضمنه 
بقيمت��ه لا بوزن��ه؛ لأنه بالصناعة ص��ار متقوما، فكم��ا يجوز ضمانه بالقيم��ة يكون بيعه 

كذلك.
0)- إذا ك��ان أرباب الحيل يجوزون بيع عش��رة بخمسة عش��ر في خرق��ة تساوي فلسا، 
ويقول��ون: الخمسة في مقابلة الخرقة، فكيف ينك��رون بيع الحلية بوزنها وزيادة تساوي 
الصناعة؟ وكيف تأتي الشريعة الكاملة الفاضلة التي بهرت العقول حكمة وعدلا ورحمة 
وجلالة بإباحة هذا وتحريم ذلك؟ وهل هذا إلا عكس للعقول والفطر والمصلحة؟«))).

التعليق على رأي ابن تيمية وابن القيم ↓:
ق��ال الدكت��ور رفي��ق يونس المص��ري في كت��اب )الجامع في أص��ول الرب��ا(: »ويبدو أن 
ابن تيمي��ة وابن القي��م يريان أن الذهب والفضة قد يخرجان ع��ن الثمنية ليصبحا مجرد 
سلع، كما أن غيرهما قد يخرج عن كونه سلعة ليصبح ثمناً، فهما يريان أن الثمنية ليست 
مقص��ورة على الذهب والفضة، وليس الذهب والفضة أثمانًا على أية حالة عليها نقودًا 

)))  إعلام الموقعين )/ 9)).
)))  المصدر السابق ج) ص08)، 09).

)))  المصدر السابق ج) ص9)).
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كان��ت أو سبائك أو حليًّ��ا أو مصوغًا. والذهب والفضة معل��لان عندهما وعند آخرين 
بأنهم��ا أثمان، ول��م يعللا بأنهما ذهب وفض��ة، فالعلة هي الثمني��ة المطلقة وليست هي 

الذهبية والفضية.
ووج��ه هذا الرأي أن الصناعة تنقل الذه��ب والفضة من مال ربوي إلى مال غير ربوي، 
فإذا كانت علة الربا في الذهب والفضة الواردين في الحديث النبوي الشريف هي الثمنية، 
فإنهم��ا بالصناعة لم يعودا من الأثمان )النقود(. وهذا الرأي فيه الكثير من التيسير على 
الصاغة والمتعاملين معهم؛ إذ يصبح التعامل بهذه الحلي كالتعامل بالسلع العادية التي 

لا تخضع لأية قيود ربوية.
وعل��ى كل حال، ف��إن رأي ابن تيمية وابن القيم في اعتبار الحل��ي سلعة تُعامَل بالنقدين 
كم��ا تُعامَ��ل السلع يعد أخذًا بمذه��ب معاوية، وفيه تيسير على الصاغة الذين يش��ترون 
ويبيع��ون، أو يستوردون ويصدرون بالنقد أو بالنسيئة. ولو اعتبرنا الحلي كالأثمان لما 
ج��از للصاغ��ة أن يتعاملوا بها بالنسيئة بأي نقد كان ذهبًا أو فضة أو فلوسًا أو نقدًا ورقيًّا، 
ومن الصعب أن نجبرهم على أخذ القمح أو الش��عير أو الثياب ثمناً لأنهم لا يحتاجون 
إليه��ا، ولأن هذا يعن��ي التعدي على النق��ود ووظائفها، والرجوع عنه��ا إلى ما دونها في 
التيسي��ر والتسهي��ل والحفظ وغير ذلك م��ن خصائص النقود. نعم ق��د يقال: إن في هذا 
شبهة أو ذريعة ولكن ليس من الحرام البين، ولا يمكن منع الأعمال خوفًا من الذريعة، 
فم��ن الحيل والذرائع ما يبق��ى مَهْمَا ح��اول المجتهدون والمقنن��ون والمنظمون سده 
وإحكام��ه، وقف��ل الأبواب والنوافذ أمام��ه، فكان لا بد من ترك ه��ذه الحيل على عاتق 

ديانة الأفراد«))).
)))  رفيق يونس المصري »أحكام بيع وشراء حلي الذهب والفضة« ص)).

قي��ل: ربم��ا كانت هذه المش��قة موج��ودة في زمان ابن القيم، فربما ك��ان في هذا الرأي إذ ذاك تيسي��ر، لأن الأثمان كانت 
عنده��م إذ ذاك الذه��ب والفض��ة، أما الآن والأثمان في أي��دي الناس من جميع الأمم هي العملات الورقية فأي مش��قة 
توج��د في التب��ادل بينها وبين المصنوع��ات الذهبية والفضية بالنسبة إل��ى البيع الفوري؟ لقد انقض��ى عهد الحاجة إلى 
ذلك، ويبقى بعض المش��قة بالنسبة إلى البيوع المؤجلة فقط، يمكن للمسلم الذي يريد أن يتقي ربه أن يتجنبها ويعمل 

في حدود الشرع. تعليق د. محمد سليمان الأشقر على رفيق المصري، أحكام بيع وشراء الذهب والفضة ص56).
أي أن الي��وم تعام��ل عامة الناس بالأوراق النقدية، وهي أثمان الناس اليوم، وليس هناك أثمان غيرها، فلك أن تش��تري 
به��ا ما ش��ئت من حل��ي الذهب والفضة، فمن كان معه ق��لادة استغنى عنها، وأراد أن يبيعها ف��لا يبعها بقلادة أخرى مع 
التفاضل، بل يبيع القلادة بالجنيهات، ولا يش��ترط في ذلك إلا التقابض، ويش��تري بالجنيهات القلادة التي يريد، وليس 

في ذلك سفه، ولا عنت، وعمل عامة الناس عليه في الواقع.
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الراجح)1):
يتضح من عرض أقوال الفقهاء في هذه الخلافية أن الصنعة أو الصياغة لم تُحل التفاضل 
عند جمهور العلماء فضلًا عن النَّسَاء، وأما عند ابن تيمية وابن القيم ↓ فلم تُحِل 
التفاضل فقط، وإنما أحلت التفاضل والنَّساء معًا، وليس هذا من باب تخصيص النص 
بالمصلح��ة، بل ه��و من باب القياس والتعلي��ل، فالعلة في الذه��ب والفضة أنهما أثمان 
والحلي خارجة ع��ن الأثمان، لأن الصنعة نقلت الذهب والفضة من مال ربوي )ثمن، 
نقد( إلى مال غير ربوي )سلعة، عرض(. فالذهب النقدي بالذهب المصوغ ليس مبادلة 
بين متجانسين، بل بين مختلفين، واختلافهما ليس كاختلاف الذهب عن الفضة، حتى 
يج��وز التفاضل بينهما، ولا يج��وز النَّسَاء، إنما هو اختلاف كاختلاف الذهب عن البُر، 

حتى جاز التفاضل بينهما والنَّسَاء معًا.
ا للذريعة الموصلة إلى ربا القروض،  وإذا كان ربا البيوع )الفضل، والنَّساء( قد حُرم سدًّ
ت هذه الذريع��ة، فلم تعد ثمة حاج��ة إلى سدها بمنع  إلا أن الصنع��ة في الحل��ي ق��د سَدَّ

الفضل والنَّساء.
كم��ا أن قول الش��يخين ابن تيمية وابن القيم يَحل ثلاث مش��كلات لتجار حلي الذهب 
والفضة في آن واحد: مش��كلة رعاية الصنعة، ومش��كلة البيع المؤجل، ومش��كلة فصل 
الفص��وص -والت��ي سي��أتي الكلام فيها عق��ب هذه المسأل��ة-، ذلك لأن ج��واز النَّساء 

أصعب من جواز الفضل، ومتى جاز النَّساء جاز معه ضمناً كل هذا.
ول��ذا أرى ب��إذن الله تعالى رجحان ما ذهب إليه ابن تيمي��ة وتلميذه ابن قيم الجوزية من 
جواز بيع الحلي بمثله متفاضلًا؛ لأنه خرج بالصنعة عن كونه نقدًا أو أثمانا فصار سلعة 
يج��ري عليها ما يجري على سائر السلع من التعجيل والتأجيل والبيع بَتًّا وقسطًا. وبناء 
على هذا: فإنه لا مانع شرعا من بيع الذهب المصوغ بالتقسيط سواء بتقسيط جميع الثمن 
أو بعض��ه؛ لارتفاع علة الربوية بالصياغة، لأن الذه��ب المصوغ خرج عن مفهوم النقد 
والأثم��ان. كما يجوز استبدال الجديد منه بالقديم مع دفع الفرق من العملة المتداولة. 
)))  ليس الصواب دائمًا في جانب الكثرة، ولا الخطأ دائمًا في جانب القلة، فرب رأي انفرد به فقيه تؤيده الحجة ويشد 
أزره المنقول والمعقول، وإن قول القليل من الفقهاء أولى من قول الجمهور إذا كان فيه رفق وتيسير على العباد ورفع 
الح��رج عنهم، حت��ى ولو تعادلت الأدلة اعتبارًا للمقصد الش��رعي الكلي، وهو رفع الحرج. ق��ال السرخسي: »ما كان 

أرفق بالناس فالأخذ به أولى؛ لأن الحرج مرفوع« الْمَبْسُوط. ج))ص5).
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وق��د صدرت فت��وى عام 004)م بهذا الش��أن والخص��وص من دار الإفت��اء المصرية، 
وأوردت أن الحلي الذهبية من جهة المبادلة مبادلة سلعة بسلعة. ومن المقرر شرعا أن 
مبادل��ة السلع بعضها ببعض يجوز منه التأجيل والتعجيل على السواء، ولا يخفى ما في 
ه��ذا القول الذي ذهب إليه ابن القيم من القوة والوجاهة، وأنه في ذروة النظر والتحقيق 
وهو الأقرب إلى روح التش��ريع، والأوف��ق في التطبيق العملي لواقع الناس. والله تعالى 

أعلى وأعلم.

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا

صوص �بلا لل�ب لحلىي م�يا ىي ا
ب
ل �

صب ا ل�ي�ب ر ا ا �ب
ع�ي �كم ا

هل يجوز بيع ذهب بذهب أكثر منه، أو فضة بفضة أكثر منها، والزائد في مقابل الفصوص 
)الخرز( -البيع معجل- خاصة إذا كان فصل الفصوص يؤدي إلى تخريب الصنعة؟ 

تصوير المسللألة: قد يملك ش��خص أو تاجر ذهبًا يريد مبادلته بذهب آخر، فيه فصوص 
أو خرز، يجده لدى تاجر أو فرد، وليس لدى المش��تري نقود يش��تري بها ثم يبيع. وقد 
تك��ون المبادل��ة ذات مبلغ كبير، كما في المبادلة بين التج��ار. فهل يجوز أن تتم المبادلة 

مباشرة بين الذهبين، مع زيادة لقاء الفصوص ودون حاجة إلى فصلها؟
: إن الفص��وص إذا كانت مما يسهل نزعها وإعادتها، دون تخريب للصنعة، فيجب  أولاًا
مبادل��ة الذهب بالذهب، والفض��ة بالفضة، على الأصل في هذا الب��اب، أي وزنًا بوزن، 

مثِْلًا بمثل، وتدفع قيمة الفصوص والصنعة على حدة.
والعل��ة في ل��زوم الفصل في ه��ذه الصورة أنه قد يلجأ بعض التجار إلى ضم ش��يء آخر، 

للتحايل على التماثل، والوصول إلى التفاضل وهذا محرم باتفاق.
قال الش��افعي )ت04)ه�(: »كل صنف من ه��ذه خلطه غيره مما يقدر على تمييزه منه، 

لم يجز بعضه ببعض إلا خالصًا مما يخلطه«))).
وق��ال ابن تيمي��ة )ت8)7ه�(: »أن يكون المقصود بيع رب��وي بجنسه متفاضلًا، ويضم 
إلى الأقل غير الجنس حيلةً، فإن الصواب في مثل هذا القول بالتحريم، كما هو مذهب 

)))  المجموع شرح المهذب للسبكي ج0) ص)7).
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مالك والشافعي وأحمد، وإلا فلا يعجز أحد في ربا الفضل أن يضم إلى القليل شيئًا من 
هذا«))).

أم��ا إذا عُل��م -بطريقة من الط��رق- مقدار المال الرب��وي )الذهب، الفض��ة( في الحلي 
الذهبية أو الفضية المختلطة بغيرها فلا يشترط الفصل الحسي.

وه��ذا المب��دأ يفيد عند مبادلة ذه��ب بذهب من عيارين مختلفي��ن. فعيار الذهب مثبت 
-في عصرن��ا هذا- على الذهب نفس��ه، وموثوق من قبَِلِ المتعاملين؛ لأنه خاضع لرقابة 
الدول��ة، ف��إذا ع��رف وزن كل قطعة م��ن القطعتين أمك��ن تحقيق التس��اوي بينهما. فإن 
000) غرام عيار ))= 500 غرام عيار 4)، بافتراض أن قيمة الش��وائب الموجودة في 

القطعة الكبيرة مهدرة.
وكذل��ك إذا ك��ان نقض الفصوص يؤدي إل��ى تخريب الصنعة فلا يش��ترط الفصل عند 
المالكية ولكن بتوفُّر شرطين: أحدهما أن تكون الحلية تبعًا، وهي أن تكون ثلث القيمة 
فم��ا دون ذل��ك، وقيل: ثلث الوزن، والث��اني: أن يكون يدًا بيد، خلافً��ا لسحنون، وعند 
الحنفي��ة والثوري والحسن بن صالح والعترة أنه يجوز إذا كان الذهب المنفرد أكثر من 

الذي في القِلادة ونحوها، لا مثله ولا دونه...
أم��ا عن حكم مبادلة الحلي بجنسه وجعل الزائد في أح��د الجانبين مقابل الفصوص في 

الجانب الآخر فقد اختلف الفقهاء في هذه المسألة على ثلاثة أقوال:
القللول الأول: الجواز، به قال ابن عباس م��ن الصحابة، ومجاهد، والحسن، وإبراهيم، 

والشعبي، من التابعين، وبه قال أبو حنيفة، وأبو يوسف ومحمد.
ق��ال الطحاوي )ت)))ه�(: »إن كانت القلادة يحيط العل��م بوزن ما فيها من الذهب، 
ويعل��م أن��ه أقل من الذه��ب الذي بيعت ب��ه، أو لا يحيط العل��م بوزنه، إلا أن��ه يعلم في 
الحقيق��ة )أنه( أقل من الثمن الذي بيعت به القلادة، وهو ذهب، فالبيع جائز. وذلك أنه 
يكون ذهبها بمثل وزنه من الذهب الثمن، ويكون ما فيها من الخرز بما بقي من الثمن«.
وق��ال أيضًا: »الذهب مبيع بوزن��ه من الذهب الثمن، وما بقي مبي��ع بما بقي من الثمن. 

وهذا قول أبي حنيفة، وأبي يوسف، ومحمد، رحمة الله عليهم أجمعين«))).

)))  مجموع الفتاوى ج9) ص8)4.
)))  المصدر السابق ج5 ص75. 
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وأجابوا على حدي��ث القلادة بأن الذهب فيها كان أكثر من المنفصل، واستدلوا بقوله: 
لتها فوجدت فيها أكثر من اثني عشر دينارًا«))). »ففصَّ

وج��اء في قرار لمجم��ع الفقه الإسلامي بج��دة: »تجوز المبادلة بين مق��دار من الذهب 
ومقدار أقل منه مضموم إليه جنس آخر، وذلك على اعتبار أن الزيادة في أحد العوضين 

مقابلة بالجنس الآخر في العوض الثاني«))).
القللول الثللاني: المنع، وبه ق��ال عمر ب��ن الخطاب، وجماع��ة من السلف، والش��افعي، 
وأحم��د، وإسحاق، ومحمد بن الحكم المالك��ي؛ حتى يتأكد من التماثل في الوزن، أما 
إن ك��ان يعل��م وزن الفصوص، فتحذف حساب وزنها عند بي��ع الذهب بالذهب، أما إن 
ك��ان يبيعه بالدراهم فلا يج��ب فصل الفصوص. وقد دل على ذل��ك حديث فضالة بن 
عبيد في بيع القلادة، قال النووي في »ش��رح مسلم«: »فيِ هَذَا الْحَدِيث: أَنَّهُ لا يَجُوز بَيْع 
هَب بوَِزْنهِِ ذَهَبًا، وَيُبَاع الآخَر بمَِا أَرَادَ. وَكَذَا  ذَهَب مَعَ غَيْره بذَِهَبٍ حَتَّى يُفْصَل، فَيُبَاع الذَّ
ورَة قَليِلا أَوْ كَثيِرًا... وَهَذَا  هَب فيِ الصُّ ��ةٍ... وَسَوَاء كَانَ الذَّ ة مَعَ غَيْرهَا بفِِضَّ لا تُبَ��اع فضَِّ
افعِِيِّ  لَف، وَهُوَ مَذْهَب الشَّ مَنقُْول عَنْ عُمَر بْن الْخَطَّاب ◙ وَابْنه، وَجَمَاعَة منَِ السَّ

وَأَحْمَد«))) انتهى باختصار.
واست��دل هؤلاء بحديث فضالة بن عبيد الله الوارد في القلادة؛ حيث نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ع��ن بيع الذهب مع غيره بذه��ب حتى يفصل من ذلك الغير ويمي��ز عنه؛ ليعرف مقدار 

الذهب المتصل بغيره ومثله الفضة مع غيرها بفضة.
ق��ال الش��وكاني )ت50))ه�(: »... في مسألة القِلادة يتع��ذر الوقوف على التساوي من 
دون فص��ل، ولا يكفي مج��رد الفصل، بل لا بد من معرفة مقدار المفصول والمقابل له 

من جنسه«)4).
القللول الثالث: وق��ال المالكية: لا يجوز ذلك إلا بش��رطين: أحدهم��ا أن تكون الحلية 
تبعً��ا، وهي أن تكون ثل��ث القيمة فما دون ذلك، وقيل: ثلث الوزن، وأن يكون يدًا بيد، 

خلافًا لسحنون.
)))  نيل الأوطار ج5 ص))).

)))  مجم��ع الفق��ه الإسلامي ال��دورة التاسعة 995)م - أحكام التجارة الإلكتروني��ة في الفقه الإسلامي، د. عدنان بن 
جمعان بن محمد الزهراني، الطبعة الأولى 009)م - 0)4)ه�، ص)7).

)))  شرح النووي على صحيح مسلم ج)) ص)0).
)4)  نيل الأوطار ج5 ص4)).
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ق��ال ابن رش��د )ت595ه�(: »اختل��ف العلم��اء في السيف والمصح��ف المحلَّى، يباع 
بالفضة، وفيه حلية فضة، أو بالذهب، وفيه حلية ذهب، فقال الش��افعي: لا يجوز ذلك، 

لجهل المماثلة المشترطة في بيع الفضة بالفضة في ذلك، والذهب بالذهب. 
وق��ال مال��ك: إن كان قيمة ما فيه من الذهب أو الفضة الثلث فأقل جاز بيعه، وكأنه رأى 

أنه إذا كانت الفضة قليلة لم تكن مقصودة في البيع، وصارت كأنها هبة.
وق��ال أبو حنيفة وأصحابه: لا بأس ببي��ع السيف المحلَّى بالفضة، إذا كانت الفضة أكثر 
من الفضة التي في السيف، وكذلك الأمر في بيع السيف المحلَّى بالذهب، لأنهم رأوا أن 
الفضة التي فيه، أو الذهب، يقابل مثِْله من الذهب أو الفضة المشتراة به، ويبقى الفضل 

قيمة السيف«))).

)))  أنوار البروق في أنواء الفروق ج) ص49).
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الخاتمة

)- ص��ورة المسألة مح��ل الدراسة: كميتان م��ن حلي الذهب أو الفض��ة متساويتان في 
لَة(  القيم��ة مختلفت��ان في الوزن، وسبب تس��اوي القيمة أن الكمية الأقل مصاغة )مُشَ��كَّ
فأصبح��ت تساوي قيم��ة الخام فهل يجوز بي��ع أحدهما بالآخر أو تك��ون المسألة فيها 
ربا؟ وهل يجب فصل الفصوص التي توجد أحيانًا في الحلي عند البيع لتحقيق التماثل 
أم لا؟ وه��ل يمكن حساب الزائد في وزن الحلي في أح��د الجانبين مقابل الفصوص في 

الجانب الآخر؟
)- إن عل��ة الربا في النقدين هي الثمني��ة المطلقة، وأن العلة ليست قاصرة على النقدين 
الذه��ب والفضة، وإنما تش��ملهما وغيرهما مما اتخذه الناس سك��ة بينهم، وراج رواج 
النقدي��ن، وأصب��ح معي��ارًا لتقويم السلع وتقديره��ا، فإنه على هذا يجري في��ه الربا كما 
يج��ري في النقدين؛ لأن��ه بمعناهما ويؤدي وظيفتهما، وهذا من��اط جامع مانع متفق مع 

الحكمة في جريان الربا في الذهب والفضة، وأقرب إلى مقاصد الشريعة.
)- ذه��ب جمهور العلماء إل��ى وجوب التماثل والتقاب��ض، في مبادلات حلي الذهب 
والفض��ة. ولا ش��ك أن م��ا ذهب إلي��ه ه��ؤلاء العلماء هو الأح��وط، ولكنه الأش��د، في 

معاملات الصاغة وتجار الحلي الذهبية والفضية.
4- الأول��ى لتج��ار الذهب والفضة العمل بالأحوط كلما أمك��ن، لاستحباب الخروج 

من الخلاف الفقهي بين العلماء، ولاستحباب العمل برأي الجمهور ما أمكن.
5- وبالمقاب��ل هن��اك رأي آخر لعالمَِين جليلي��ن، وهما الإمام ابن تيمي��ة، والإمام ابن 
القي��م، اللذين ذهبا إلى ج��واز التفاضل )في الذهب بالذه��ب، والفضة بالفضة( لأجل 
الصياغة أو الصنعة، وكذلك إلى جواز النَّساء )الأجل(. ذلك بأن الحلي المباحة تصير 
بالصياغة المباحة داخلة في السلع، وخارجة عن الأثمان )النقود(، وعندئذ فلا ربا بينها 
وبي��ن الأثمان، فيجوز فيها الفضل والنَّس��اء، ولا تعود لهذه المهنة خصوصية »ربوية«، 
إنم��ا تمارس عندئذٍ كما تمارس سائر المهن والتجارات، بالآداب الش��رعية والأحكام 

العامة.



147

ا لأجل الصياغة بين سد الارائا واعتبار المصلحة الراجحة لي بمبله متفاضلذ حكم بيا الحم

6- م��ن الواض��ح أن م��ا ذهب إلي��ه الإمامان اب��ن تيمية واب��ن القيم، منذ الق��رن الثامن 
الهج��ري، فيه تيسير كبي��ر على تجار الذهب والفضة، م��ن المسلمين، إذْ يخرجهم من 
القل��ق والمش��قة والحيل، ولا يلجئهم إل��ى الفرار من هذه الصناع��ة والتجارة، وتركها 
ين، فل��و سُدَّ عليهم هذا الباب لتض��رروا بذلك غاية  لغيره��م، ولا يس��د عليهم باب الدَّ

الضرر، كما قال ابن القيم.
7- التفاض��ل لأجل الفصوص، عندما يؤدي فصلها إلى تخريب الصنعة، حكمه حكم 

التفاضل لأجل الصنعة، فضم الفصوص جزء من الصنعة.
8- يجوز أن يُباع بالنقود حلي ذهب أو فضة، فيها صنعة وفصوص وتفاضل في الوزن، 
دون بي��ان أن هذا الجزء من الثمن يقابل هذا المقدار من الحلي، وهذا الجزء من الثمن 
يقاب��ل الصنعة، وه��ذا الجزء يقاب��ل الفصوص، بل يمك��ن البيع بثم��ن إجمالي واحد، 
يغط��ي الذهب والصنعة والفص��وص، باعتبارها جميعًا سلعة واح��دة لا تتجزأ، وذلك 

دونما تفصيل.
وه��ذا لا يمنع أن تجري المبادلة بين الذه��ب والذهب، أو الفضة والفضة، وزنًا بوزن، 

مثِْلًا بمثل، وفرق الصنعة تسدد قيمته بغير الذهب أو الفضة، كأن تسدد بالنقود.
9- وكم��ا يج��وز تسديد ف��رق الصنع��ة بالنقود، يج��وز كذل��ك أن يس��دد بالنقود ثمن 
الفصوص، أو فرق الوزن في الذهب أو الفضة، عندما تكون المبادلة ذهبًا بذهب بينهما 

تفاوت في الوزن، أو فضة بفضة بينهما تفاوت في الوزن.
قال عبد الله بن منيع: »بيع الذهب بالقيمة إذا كان مش��غولًا، أي: فيه صنعة وصياغة، لا 
يخفى أن الذهب قد يباع بذهب، وقد يباع بنقدٍ آخر، من فضة أو ورق نقدي، أو فلوس، 
ف��إذا كان الذهب المبيع مش��غولًا، ك��أن يكون حليًّا، فإن بيع بذه��ب فلا بأس أن يكون 
الثم��ن أكثر وزنً��ا من وزن الذهب الحل��ي، وتكون الزيادة في ال��وزن في مقابل الصياغة 

والعمل«))). والله تعالى أعلى وأعلم.

)))  الذهب في بعض خصائصه وأحكامه، ورقة مقدمة للدورة التاسعة لمجمع الفقه الإسلامي 995)م.
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فهرس المصادر بعد القرآن الكريم

)- إحك��ام الإحكام ش��رح عم��دة الأحكام، ابن دقي��ق العيد، دار الجيل، سنة النش��ر: 
6)4)ه�/ 995)م.

)- أحك��ام التج��ارة الإلكترونية في الفق��ه الإسلامي، د. عدنان ب��ن جمعان بن محمد 
الزهراني، الطبعة الأولى 0)4)ه� - 009)م.

)- أحكام الخواتيم وما يتعلق بها، العلامة المحقق ابن رجب الحنبلي، صححه وعلق 
عليه عبد الله القاضي، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 985)م.

4- الأخبار العلمية من الاختيارات الفقهية لش��يخ الإس��لام ابن تيمية )ط. العاصمة(، 
المؤلف: علي بن محمد بن عباس البعلي الدمش��قي الحنبلي، علاء الدين أبو الحسن، 

المحقق: أحمد بن محمد بن حسن الخليل، الناشر: دار العاصمة.
5- إرش��اد الفحول إلى تحقي��ق الحق من علم الأصول، المؤل��ف: محمد بن علي بن 
محمد الشوكاني )المتوفى: 50))ه�(، المحقق: الشيخ أحمد عزو عناية، دمشق - كفر 

بطنا، الناشر: دار الكتاب العربي، الطبعة الأولى 9)4)ه� - 999)م.
6- أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن، محمد الأمين بن محمد بن المختار الجنكي 

الشنقيطي، دار الفكر، سنة النشر: 5)4)ه�/ 995)م.
7- إعان��ة الطالبي��ن على حل ألفاظ فتح المعين، المؤلف: عثمان بن ش��طا البكري أبو 

بكر، الناشر: دار إحياء الكتب العربية، عيسى البابي الحلبي، سنة النشر: 00))ه�.
8- إعلام الموقعين عن رب العالمين، محمد بن أبي بكر الزرعي )ابن قيم الجوزية(، 

دار الكتب العلمية، سنة النشر: ))4)ه�/ )99)م.
9- الإفص��اح عن مع��اني الصح��اح، المؤلف: ابن هبي��رة، المحقق: ف��ؤاد عبد المنعم 

أحمد، الناشر: دار الوطن، سنة النشر: 7)4)ه�.
0)- الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف، للمرداوي، تحقيق محمد حامد الفقهي، 

دار إحياء التراث العربي، بيروت، الطبعة الأولى.
))- أنوار البروق في أنواء الفروق، أحمد بن إدريس القرافي، عالم الكتب، رقم الطبعة: 

د.ط.
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))- أوجز المسال��ك إلى موطأ مالك، المؤلف: محمد زكريا الكاندهلوي، المحقق: 
تقي الدين الندوي، الناشر: دار القلم، سنة النشر: 4)4) ه� - )00)م.

))- البحر الرائق شرح كنز الدقائق، زين الدين ابن نجيم الحنفي، )6)9ه�- 970ه�(، 
الناشر دار المعرفة، بيروت.

4)- بدائ��ع الصنائ��ع في ترتيب الش��رائع، ع��لاء الدين الكاس��اني، الناش��ر دار الكتاب 
العربي، سنة النشر )98)م، بيروت.

5)- بداي��ة المجته��د ونهاية المقتص��د، أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن رش��د 
القرطبي، دار ابن حزم، سنة النشر: 0)4)ه�/ 999)م.

6)- تبيي��ن الحقائق ش��رح كنز الدقائ��ق، فخر الدين عثمان بن عل��ي الزيلعي الحنفي، 
الناشر دار الكتاب الإسلامي، سنة النشر ))))ه�، القاهرة.

7)- الت��اج والإكلي��ل لمختصر خليل، المؤلف: محمد بن يوس��ف بن أبي القاسم بن 
يوس��ف العبدري الغرناط��ي، أبو عبد الله المواق المالكي )المتوفى: 897ه�(، الناش��ر: 

دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 6)4)ه�- 994)م.
8)- تدري��ب الراوي في ش��رح تقريب النواوي، أبو الفضل ج��لال الدين عبد الرحمن 
السيوطي المتوفى سنة ))9ه�، الطبعة الأولى 6)4)ه�- 005)م، شركة دار الأرقم بن 

أبي الأرقم للطباعة والنشر والتوزيع.
9)- تفسي��ر آي��ات أش��كلت، أحمد ب��ن عبد الحلي��م بن عب��د السلام اب��ن تيمية )ت: 
8)7ه���(، دراس��ة وتحقيق عبد العزيز محمد الخليفة، مكتبة الرش��د، الرياض، ش��ركة 

الرياض للنشر والتوزيع، الطبعة الأولى، 7)4)ه�- 996)م.
0)- تفسي��ر القرطبي )الجامع لأحكام القرآن(، المؤلف: أبو عبد الله محمد بن أحمد 

الأنصاري القرطبي، دار النشر: دار الشعب- القاهرة.
))- تفسير المنار، المؤلف: محمد رشيد رضا، سنة النشر: 66))ه�- 947)م.

))- التلخي��ص الحبي��ر في تخري��ج أحادي��ث الرافع��ي الكبي��ر، المؤلف: أب��و الفضل 
أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني )المتوفى: )85ه�(، الناشر: دار 

الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 9)4)ه�- 989)م.
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))- التمهي��د لما في الموطأ من المعاني والأساني��د، المؤلف: أبو عمر يوسف بن عبد 
الله بن عبد البر النمري، الناشر: وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية- المغرب، 

87))ه�، تحقيق: مصطفى بن أحمد العلوي،  محمد عبد الكبير البكري.
4)- الجام��ع في أص��ول الرب��ا، د. رفي��ق يونس المص��ري، الطبعة الأول��ى ))4)ه�- 

)99)م، دار القلم دمشق، الدار الشامية، بيروت.
5)- حاش��ية الشيخ إبراهيم البيجوري، على شرح العلامة ابن قاسم الغزي، على متن 
أبي شجاع، ضبطه وصححه محمد عبد السلام شاهين، منشورات محمد علي بيضون، 

دار الكتب العلمية، بيروت، 0)4)ه�- 999)م.
6)- حاش��ية الدسوقي على الش��رح الكبير، تأليف: محمد عرفة الدسوقي، دار النشر: 

دار الفكر- بيروت.
7)- الحاوي الكبير، المؤلف: العلامة أبو الحسن الماوردي، دار النش��ر: دار الفكر- 

بيروت.
8)- الخرش��ي على مختصر سيدي خليل وبهامشه حاش��ية العدوي، المؤلف: محمد 
الخرش��ي أبو عب��د الله- علي العدوي، الناش��ر: المطبعة الأميرية الكبرى، سنة النش��ر: 

7)))ه�.
9)- الرب��ا والمعام��لات المصرفي��ة، د. عم��ر الم��ترك، دار العاصمة، الطبع��ة الثانية، 

7)4)ه�.
0)- روض��ة الطالبي��ن وعم��دة المفتي��ن للن��ووي، المكت��ب الإسلامي، سنة النش��ر: 

405)ه�، بيروت.
))- ش��رح الزرقاني على موطأ الإمام مالك، محمد بن عبد الباقي بن يوسف الزرقاني 

المصري الأزهري- مكتبة الثقافة الدينية- سنة النشر: 4)4)ه�/ )00)م.
))- ش��رح الن��ووي على مسلم، يحيى بن ش��رف أب��و زكريا الن��ووي، دار الخير، سنة 

النشر: 6)4)ه�/ 996)م.
))- صحي��ح البخاري مطب��وع مع فتح الباري ش��رح صحيح البخ��اري، لابن حجر، 

المطبعة السلفية، القاهرة، تصحيح محب الدين الخطيب.
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))- صحيح مسلم، عناية محمد فؤاد عبد الباقي، نشر إدارة البحوث العلمية والإفتاء، 
الرياض.

4)- ضواب��ط المصلح��ة للبوط��ي )محمد سعيد رمض��ان البوطي(، مؤسس��ة الرسالة 
.(97(

5)- طري��ق الهجرتي��ن وب��اب السعادتين، اس��م المؤل��ف: محمد بن أب��ي بكر أيوب 
الزرع��ي أبو عبد الله، دار النش��ر: دار ابن القيم- الدم��ام- 4)4)ه�- 994)م، الطبعة: 

الثانية، تحقيق: عمر بن محمود أبو عمر.
ف، الزهراء للنش��ر والتوزي��ع- الجزائر  6)- عل��م أص��ول الفق��ه، عبد الوه��اب خ��لاَّ

ط. 995).
7)- العق��ود الدري��ة من مناقب ش��يخ الإسلام أحم��د ابن تيمية، المؤل��ف: محمد بن 
أحم��د بن عبد الهادي الدمش��قي الصالح��ي، المحقق: طلعت بن ف��ؤاد الحلواني، سنة 

النشر: ))4)ه�- )00)م.
8)- القام��وس المحي��ط، المؤل��ف: محمد ب��ن يعق��وب الفيروزآبادي مج��د الدين، 
المحق��ق: محمد نعيم العرقسوسي، الناش��ر: مؤسسة الرسالة، سنة النش��ر: 6)4)ه�- 

005)م.
9)- قواع��د الأحك��ام في مصالح الأنام، المؤلف: أبو محمد ع��ز الدين عبد العزيز بن 
عب��د الس��لام بن أبي القاس��م بن الحسن السلمي الدمش��قي، الملق��ب بسلطان العلماء 
)المتوفى: 660ه�(، راجعه وعلق عليه: طه عبد الرؤوف سعد، الناش��ر: مكتبة الكليات 

الأزهرية- القاهرة.
40- الكافي في فقه الإمام المبجل أحمد بن حنبل، المؤلف: عبد الله بن قدامة المقدسي 

أبو محمد، الناشر المكتب الإسلامي، بيروت.
)4- الك��افي في فق��ه أه��ل المدين��ة، تأليف: أب��ي عمر يوسف ب��ن عبد الله ب��ن عبد البر 

القرطبي، دار النشر: دار الكتب العلمية- بيروت- 407)، الطبعة الأولى.
)4- كشاف القناع عن متن الإقناع، منصور بن يونس بن إدريس البهوتي، تحقيق هلال 

مصيلحي مصطفى هلال، الناشر دار الفكر، سنة النشر )40)ه�، بيروت.
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)4- الفتاوى الهندية في مذهب الإمام الأعظم أبي حنيفة النعمان، الشيخ نظام وجماعة 
من علماء الهند، الناشر دار الفكر، سنة النشر ))4)ه�- )99)م.

44- الف��روع وتصحي��ح الف��روع، المؤل��ف: محمد بن مفل��ح المقدسي أب��و عبد الله، 
)7)7- )76ه���(، تحقيق أبي الزهراء حازم القاضي، الناش��ر دار الكتب العلمية، سنة 

النشر 8)4)ه�، بيروت.
45- الفروق وأنوار البروق في أنواء الفروق، تأليف: أبي القاسم بن عبد الله ابن الشاط، 
دار النشر: دار الكتب العلمية، بيروت، 8)4)ه�- 998)م، تحقيق: خليل المنصور.

46- كش��اف القن��اع عن متن الإقن��اع، لمنصور بن يونس بن إدري��س البهوتي، تحقيق: 
هلال مصيلحي مصطفى هلال، الناش��ر: دار الفكر، لبنان، بيروت، الطبعة الأولى، عام 

)40)ه�.
47- لس��ان العرب، المؤلف: محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري، الناش��ر: 

دار صادر- بيروت، الطبعة الأولى.
48- مجلة جامعة الملك عبد العزيز الاقتصاد الإسلامي 7)4)ه�/ 997)م. 

49- المبسوط، تأليف: شمس الدين السرخسي، دار النشر: دار المعرفة- بيروت.
50- المجموع، للنووي، الناشر دار الفكر، سنة النشر 997)م، بيروت.

)5- المجم��وع ش��رح المهذب، علي بن عب��د الكافي السبك��ي، ج0)، تحقيق محمد 
نجيب المطيعي، مكتبة الإرشاد، جدة، السعودية.

)5- مختصر علم أصول الفقه الإسلامي، محمد محدة، دار الش��هاب، الجزائر بدون 
تاريخ طبع.

)5- مذك��رة أصول الفقه، محمد الأمين الش��نقيطي، الدار السلفي��ة - الجزائر- بدون 
تاريخ طبع.

54- معالم أصول الفقه عند أهل السنَّة والجماعة، محمد الجيزاني، دار ابن الجوزي، 
المملكة السعودية - ط. 9)4)ه�. 

55- المستصف��ى في عل��م الأص��ول، المؤل��ف: محمد ب��ن محمد الغزال��ي أبو حامد، 
الناش��ر: دار الكت��ب العلمية- بي��روت، الطبعة الأولى، ))4)ه���، تحقيق: محمد عبد 

السلام عبد الشافي.
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56- مسن��د الإم��ام أحم��د ب��ن حنب��ل، المؤل��ف: أحمد بن حنب��ل، المحقق: ش��عيب 
الأرنؤوط وآخرون، الناشر: مؤسسة الرسالة، الطبعة الثانية 0)4)ه�، 999)م.

57- المصنف في الأحاديث والآثار، المؤلف: أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي ش��يبة 
الك��وفي، الناش��ر: مكتبة الرش��د- الرياض، الطبع��ة الأولى، 409)ه���، تحقيق: كمال 

يوسف الحوت.
58- مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج، محمد الخطيب الشربيني، الناشر 

دار الفكر، بيروت.
59- المغن��ي في فق��ه الإم��ام أحمد بن حنبل الش��يباني، المؤلف: عب��د الله بن أحمد بن 

قدامة المقدسي أبو محمد، الناشر: دار الفكر- بيروت، الطبعة الأولى، 405)ه�.
60- مفت��اح دار السع��ادة ومنش��ور ولاية أهل العل��م والإرادة، المصن��ف: الإمام ابن 
قيم الجوزية، الناش��ر: دار الكتب العلمية، منش��ورات محمد عل��ي بيضون 9)4)ه�- 

998)م.
)6- المقدم��ات الممهدات، المؤلف: محمد بن أحمد بن رش��د القرطبي أبو الوليد، 

المحقق: محمد حجي، سنة النشر: 408)ه�- 998)م. الطبعة الأولى.
)6- المهذب في فقه الإمام الشافعي، المؤلف: إبراهيم بن علي بن يوسف الفيروزآباذي 

الشيرازي أبو إسحاق، المحقق: محمد الزحيلي، سنة النشر: ))4)ه�- )99)م.
)6- الموسوع��ة الفقهي��ة الكويتية، صادر عن: وزارة الأوقاف والش��ؤون الإسلامية- 

الكويت، الطبعة: من 404)- 7)4)ه�.
64- موط��أ الإم��ام مال��ك، المؤل��ف: مال��ك بن أن��س أبو عب��د الله الأصبح��ي )رواية 
محمد بن الحسن(، الناش��ر: دار القلم- دمش��ق، الطبعة الأول��ى ))4)ه�- )99)م، 

تحقيق: د. تقي الدين الندوي.
65- موط��أ الإمام مالك، المؤلف: مالك بن أن��س أبو عبد الله الأصبحي، رواية يحيى 

الليثي، الناشر: دار إحياء التراث العربي- مصر، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي.
66- الموافق��ات في أصول الش��ريعة، إبراهيم بن موسى اللخم��ي الغرناطي المالكي، 
المع��روف بأبي إسحاق الش��اطبي المتوفي سنة 790ه�، تحقيق عب��د الله دراز، المكتبة 

التجارية الكبرى.
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67- منح الجليل ش��رح على مختصر سيدي خليل، تأليف: محمد عليش، دار النشر: 
دار الفكر- بيروت - 409)ه�- 989)م.

68- ني��ل الأوطار ش��رح منتقى الأخب��ار، محمد بن علي بن محمد الش��وكاني، الطبعة 
الأخيرة، شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي بمصر.

69- الواضح في أصول الفقه للمبتدئين، د. محمد سليمان الأش��قر، دار النفائس ودار 
مكتبة الدرر- الأردن- ط. 7)4)ه�.

70- الورق النقدي، عبد الله بن سليمان بن منيع، الطبعة الثانية 984)م- 404)ه�.
)7- المواقع الإلكترونية:

 ● http://www.imtithal.com/uploaded/media/research/
pdf.والفضة20%الذهب20%حلي20%وشراء20%بيع20%أحكام

 ● http://shamela.ws/browse.php/book-8356/page-8053
 ● http://www.lib.iium.edu.my/mom2/cm/content/view/view.

jsp?key
 ● http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=31547
 ● http://www.dar-alifta.gov.eg/
 ● http://www.feqhweb.com/vb/
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فهرس المحتويات

98 ............................................................................. م�ة م�ةد
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