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المقدمة
الحمييد لله رب العالمن، وال�صلاة وال�صلام على المبعوث رحمة وهدى للعالمن، وعلى اآله 

واأ�صحابه اأجمعن.
وبعد:

فعل��م اأ�سول الفقه قانون الا�ستنباط والا�ستدلال، وبقواعده يوقف على مدارك الاأحكام، 
ويعييرف الحلال والحييرام، وتعرف قيمته العلمية والفكرية من ا�صمييه )اأ�صول الفقه( فهو 
يييدل على اأن الفقه قد ابتني على قواعييد هذا العلم، واإذا كان الفقه ذا �صاأن عظيم ومكانة 

عالية عند الم�صلمن فناهيك باأ�صله الذي ابتني عليه.
ومن هنا فاأي اعترا�ش اأو تنق�ش من اأي اأ�صل من الأ�صول، اأو م�صاألة من م�صائله، فاإنما هو 

تنق�ش لما ل ينح�صر من الجزئيات التي ابتنيت على هذا الأ�صل.
وهييذا العلم يمكن بوا�صطتييه معرفة مراد الحق -�صبحانه وتعالى- ميين الأوامر والنواهي، 
فيياإذا طُعِنَ فيييه وقع الم�صلمون في �صك من دينهم، اإذ ل يييدرى بدونه مراد الله تعالى على 

الحقيقة.

المزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين
المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

                                                                        )دراسة أصولية ناقدة(
د. محمود عبد الرحمن عبد المنعم

أستاذ أصول الفقه المساعد بكلية الشريعة والقانون بالقاهرة
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واإذا كانييت قواعد الأ�صييول تمثل المنهاج الييذي ينبغي اتباعه في 
النظ��ر في الاأدلة ال�شرعي��ة وا�ستنباط الاأحكام منه��ا -والاجتهاد 
بييدون مراعاتها �ييصرب من العبث وال�صير علييى غير هدى- فاإن 
الطعيين فيها طعيين في جهود اأئميية الم�صلميين وعلمائهم، وطعن 

ى اإليه اجتهادهم. كذلك فيما اأدَّ
وفي الأ�صول حفظ للقييراآن وال�صنة من تحريف الغالن، وانتحال 
المبطليين، وتاأويييل الجاهليين)1(، فالطعن في الأ�صييول فتح لباب 

العبث بالن�صو�ش والأحكام ال�صرعية. 
ثييم اإن قواعييده يتحاكم العلميياء اإليها عند الِحجيياج والمناق�صات 
ييا وجوابًا، ومهما يكن فلا بد في النهاية من قواعد ينتهي  اعترا�صً
اإليهييا النظيير والفكر واإل دار النا�ش في دائييرة مفرغة اأو �صار بهم 
الوهم اإلى ما ل نهاية، وهذا باطل في البحث والنظر؛ وذلك لأننا 
�صنقع في اأحد محالن عند اأهل العلم هما: الدور)2( اأو الت�صل�صل)3( 
وهما باطلان، فالطعن في الأ�صول هدمٌ للقواعد التي يُنْتَهَى اإليها 
عنييد النظر، واإذا انهدمت فلا يَقِرُّ للنظر والتاأمل قرار، وهذا هدم 

لأولى قواعد التفكير والبحث العلمي)4(.
ثم اإن علم اأ�صول الفقييه ير�صي قواعد الرحمة بن المجتهدين باأن 
ا فيما اختاروه من قواعد واأ�صول؛ وذلك عن يعذر بع�صهم بع�صً

إشــارة إلى حديث: »يحمل هــذا العلم من كل خلف عدولــه ينفون عنه تحريف   )1(
الغالــين وانتحال المبطلين وتأويــل الجاهلين« أخرجه البيهقــي )10/ 209، رقم 
20700، ورقم 20701( من حديــث ابن عمر . قال الهيثمي )1/ 140(: رواه البزار، 
وفيه عمرو بن خالد القرشــي كذبه يحيى بن معين، قال الخطيب: سئل أحمد بن 
حنبل عن هذا الحديث، وقيل له: كأنه كلام موضوع، قال: لا هو صحيح سمعته 

من غير واحد. )جمع الجوامع للسيوطي، حرف الياء رقم 255(.
الدور: هو توقف الشيء على ما يتوقف عليه، ويسمى الدور المصرح كما يتوقف   )2(
]أ[ على ]ب[ وبالعكس، أو بمراتب ويســمى الدور المضمر، كما يتوقف ]أ[ على 
]ب[ و ]ب[ على ]ج[ و ]ج[ على ]أ[ . والفرق بين الدور وبين تعريف الشيء بنفسه 
هو أنه في الدور يلزم تقدمه عليها بمرتبتين إن كان صريحًا، وفي تعريف الشيء 
بنفسه يلزم تقدمه على نفســه بمرتبة واحدة )الكليات لأبي البقاء الكفوي )دور( 

ص 447، والتعريفات للجرجاني ص 140، رقم: 695(. 
التسلسل: ترتيب أمور غير متناهية، ومثاله: إن قيل ما علة ]أ[؟ قيل: ]ب[، وما   )3(
علــة ]ب[؟ قيل: ]ج[، وما علة]ج[؟ قيل: ]د[، ومــا علة ]د[؟ قيل ]هـ[... وهكذا 
إلى ما لا نهاية، فيتكون عندنا ما يسمى بالسلسة وهي ]أ[ ثمَّ ]ب[ ثمَّ ]ج[ ثمَّ ]د[ 
ثمَّ ]هـ[،.. وهكذا، وهذا الأمر يسمى تسلسلا، والتسلسل محالٌ. )التوقيف على 

مهمات التعاريف للمناوي ص 175(.
وهــي أن العلوم منها ما هو ظاهر جلــي، ومنها باطن خفي، ولمزيد بيان انظر:   )4(

مقدمة ابن القصار ص 54.

طريق قواعد مراعاة الخييلاف، والقواعد الحاكمة لأدب المناظرة 
والحييوار وغيرها. فالطعيين في الأ�صول يوؤدي اإلييى تو�صيع دوائر 
الخييلاف بن الم�صلميين ورفع روح الت�صامح بينهييم، فيتهاجرون 

فيما ل يقت�صي التهاجر، وفي هذا ف�صاد عظيم. 
وفي الطعيين في الأ�صول طم�ش لمعَْلَم من معالم ال�صريعة وهو �صعة 
ال�صريعيية ومرونتهييا ومواكبتها لييكل زمان ومييكان، اإذ مقا�صد 
ال�صريعيية جانب من جوانب هذا العلم الزاخر، فالطعن فيها طعن 

في هذا المعنى الكبير الرائع من معاني الإ�صلام.
ا منهج دقيق للتفكير ال�سديد، فتك�سب  وقواعد الا�ستنباط هي اأي�سً
الناظيير فيها ملكة التفكير ال�صحيييح ال�صليم، وقواعده تبرز عوج 
تفكييير كثير من النا�ييش و�صوء تناولهييم للق�صايييا العلمية، وخلل 
منهاجهييم، و�صعف حيادهييم العلمي، ففي نق�صييه طم�ش لمعالم 
الحقيقيية التي تبهتهييم)1( وتوقفهم عند حييدود المنهج ال�صوي في 

التفكير وتناول الق�صايا العلمية.
ومن المهمات اإدراك اأن التفكير ل بد اأن ينطلق من مقررات ثابتة، 
بيياأن تكون هنيياك بداية ينطلق منهييا ابتداءً، ويحتكييم اإليها حن 
اللتبا�ش وال�صتباه اأو الختلاف، ومن هذه المهمات ما هو فطري 
خلقي كالبدهيات، والتجريبيات، وال�صروريات، والم�صاهدات، 
والأوليات وهذه ي�صييترك فيها كل النا�ش؛ ولذلك يطلب التفكير 
من النا�ش كلهم، ويحاكمون اإلى الثوابت المقررة جميعًا، والقراآن 
يرد النا�ش في محاورته معهم اإلى البدهيات والثوابت العقلية؛ لأنه 

ل بد من �صيء يُنتهَى اإليه في النظر اأو الفكر.
 وقد ا�صتعمل القراآن في مجادلة المخالفن هذه المقدمات، قال تعالى: 

{ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ} ]الطييور: 35[، {ھ  
ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  
ۆ  ۆ  ۈ   ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ} ]الأعراف: 185[،
{ ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ} ]الغا�صية: 17[، {ک  ک  

گ  گ  گ  گ   ڳ} ]الزخرف: 16[.
وقد نهى النَّبِيُّ ص عن التمادي في ال�صوؤال ال�صيطاني عمن خلق كذا

تدهشــهم وتحيرهم، كما قال الله عز وجل: { ک  گ   گ} ]البقرة: 258[، أي:   )1(
دهش وتحير. )مفردات ألفاظ القرآن للراغب الأصفهاني 1/ 121(.
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حتييى ينتهي اإلى ال�صوؤال عمن خلق الله -تعالى الله عن ذلك علوا 
كبيييرا- ففي الحديث: »ياأتي ال�صيطييان اأحدكم فيقول: من خلق 
كييذا؟ من خلق كذا؟ حتى يقول من خلق ربك فاإذا بلغه فلي�صتعذ 

بالله ولينته«)1(. وذلك منعًا للت�صل�صل.
وعلم اأ�صييول الفقه هو اأ�صول للفهم بمعنيياه الوا�صع الذي ي�صمل 
التفكييير، وا�صتنتيياج الأحكام ميين مقدماتهييا، ومعرفة دللت 
الاألف��اظ، وبيان الاأدلة �سواء الاأ�سلية اأو التبعية واأنواعها، و�شروط 

، والجتهاد والتقليد، والتعار�ش والترجيح. كُلٍّ
وعلييم اأ�صييول الفقه من العلييوم التي تفرد بهييا الم�صلمون، فلي�ش 
لييه نظير في اأمم الأر�ش قاطبة، ومعه علييم اأ�صول الحديث، فهذا 

ي�سبط �سلامة النقل، والاأول ي�سبط �سلامة الفهم والا�ستنباط.
وفوائييد هذا العلم ل تنكر حتى اإن الإمام المحدث قرين ال�صافعي 
عبد الرحمن بن مهدي)2( يقول عن ر�صالة الإمام ال�صافعي باكورة 
هييذا العلم: »لما نظييرت الر�صالة لل�صافعي اأذهلتنييي؛ لأنني راأيت 

كلام رجل عاقل ف�صيح نا�صح، فاإني لأكثر الدعاء له«)3(.
ولما بداأ الاختلال في الفكر والا�ستنباط والنظر في الاأدلة ال�شرعية، 
ةُ بالمر�صاد، فقد كتب اإلييى ال�صافعي عبد الرحمن بن  كانييت الأمَّ
مهييدي وهييو �صاب اأن ي�صع لييه كتابًا فيه معاني القييراآن، ويجمع 
قبول الأخبار فيه، وحجيية الإجماع وبيان النا�صخ والمن�صوخ من 

القراآن وال�صنة. فو�صع له كتاب الر�صالة.
وقييد كان ت�صوفهييم اإليييه كبيًرا. قال علييي بن المدينييي)4(: »قلت
أخرجه البخاري )3/ 1194، رقم 3102(، ومسلم )1/ 120، رقم 134( عن أبي هريرة.  )1(

عبــد الرحمن بن مهدي الحافظ الإمام العلم، قال الشــافعي: لا أعرف له نظيرًا   )2(
في الدنيا، ولد ســنة 135هـ ومات في جمادى الآخرة سنة 198هـ، سير أعلام 

النبلاء 192/9 ترجمة )1388( ترجمة ابن مهدي.
الرســالة للإمام الشافعي تحقيق العلامة الشــيخ/ أحمد شاكر، وقد كتبت هذه   )3(

المقالة على صفحة العنوان.
علي بن المديني وهو الإمام أحد الأعلام أبو الحسن علي بن عبد الله بن جعفر بن   )4(
نجيح الســعدي مولاهم البصري الحافظ صاحب التصانيف، ورئيس المحدثين 
وهــو أول من صنف في أســباب النزول سمع من حماد بن زيــد وعبد الوارث 
وطبقتهما. قال البخاري: ما اســتصغرت نفســي عند أحد إلا عند ابن المديني. 
وقال أبو داود: ابن المديني أعلم باختلاف الحديث من أحمد بن حنبل. وقال عبد 
الرحمن بن مهدي: علي بن المديني أعلم الناس بحديث رســول الله ص وخاصة 
بحديث سفيان بن عيينة، توفي في ذي القعدة وله ثلاث وسبعون سنة. )طبقات 

المفسرين للأدنه وي ص 437، وشذرات الذهب لابن العماد 2/ 80(.

لمحمد بيين اإدري�ش ال�صافعي: اأجب عبييد الرحمن بن مهدي عن 
كتابه، فقييد كتب اإليك ي�صاألك، وهو مت�صوق اإلى جوابك. قال: 
فاأجابييه ال�صافعييي، وهو كتاب الر�صالة التي كتبييت عنه بالعراق، 
واإنمييا هي ر�صالته اإلى عبد الرحمن بيين مهدي«. واأر�صل الكتاب 
اإلييى ابيين مهدي مييع الحارث بيين �صريييج النقييال الخوارزمي ثم 
البغدادي، وب�صبب ذلك �صمي »النقال«)1(. ويقول الإمام اأحمد 

بن حنبل:»لول ال�صافعي ما عرفنا فقه الحديث«)2(.
وبالجملة فكل م�صاألة و�صعت في كتاب الر�صالة، وكذا ما اأ�صيف 
للعلييم بعد ذلييك تمثل حلقة ميين حلقات التفكييير، وتقيم الميزان 
فتف�صل بن �صقيم و�صحيح في الفكر وال�صتدلل، وعدمها يبقي 
ثلميية يدخل منها جاهل اأو �صاحب هوى، فعلم الأ�صول حار�ش 

للفهم ال�صحيح، وكا�صف لزيف الأفكار المعوجة.  
وقييد �صاءني اأن يوجه النقد لعلم اأ�صييول الفقه وعلمائه بل الهدم، 
وهييو علم معياري حاكم علييى غيره، ولذا قال الإمييام ابن دقيق 
العيييد: »اأ�صول الفقه يق�صي ول يق�صى عليه)3(، والأ�صد من ذلك 
اأن يكييون هذا على يد بع�ش علماء الإ�صييلام حيث ياأتي كلامهم 
ي�صب في النقد الهدمي بدعييوى الإ�صلاح والتجديد والتم�صك 
لة على غير محالها، وهذا بلاء �صديد ينبغي مواجهته،  بعمومات مُنزَّ

وخلل بعيد ينبغي اإ�صلاحه وت�صديده.
فقييد وقفييت على كتيياب ين�صب اإلييى الإمام محمد بيين اإ�صماعيل 
ال�صنعيياني المتوفى �صنة )1182هي( بعنوان: »مزالق الأ�صولين«، 
تناول فيه علم الأ�صول وعلماءه بالنقد والت�صكيك في قواعده بما 
يييوؤول اإلى الهدم. ووجدت كاتبه قييد اأخطاأ اأخطاء ل تليق بعالم، 
بييل وقع هو في مزالق خطيييرة، ووجدت الكتاب قد تلقفه بع�ش 
طلاب العلم ممن تربوا على كتب النقد وولعوا بهذا الأمر، فتاأثروا 
بالكتاب ورددوا ما فيه، وكانت لهم فيه مدار�صات بع�صها بتاأييد 
ا في  وقبييول، وبع�صهييا باعترا�ييش، ولم اأرَ اأحدًا منهييم متخ�ص�صً
الفن، فقد وجييدت اأكثرها حما�صات اأغييرار، اأو ترهات اأ�صرار،

الرسالة للإمام الشافعي ص 11.  )1(
الرسالة للإمام الشافعي ص 6.  )2(

البحر المحيط 1/ 5.   )3(
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والم�صييدد فيها قليل بل نادر، وانقلب الأمر من مُدَار�صة اإلى تبادل 
التهييم على �صفحات ال�صبكة العنكبوتييية ومنتدياتها، فاأردت اأن 
اأبيين وجه ال�صواب -فيمييا اأرى- واأن اأ�صع كل معنى من المعاني 
في مو�صعييه، فاإن و�صع الظنيات مو�صييع القطعيات، اأو تقديم ما 
حقييه التاأخير والعك�ش، اأو تخ�صي�ييش ما حقه التعميم والعك�ش، 
اأو تقييد ما حقييه التخ�صي�ش والعك�ش، اأو و�صع ما حقه اأن يرفع 
والعك�ش، كل هذا من جملة ال�ييصرور ينبغي اأن يتنزه عنها طالب 

العلم ومحب الحقيقة.
من اأجل هذا اأردت اأن اأ�صرب ب�صهم في الذب عن علم الأ�صول، 
فر من اأخطاء علمييية ومجازفات في الحكم  وبيييان ما في هييذا ال�صِّ
على هذا العلم، واأن اأذُبَّ عن عر�ش اأهله وذويه، حتى ل ينخدع 
غييير المتخ�ص�ش اأو من يعي�صون على الخييلاف ودعمه، والت�صويه 

دون نظر ب�صير، اأو كتاب منير، اأو فهم م�صتنير.
وكانت خطة هذا البحث على النحو التالي:

بعد المقدمة ق�صمته على خم�صة ف�صول، وكل ف�صل ق�صم اإلى عدد 
من المباحث:

الف�صل الأول:
التعريف بالأمير ال�صنعاني واآثاره العلمية والأ�صولية.

المبحث الأول:
التعريف بالأمير ال�صنعاني.

المبحث الثاني:
اآثار ال�صنعاني العلمية والأ�صولية.

المبحث الثالث:
نظ��رة عامة في كت��اب مزالق الأ�صولي��ن، ومنهج موؤلفه في��ه ومناق�صته.

الف�صل الثاني:
انتقاده لما ذكره الأ�صوليون في المقدمات الأ�صولية والرد عليه.

المبحث الأول: انتقاده لما ذكره الأ�صوليون من مباحث منطقية والرد 
عليه.

المبح��ث الثاني: انتقاده لما ذكره الأ�صولي��ون من مباحث لغوية والرد 
عليه.

المبحث الثالث: انتقاده لما ذكره الأ�صوليون من مباحث كلامية والرد 
عليه.

الف�صل الثالث:
انتقاده للاأ�صولين في الحكم ال�شرعي، وما يتعلق به والرد عليه.

المبحث الأول: التكليف بالمحال.
المبحث الثاني:

انتقاده لذكر الأ�صولين م�صاألة الكلام النف�صي.
الف�صل الرابع: 

انتقاده للاأ�صولين في بيانهم للاأدلة ال�شرعية والرد عليه.
المبحث الأول: راأيه في بيان الأ�صولين للقيا�س والرد عليه.
المبحث الثاني: راأيه في بيان الأ�صولين للاإجماع والرد عليه.

الف�صل الخام�س: 
انتقاده للاأ�صولين في موا�صع متفرقة.

المبحث الأول: دعواه اختلال كثير من قواعد الأ�صول والرد عليه.
المبح��ث الثاني: دعواه ذكر الأ�صولين مباح��ث وا�صعة ل فائدة منها 

والرد عليه.
المبحث الثالث: دع��واه ذكر الأ�صولين تقري��ب الأ�صول مجردًا عن 

الدليل والرد عليه.
المبحث الرابع: راأيه في القدر المحتاج اإليه في الأ�صول والرد عليه.

والله تعالييى اأرجو اأن يجعل الحق ق�صييدي، وال�صداد حظي، واأن 
ا ويرزقنا اتباعه، والباطل باطلا ويرزقنا اجتنابه اإنه  يرينييا الحق حقًّ

على كل �صيء قدير. واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمن.
كتبه

د/ محمود عبد الرحمن عبد المنعم
اأ�صتاذ اأ�صول الفقه الم�صاعد بكلية ال�شريعة والقانون بالقاهرة
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الفصل الأول
التعريف بالأمير الصنعاني وآثاره العلمية والأصولية

وفيه ثلاثة مباحث:

المبحث الأول

التعريف بالأمير الصنعاني

ا�صمه وكنيته ولقبه:
هييو محمد بيين اإ�صماعيل بيين �صلاح بيين محمد بن علييي الح�صني 
الكحلاني ثييم ال�صنعاني اأبو اإبراهيم عز الدييين، تعرف اأ�صرته باآل 
الأمير، كما يعرف هو بالأمير ال�صنعاني. ويلقب »الموؤيد بالله« بن 
المتوكل علييى الله. وهو غير م�صهور به بن اأهل العلم كلقبه الثاني 
وهييو »البدر«، وقد ا�صتهر به �صهرة وا�صعة، والبدر: هو القمر اإذا 

امتلاأ، وي�صبه الرجل به اإذا تمَّ وكمل.
وقييد ذهب الزركلي اإلى اأن »البييدر« لي�ش لقبًا له، واإنما هو لأبيه، 
وقد قييال في ترجمة محمد بيين اإ�صماعيل: يلقييب »الموؤيد بالله بن 

المتوكل على الله«.
كمييا ا�صتهر ال�صنعيياني اأي�صييا »بالأمير«، وهو يطلييق عليه وعلى 
اأجييداده، كما يطلق علييى اأحفاده، ولكيين اإطلاقه عليييه اأ�صهر، 
وقييد قال ال�صييوكاني )1( بعد �صياقييه لن�صبه: »المعييروف بالأمير«، 
والأمييير ن�صبة اإلى الأمييير ال�صهير: »يحيى بن حمييزة بن �صليمان 
ت: 636هييي« ولهذا يقال لل�صنعيياني: »الأمير«، ويقييال اأي�صا: 
»ابن الأمير«. ويكنى »باأبي اإبراهيم«، واإبراهيم هو اأكبر اأولده. 
ويرجييع ن�صبييه اإلى الح�صيين بن علي بيين اأبي طالييب -ر�صي الله 

عنهما-)2(.
كان مولده ليلة الجمعة منت�صف جمادى الآخرة �صنة ت�صع وت�صعن 
واألييف )1099هي(. وقد ولد بمدينة كحلان: )وتعرف بكحلان

محمد بن علي الشوكاني من كبار علماء صنعاء اليمن. ولد بهجرة شوكان )من   )1(
بــلاد خولان باليمن( ونشــأ بصنعاء. من تصانيفه: نيل الأوطار شــرح منتقى 
الأخبار للمجد ابن تيمية، وفتح القدير في التفســير، والســيل الجرار في شــرح 
الأزهــار في الفقه، وإرشــاد الفحول فــي الأصول. توفي ســنة 1250هـ ]هدية 
العارفين للبغــدادي 2/ 138، والأعلام للزركلــي 6/ 298، ومعجم المطبوعات 

العربية إليان سركيس 1/ 1160[. 
البدر الطالع 133/2، والأعلام 263/6.  )2(

عفار(، واإليها ين�صب فيقال له: الكحلاني)1(.
ن�صاأته وطلبه للعلم:

ن�صيياأ ال�صنعاني في بيئة علمية، فجده كان عالما فا�صلا، واأبوه كان 
من العلماء المحققن في معظم الفنون)2(. 

ومن حب ال�صنعاني للعلم والبحث اأنه قد روي عنه اأنه كان يكتب 
كتاب زاد المعاد لبن القيييم، وكتاب بهجة المحافل)3( على �صوء 
القميير لعدم توفر ال�صراج، ولَمَّا و�صل عالم زبيد ال�صيخ عبد الخالق 
المزجاجي)4( اإلى �صنعاء ان�ييصرف ال�صنعاني اإليه ليدر�ش على يديه 

�صحيح البخاري، وم�صلم، و�صنن اأبي داود)5(.
رحلاته في طلب العلم و�صيوخه:

رحل مع والده من بلده كحلان اإلى �صنعاء وعمره ثماني �صنوات 
عييام )1107هييي(، وهناك طلب محمييد العلم لدى كبييار �صيوخ 
ع�ييصره)6(. ثم رحل اإلى الحجاز، وقييراأ الحديث على اأكابر علماء 
مكيية والمدينيية. ولقد حييج اأربع مييرات في كل مييرة كان يلتقي 
بالم�صايييخ وي�صتفيد منهييم ويلازمهم، وكانييت رحلته الأولى في 
عييام )1124هي(، وقد اأخييذ ال�صنعاني في هييذه الرحلة عن عبد 
الرحميين الخطيب بن اأبي الغيييث اأوائل ال�صحيحيين وغيرهما، 
واأجييازه اإجازة عامة، وح�صلييت بينه وبينه مناظييرة حول اأفعال 
العباد، كما اأخذ عيين ال�صيخ طاهر بن اإبراهيم الكردي، ثم رجع 
اإلى اليمن. وقد رحل اإلى مدينة »كحلان«، وهي المدينة التي ولد 
فيها ليتلقييى العلم على يد علماء بلده ومنهييم ال�صيخ: �صلاح بن 
الح�صيين الكحلاني، وكان ذلك في عام )1128هي( تقريبًا، وقراأ 
كحلان من أشــهر بلاد اليمن وبينها وبين صنعاء أربعة وعشــرون فرســخًا.   )1(

]معجم البلدان لياقوت حموي 4/ 439[. 
نشر العرف لنبلاء اليمن بعد الألف للمؤرخ محمد زبارة اليمني الحسني 1/ 362،   )2(

.363
بهجة المحافل في السير والمعجزات والشمائل للشيخ الإمام المحدث: يحيى بن   )3(
أبي بكر العامري المتوفى ســنة 893هـ، وهو مجلد على ثلاثة أقســام: الأول: 
في تلخيص )الســير(. والثاني: في الأسماء والصفات. والثالث: في الشــمائل 
والفضائل. وفرغ منه في رمضان ســنة خمس وخمســين وثمانمائة. )كشــف 

الظنون 1/ 258، ومعجم المطبوعات 2/ 1261(.
ستأتي له ترجمة في الكلام عن شيوخه.  )4(

نشر العرف 3/ 30، وابن الأمير وعصره لقاسم غالب وآخرين ص138.  )5(
البدر الطالع 2/ 133.  )6(
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عليه هناك في �صرح الأزهار. 
ثييم ذهب اإلى الحج للمييرة الثانية عام )1132هييي(، وزار المدينة 
النبوييية، وفي كل مرة يلتقي فيها بالعلميياء المبرزين وياأخذ عنهم، 
ثييم رجع اإلى اليمن، ولما و�صل اإلى مدينة »�صعدة«)1( بلغه اأن اأمر 
الخلافيية قد ا�صتقر للاإمام النا�ييصر »محمد بن اإ�صحاق«، فاجتمع به 
في »�صبييام«)2(، ومنها عزم اإلى »�صهييارة«)3(، في ذي القعدة عام 
)1140هييي(، ولزم التدري�ييش والإفادة والفتيا بهييا، وبقي فيها 
حتى �صفر من عام )1148هي(، ثم رجع اإلى �صنعاء وعكف فيها 
على التدري�ش والتاأليف، ولم يذهب اإلى مكان اآخر خارج القطر 

اليماني اإل هذه الأماكن المذكورة في رحلاته الأربع)4(.
ت�صييدر للتدري�ييش في مدر�صة الإمييام �صيرف الدييين، وفي جامع 
�صنعاء وغيرهمييا في علم الفروع والأ�صييول، والمعاني، والبيان، 
والتف�صييير، وعلوم الحديث، فانت�صرت ال�صنة على يده في كثير من 

ديار الزيدية. 
وقييد ذكر ال�صوكاني اأربعيية من �صيوخه فقط، ولعييل هوؤلء اأ�صهر 

م�صايخه في بلده.
واأود ذكيير ترجمة موجزة لبع�ش م�صايخه، مييع ذكر العلوم التي 

اأخذها ال�صنعاني عنهم ما اأمكن:
- والده اإ�صماعيل بن �صلاح الأمير )ت: 1146هي( ب�صنعاء، كان 
اآييية في الذكاء، وحقق الفقه والفرائ�ييش، ودر�ش وا�صتهر بالعلم، 

واأخذ عنه ابنه الفقه والنحو والبيان.
- ال�صيييخ عبييد الخالق بيين علي بن محمييد المزجاجييي الزبيدي: 
عييالم بالقييراءات والحديييث، من اأهل زبيييد )باليميين( كان اأثريًّا 
علييى مذهب ال�صلييف. توفي بمكة �صنة )1201هييي(. در�ش عليه 
 ال�صنعيياني �صحيييح البخيياري، و�صحيييح م�صلييم، وكان ال�صيخ 
عبد الخالق اأ�صغر من الأمير �صنًّا، ولم يمنعه ذلك من الدرا�صة عليه)5(.

بلدة في شمالي صنعاء على مسافة ستين فرسخًا. )معجم البلدان 3/ 406(.  )1(
شبام: جبل عظيم فيه شــجر وعيون، وهو صعب المرتقى، وبينه وبين صنعاء   )2(

يوم وليلة. )معجم البلدان 3/ 318(.
وهي حصن من حصون صنعاء باليمن. )معجم البلدان 3/ 374(.  )3(

نشر العرف 3/ 50.   )4(
البدر الطالع 2/ 476، والأعلام للزركلي 3/ 292.  )5(

- ال�صيخ المقرئ الح�صن بن ح�صن �صاجور، قراأ عليه ال�صنعاني في 
علم التجويد اأثناء تاأديته للحج في المرة الثالثة.

- ال�صيد العلامة زيد بن محمد بن الح�صن بن القا�صم بن محمد )ت: 
1123هي( المحقق الكبير �صيخ م�صايخ �صنعاء في ع�صره في العلوم، 
قال عنه ال�صوكاني: »المحقق الكبير �صيخ م�صايخ �صنعاء في ع�صره 
في العلوم الآلية باأ�صرها. اأخذ عنه والد ال�صنعاني، واأخذ عنه البن 
علومًا �صتى في النحو: �صرح ملا جامي وحوا�صيه، و�صرح القلائد 
للنجري، وحا�صية ال�صيد ح�صن الجلال، والمجاز �صرح الإيجاز في 

علم البيان واآداب البحث وغيرها«. 
- �صالم بن عبد الله بن �صالم الب�صري )ت: 1134هي(. اأحد علماء 
الحرميين في ع�صره. اأخذ عنه في م�صنييد اأحمد، و�صحيح م�صلم، 

واإحياء علوم الدين للغزالي.
- ال�صيييد العلاميية �صلاح بيين الح�صن الأخف�ييش ال�صنعاني )ت: 
1142هي( العالم المحقق الزاهد الم�صهور المتق�صف المتعفف، كان 
ل ييياأكل اإل من عمل يده، وله في اإنييكار المنكر مقامات محمودة 
وهييو مقبول القييول، عظيم الحرميية، مهاب الجنيياب، وكان ل 
يخاف في الله لومة لئم، اأخذ عنه ال�صنعاني »�صرح الأزهار«. قال 
عنه ال�صييوكاني: »العالم المحقق الزاهد الم�صهور المتق�صف برع في 
النحو وال�صرف والمعاني والبيان واأ�صول الفقه«، اأخذ عنه »�صرح 
الأزهييار في فقه الأئمة الأطهار«، وهييو في فقه الزيدية، وموؤلف 
الأزهار الإمام المهدي لدين الله اأحمد بن يحيى)1(. كان الأخف�ش 
في اأول الأميير ملتزمًا بالمذهبية، ثييم جنح اإلى ترجيح الدليل، ومما 
كان �صببًييا في ذلك تلميذه الأمير حيث زاره فوجد لديه زاد المعاد 

لبن القيم، فمال اإليه وتعلق به وكان بداية التحول في حياته.
- ال�صييييد العييلاميية عبييد الله بن علي بيين اأحمد بيين محييمد بن 
عبييد الإليه بن اأحمد بيين اإبراهيم )ت: 1147هييي( وقيل: )ت: 

1144هي(. برع في العلوم الآلية والتف�صير. 
- عبد الرحمن بن اأ�صلييم. اأحد علماء الحرمن التقى به ال�صنعاني
البدر الطالع 3/ 33. وهذا الكتاب محل اهتمام كبير للعلماء حفظًا ونظمًا وشرحًا   )1(
وتحشيةً وتدريسًــا، وقد شرحه الشوكاني في الســيل الجرار واستدرك عليه، 

وانتقده في مواضع كثيرة.
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اأثناء تاأدية الحج للمرة الثالثة.
- عبييد الرحمن بن اأبي الغيث خطيب الم�صجد النبوي، اأخذ عنه 

اأوائل ال�صحيحن وغيرهما واأجازه اإجازة عامة.
- وميين �صيوخه بالحرمن: عبييد الرحمن بن اأبي الغيث »خطيب 
الم�صجد النبوي«. واأبو طاهيير اإبراهيم بن ح�صن الكردي المدني. 
اأخييذ عنه في حجته الأولى. والقا�صييي العلامة علي بن محمد بن 
اأحمد العن�صي ال�صنعاني )ت: 1139هي( اإمام البلاغة في ع�صره. 
كان �صاعرًا بليغًا وقا�صيًا م�صهورًا، اأخذ العلم عن جماعة من اأعيان 
ع�صره، وقد اأخييذ ال�صنعاني عنه في النحو والمنطييق والفقه. واأبو 
الح�صيين الحافظ محمد بن عبد الهييادي ال�صندي )ت: 1138هي( 
اأحييد علميياء المدينيية المنورة في ع�ييصره، وقد التقى بييه في حجته 
الثانييية، وقد و�صفه ال�صنعاني باأنه �صيخ علامة، وحامل لواء ال�صنة 

في البقاع المقد�صة. 
ومحمييد بن اأحمد الأ�صييدي. �صيخ علامة، التقى بييه ال�صنعاني في 
حجتييه الثالثة عام )1134هي(، اأخذ عنه القييراءات ال�صبع، وقراأ 
عليييه �صرح عمييدة الأحكام، و�ييصرع في تاأليف حا�صيتييه الم�صماة 
»العييدة في �صرح العمييدة«. وال�صيد الحافظ ها�صييم بن يحيى بن 
اأحمييد ال�صامي )ت: 1158هييي(: اأحد العلميياء الم�صاهير الأدباء 
�ش للطلبة وانتفع به اأهل  برع في جميع العلوم وفاق الأقران، ودرَّ

�صنعاء، وقد اأخذ ال�صنعاني عنه علم الجدل)1(. 
بع�س تلاميذ ال�صنعاني:

لقد كان لل�سنعاني ن�ساط بارز، واأثر ملمو�س في ن�شر العلم وتدري�سه 
وخا�س��ة في �سنعاء، وي�س��ف الموؤرخ زبارة ن�س��اط ال�سنعاني في 
ن�ييصر العلم بن اأبناء ع�صره ومدى تاأثيييره فيهم، فيقول: »وا�صتمر 
البييدر الأمير على ن�صر العلم وال�صنة والدعيياء اإلى العمل بها حتى 
انت�ييصرت كتب الحديث وا�صتغل النا�ش بهييا وتناف�صوا فيها«. وقد 
ا من تلاميذه وو�صفهييم باأنهم نبلاء وعلماء  ذكر ال�صييوكاني بع�صً

مجتهدون وهم كما يلي:
العلامة عبد القادر النا�صر )ت: 1199هي(. �صيخ ال�صوكاني. قال

نشر العرف 3/ 30.  )1(

عنه ال�صييوكاني: »�صيخنا الإمام المحدث الحافييظ الم�صند المجتهد 
المطلق«)1(.

 القا�صييي العلامة اأحمد بن محمييد قاطن )ت: 1199هي( كان له 
�صغييف في العلم وعرفان تييام بفنون الجتهيياد، وكانت له عناية 
كامليية بعلييم ال�صنة ويد طولييى في حفظها، وهييو عامل باجتهاد 

نف�صه ل يقلد اأحدًا)2(.
 القا�صي العلامة اأحمد بن �صالح بن اأبي الرجال )ت: 1092هي(، 
قال عنييه ال�صوكاني: »برع في كثير من المعارف، وهو من العلماء 
الم�صاركن في فنون عدة، وله اأبحاث ور�صائل وقفت عليها، وهي 

نفي�صة ممتعة، ونظمه ونثره في رتبة متو�صطة«)3(.
 العلاميية الح�صن بيين اإ�صحاق المهييدي )ت: 1160هي(. فاق في 
غالب العلوم و�صنف الت�صانيف منها: »منظومة الهدي النبوي«، 
وهييي نظم لكتاب الهييدي النبوي لبن القيم، ثييم �صرحها �صرحًا 
نفي�صًييا، ولييه اأ�صعار فائقة منهييا ق�صيدة مدح فيهييا �صيخه العلامة 
محمد بن اإ�صماعيل الأمير، وقد قراأ على ال�صنعاني في البحر الزخار 

و�صوء النهار وغيرهما)4(.
ا اأبناوؤه الثلاثة: اإبراهيم، وعبد الله، والقا�صم. قال  ومن تلاميذه اأي�صً
زبييارة: »كان يقول بع�ش الأكابر خلف ال�صيد محمد بن اإ�صماعيل 

الأمير ثلاثة اأولد وتق�صموا ف�صائله«)5(. وهم كما يلي:
-اإبراهيييم بيين محمد بيين اإ�صماعيييل )ت: 1213هييي(. قال عنه 
ال�صوكاني: »كان من اأعيان العلماء واأكابر الف�صلاء«، وو�صفه زبارة 
بقوله: »براعة والده وف�صاحته وقوة ا�صتنباطه للاأحكام من الأدلة 
ال�صرعية«، ومن كتبييه: فتح الرحمن في تف�صير القراآن بالقراآن)6(.
-عبييد الله بن محمييد بيين اإ�صماعيييل )ت:1142هي(. قييال عنه 
ال�صوكاني: »برع في النحييو وال�صرف والمعاني والبيان والأ�صول 
والحديث والتف�صير، وهو اأحد علماء الع�صر المفيدين العاملن بالأدلة

البدر الطالع 1/ 343.  )1(
هدية العارفين 1/ 101.  )2(

البدر الطالع 1/ 52.  )3(
البدر الطالع 2/ 422.  )4(
نشر العرف 3/ 29.  )5(

معجم المؤلفين 1/ 86، والأعلام للزركلي 1/ 69.  )6(
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الراغبيين عن التقليد«، وقد طلب العلييم على والده وعلى علماء 
بلاد الحرمن، ونبغ حتى لقب: بخادم ال�صنة)1(.

-القا�صييم بن محمييد بيين اإ�صماعيييل )ت: 1246هي(، قييال عنه 
ال�صييوكاني: »ابيين العلامة الكبييير البدر برع في علييوم الجتهاد 
وعمييل بالأدلة، وكان مثال للتقوى والإخبييات، در�ش على اأبيه 
واأخيييه عبد الله، وعلييى علماء بلاد الحرمن عندمييا زار الحرمن 

للحج وطلب العلم«)2(.
اتجاهه المذهبي ومناق�صته فيه:

لي�ييش للاأمير ال�صنعيياني مذهب ينت�صب اإليه ميين المذاهب المتبوعة 
الأربعيية اأو غيرهييا، واإن كان جمهييور اأهييل بلييده على مذهب 
الزيدييية)3( يلتزمييون مذهبهييم، ويدر�صييون كتبهييم في مجال�صهم 
ومدار�صهييم وم�صاجدهييم، بييل كان ال�صنعاني ينييادي بالتم�صك 
بالدليل والتخلي عن التقليد، ونبذ التع�صب والجمود، والنت�صاب 
الكلييي اإلى المذاهب، واألف في ذلك كتابًا يدعو فيه اإلى الجتهاد 
اد اإلى تي�صير الجتهاد، ومن اأقواله  ويمنع التقليد، وهو: اإر�صاد النُقَّ
في ذلييك: »وقد منع اأئميية الدين معار�صة �صنة �صيييد المر�صلن ص 

باأقوال غيره من الأئمة المجتهدين«)4(.
ونقييل عن ال�صيخ محمد حياة ال�صندي قوله: »فمن تع�صب لواحد 
معيين غير الر�صول ص ويييرى اأن قوله هو ال�صييواب الذي يجب 
اتباعييه دون الأئمة الآخرين فهو �صال جاهل، بل قد يكون كافرًا 
ي�صتتاب، فاإن تاب واإل قتل، فاإنه متى اعتقد اأنه يجب على النا�ش 
اتبيياع واحد معن ميين هوؤلء الأئميية -ر�صييي الله عنهم- دون 

الآخرين، فقد جعله بمنزلة ر�صول الله ص وذلك كفر«)5(.
البدر الطالع 1/ 302.   )1(

البدر الطالع 2/ 46.  )2(
الزيدية إحدى فرق الشــيعة، نســبتها ترجع إلى مؤسســها زيــد بن علي زين   )3(
العابدين بن الحســين بن علي -رضي الله عنهمــا- )80ـ122هـ/ 698ـ740م(، 
وكان يــرى صحة إمامة أبي بكر وعمر وعثمان -رضي الله عنهم جميعًا-، ولم 
يقــل أحد منهم بتكفير أحد من الصحابة ومن مذهبهم جواز إمامة المفضول مع 
وجــود الأفضــل. )الفصل في الملل والأهواء والنحل لابــن حزم 4/ 76، والملل 
والنحل للشهرســتاني1/ 153، والموســوعة الميســرة في الأديــان والمذاهب 

والأحزاب المعاصرة للندوة العالمية للشباب الإسلامي1/ 310(.
نشر العرف 1/ 382.  )4(

نشر العرف 1/ 31.  )5(

ومن هنا اأطلق ال�صنعاني لنف�صه العنان في علومه وموؤلفاته، وكتابه 
»�صبل ال�صلام« خير �صاهد على ذلك. ولل�صنعاني اأبيات من ال�صعر 

تبن منهجه فقال:
اإل عيين المختييار ميين عدنييانل ي�صاأل الملكان من حل الثرى
وال�صافعييي ومذهييب النعمانل عيين مذهب اأحمد اأو مالك
البرهييانكلا ول زيييد ول عمييرو فدع وا�صييح  وتابييع  كلا 
وقييل الجميييع لأجلييه اإخوانيهييذا ووال الم�صلمن جميعهم

وا�صتيغيفر الله العيظييم لكيليهم       فبذا اأتاك الأمير في القيراآن)1(.
واأقييول: ل �صييك اأن مثل هذا القييول ب�صياغته هييذه فيه كثير من 
المبالغييات بل المجازفيية، وفيه خلط كبير �صجع كثيييًرا من طلاب 
العلييم اإلى محاكمة النا�ش بعمومييات، ولوازم اأقوال لم يقولوا بها، 
وفتحييت البيياب وا�صعًا علييى م�صراعيه للفو�صييى العلمية التي ل 
�صابييط لها ول رابط؛ لأن المقلد ل يختييار اإمامًا يقلده اإل لعجزه 
عيين معرفة مراد الله تعالى ومراد ر�صوله ص بنف�صه، وظن اأو اعتقد 
اأن اإمامًييا من اأئمة الدييين الم�صهود لهم من الأمة دليله في الو�صول 
اإلى الحكم ال�صرعي، ولي�ش مطلوبًا منه اأن يكون على دراية بالأدلة 
حتييى يكون مرجحًا بن اأقوال العلميياء، فماذا في هذا؟! ثم ماذا 
عن البلاد التي لم يدخلها اإل اجتهادات اإمام واحد وقد �صار اأهلها 

على وفق مذهبه في راأي ال�صنعاني؟!
وقييول ال�صنعاني هذا يخرج النا�ش من ربقيية المذاهب المتبوعة ثم 
ل يدخلهييم في �صيء بديل، فاإن كان البديييل هو قوله، فقد تكرر 
التمذهب ب�صييكل جديد، واإن قال: الكتاب وال�صنة، قلنا: هوؤلء 
الأئميية اأتبع النا�ييش للكتاب وال�صنة، فلم توهموننييا اأن الأئمة في 
ا  م�صادة مع الكتاب وال�صنة، وتوقفونهم والنا�ش اأمام خيارين: اإمَّ
الكتيياب وال�صنة، واإما المذاهب، وهذا ت�صقيق ناق�ش، وفيه ما فيه 

من المغالطة التي ل ير�صاها من�صف.
ولن ي�صاأل الملكان من حل الثرى عن ال�صنعاني واآرائه، فلِمَ يكتب 
ويفتي ويوافق ويخالف، فاإن قال: لبيان ال�صنة. قلنا: وهكذا فعل 
الأئمة المتبوعون من اأ�صحاب المذاهب المعتمدة المتبوعة في الأمة 

الإ�صلامية �صرقها وغربها، بل واأف�صل واأقعد.
ديوان الأمير الصنعاني ص434.  )1(
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واإنمييا نبهت على هييذا لما وجدته من النخييداع بمثل هذا الكلام 
قديميًيا وحديثًا، والأميية تعاني من اأمثال هذه الأفييكار المبتناة على 
النقد الهادم دون بديل وا�صح، واإنما يخرجك مما اأنت فيه ليلقيك 

في البيداء دون مر�صد نا�صح، اأو اأني�ش �صالح.
والمذاهب كل منهييا متنا�صق متناغم في اأ�صوله وفروعه، فالخارج 
عنها لي�ش اأمامه اإل التلفيق حتى ل يكون متبعًا اأحدًا من الأئمة في 

كل �صيء، فيخرج كل واحد باأحكام م�صو�صة متناق�صة.
علييى اأنني ل اأقول بالمنع من التخير والترجيح لمن كان اأهلا لذلك 
من اأهل العلم، اأما العامة ف�صنيييع ال�صنعاني يجروؤهم على العلماء 

وانتقادهم وانتقا�صهم، وكفى بذلك نقي�صة لمن فعل ذلك.
واأين وا�صح البرهان الذي تركه هوؤلء الأئمة حتى ينادي ال�صنعاني 
بترك الأئميية واتباع هذا البرهان؟! هذا البرهان لم يوجد بعد وما 
هو اإل �صراب بقيعة يح�صبه الظماآن ماءً حتى اإذا جاءه لم يجده �صيئًا. 
وقييد اأح�صن علماوؤنا ميين اأتباع ال�صلف حينمييا اأكدوا على لزوم 
اتبيياع الأئميية المجتهدييين، واأن الأئمة لم تلييزم مذاهبهم وتختار 
طريقتهم من فراغ، واإنمييا و�صعت اأقوالهم على المحك فوجدت 
عاء الع�صمة  علييى النهج ال�صوي والمنهاج القويم في الجملة دون ادِّ
لأحد، لكن هييذا ل يوجب الت�صكيك العام لتوهم خطاأ لم يحدد 

مو�صعه، وتُعَنَّ م�صائله، ويُفَنَّد دليله.
وهذا علم من اأعلام التباع وقَفْوِ الدليل، فهو محدث فقيه وتلميذ 
لأئميية م�صلحن وهو الإمييام ابن رجب الحنبلييي)1( في ر�صالة له
عبد الرحمن بن أحمد بن رجب البغدادي ثم الدمشقي الحنبلي الحافظ زين الدين   )1(
بن رجب، ولد ببغداد سنة ست وثلاثين وسبعمائة، وسمع بمصر من الميدومي، 
از، وجمع جمّ، ورافق شيخنا  وبالقاهرة من ابن الملوك، وبدمشــق من ابن الخبَّ
زيــن الدين العراقي في الســماع كثيرًا، ومهر في فنــون الحديث أسماء ورجالا 
وعلــلا وطرقًا واطلاعًا على معانيه، صنف شــرح الترمذي فأجاد فيه، وشــرح 
قطعة كبيرة مــن البخاري، وتقريــر القواعد وتحرير الفوائد، وشــرح الأربعين 
للنووي، وعمل وظائــف الأيام سماه اللطائف، وذيل طبقات الحنابلة جعله ذيلًا 
علــى طبقات أبــي يعلى، وقال ابن حجي: أتقن الفــن وصار أعرف أهل عصره 
بالعلــل، وتتبع الطرق وكان لا يخالــط أحدًا، ولا يتردد إلى أحد، تخرج به غالب 
الحنابلة بدمشق. مات في رجب سنة خمس وتسعين وسبعمائة بدمشق. )إنباء 
الغمر بأبناء العمر لابن حجر 1/ 174، وذيل التقييد في رواة الســن والأســانيد 
لتقي الدين الفاسي2/ 72، والبدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع 1/ 311، 

وشذرات الذهب 3/ 339، ومعجم المؤلفين 5/ 118(.

ن�صرت بعنييوان: الرد على من اتبع غير المذاهييب الأربعة)1( ينكر 
علييى من ينت�صييب اإلى مذهييب الإمام اأحمد وغيييره من مذاهب 
الأئميية الم�صهورييين في هييذا الزمان الخييروج عيين مذاهبهم في 
م�صائييل، ورد في هذه الر�صالة على من زعم اأن ذلك ل ينكر على 
ميين فعلييه، واأن من فعله قد يكون مجتهييدًا متبعًا للحق الذي ظهر 
لييه، اأو مقلدًا لمجتهد اآخر فلا ينكر ذلييك عليه. واأجاب عن هذا 
الإنكار بهييذه الر�صالة وفيهييا: »اقت�صت حكميية الله �صبحانه اأن 
�صبط الدييين وحفظه باأن ن�صب للنا�ش اأئميية مجتمعًا على علمهم 
ودرايتهييم وبلوغهم الغاييية المق�صودة في مرتبة العلييم بالأحكام 
والفتييوى من اأهل الييراأي والحديث، ف�صار النا�ييش كلهم يعولون 
في الفتيياوى عليهم، ويرجعون في معرفة الأحييكام اإليهم، واأقام 
الله ميين ي�صبييط مذاهبهم ويحرر قواعدهم، حتييى �صبط مذهب 
كل اإمييام منهم واأ�صولييه وقواعده وف�صوله، حتى تييرد اإلى ذلك 
الأحييكام وي�صبييط الييكلام في م�صائييل الحلال والحييرام، وكان 
ذلييك من لطف الله بعبيياده الموؤمنن، ومن جمليية عوائده الح�صنة 
في حفظ هييذا الدين، ولول ذلك لراأى النا�ييش العجب العجاب 
ميين كل اأحمق متكلف معجب براأيه جييريء على النا�ش وثاب، 
فيدعييي هذا اأنه اإمام الأئمة، ويدعي هذا اأنه هادي الأمة، واأنه هو 
الييذي ينبغي الرجوع دون النا�ش اإليييه والتعويل دون الخلق عليه. 
ولكن بحمد الله ومنته ان�صد هذا الباب الذي خطره عظيم واأمره 
ج�صيم، وانح�صمت هذه المفا�صييد العظيمة وكان ذلك من لطف 
الله تعالييى، وجميل عوائده وعواطفه الحميمة. ومع هذا فلم يزل 
يظهر ميين يدعي بلوغ درجة الجتهاد، ويتكلم في العلم من غير 
تقليد لأحد من هوؤلء الأئمة ول انقياد. فمنهم من ي�صوغ له ذلك 
لظهييور �صدقه فيمييا ادعاه، ومنهم من ردَّ عليييه قوله وكذب في 
دعواه. واأما �صائر النا�ش ممن لم ي�صل اإلى هذه الدرجة فلا ي�صعه اإل 

تقليد اأولئك الأئمة والدخول فيما دخل فيه �صائر الأمة«)2(.
نشــرتها دار الحرمين بالقاهرة، ط أولى ســنة 1419هـ - 1999م بهذا العنوان،   )1(
وقد وجدت في الورقة الأولى من المخطوط: هذه الرســالة الفريدة في الحث على 
التقليد للشيخ العالم العلامة زين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي.

الرد على من اتبع غير المذاهب الأربعة لابن رجب الحنبلي ص 24 – 26.  )2(
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المبحث الثاني

آثار الصنعاني العلمية والأصولية

تييرك ال�صنعاني موؤلفات كثيرة ما بن كتيياب كبير ور�صالة �صغيرة 
وقييد ذكر �صديق ح�صيين خان)1( لييه نحو مائة موؤلييف وذكر اأن 

اأكثرها عنده )في الهند(. ومن اأ�صهر موؤلفاته:
-اإجابة ال�صائل �صيرح بغية الآمل منظومة الكافل في اأ�صول الفقه. 
وهييو �صرح في مجلد علييى منظومته على الكافييل في اأ�صول الفقه 
لبيين مهران، طبييع بتحقيق ح�صن بن اأحمييد ال�صياغي، وح�صن 

محمد مقبولي الأهدل. موؤ�ص�صة الر�صالة 1408هي - 1988م.
-اإر�صاد النقيياد اإلى تي�صير الجتهاد. طبييع بتحقيق �صلاح الدين 
مقبييول اأحمد بالدار ال�صلفيَّة، وطبع �صمن الر�صائل المنيرية بالجزء 

الرابع من �ش 1- 47.
-اإقامة الدليل علييى �صعف اأدلة التكفير بالتاأويل. منها ن�صخة في 

مكتبة جامع الغربية.
-القتبا�ش لمعرفة الحق من اأنواع القيا�ش. طبع بتحقيق عبد الله بن 

محمد الحا�صدي بمكتبة ال�صوادي بجدة.
-الأنييوار �صرح اإيثييار الحق على الخلق. والإيثييار لل�صيخ محمد بن 

اإبراهيم الوزير.
-تطهييير العتقاد عيين درن الإلحاد. طبع بتحقيق علييي محمد �صنان 
ا �صنة 1373هي. بدار الكتاب الإ�صلامي بالمدينة. وطبع بالقاهرة اأي�صً
-تو�صيح الأفكار �صرح تنقيح الأنظار في علوم الحديث والآثار. 
والتنقي��ح للاإمام محمد ب��ن اإبراهيم الوزير، وق��د حقق فيه �شروط 
اأئميية الحديث. طبع بتحقيق ون�صر الأ�صتاذ/ محمد محيي الدين عبد

أبو الطيب محمد صديق خان بن حســن بن علي بن لطف الله الحســيني صديق   )1(
حســن خان بهادر القنوجــي البخاري - ولد ببلدة قنوج ســنة 1248هـ، وأخذ 
العلــم من أكابر علماء وطنه ثم ارتحل إلى دهلي وهي إذ ذاك مشــحونة بعلماء 
الدين، فأخذ عن شــيوخها في المعقول والمنقول لا سيما من الشيخ صدر الدين 
الدهلوي. ثم ارتحل إلى بهوبال، ومنها سافر إلى الحجاز وحج، وأخذ من علماء 
اليمن وبقي عاكفًا في الحرمين نحو ثمانية أشــهر. ثــم عاد إلى بهوبال، وتزوج 
بملكة إقليم الدكن واستوطن واســتقر هناك. له أبجد العلوم، والإذاعة لما كان 
وما يكون بين يدي الســاعة، والإقليد لأدلة الاجتهــاد والتقليد )علم الأصول(، 
بلغت مصنفات صديق حســن خان 222 مصنفًا، توفي سنة 1307هـ، )معجم 

المطبوعات 2/ 1201، الأعلام للزركلي 6/ 167(.

الحميد بالقاهرة عام )1366هي( في مجلدين.
-ثمييرات النظر في علم الأثيير. وهي حا�صية علييى نخبة الفكر. 
وذكر عقيل بيين محمد المقطري اأنه �ييصرع بتحقيقها ومنها ن�صخة 
في مكتبيية الحب�صي واأخرى في المكتبيية الغربية واأخرى في المكتبة 

التيمورية برقم )381(.
-حا�صييية على �صرح الر�صي علييى الكافية. وكان يوؤلفها -رحمه 
يه الدرو�ش من ال�صيخ عبد الله بن علي الوزير، وقد  الله- عنييد تلقِّ
بلغ بهييا اإلى بحث المنادى، ومنها ن�صخيية بمكتبة حفيد ال�صنعاني 

محمد بن عبد الخالق الأمير ب�صنعاء.
-الدراية �صرح العناية. في اأ�صول الفقه، والعناية منظومة لعبد الله 
بيين الوزير، وقد بلغ بهييا اإلى بحث الإجماع وهييي على كتاب 

هداية ال�صول، وقد طبع معها ب�صنعاء.
-ديييوان �صعر. جمعه لييه ابنه عبد الله ورتبه علييى الحروف وهو 
في 468 �صفحيية، وغالبه في المباحييث العلمية والتوجع من اأبناء 

ع�صره، والرد عليهم. طبع بمطبعة المدني 1384هي.
-�صبييل ال�صلام �صرح بلييوغ المرام. وقد اخت�ييصره من �صرح �صيخه 
القا�صي الح�صن بيين محمد المغربي )ت: 1119هي( وهو مطبوع 

متداول.
-العدة. وهي حا�صية على اإحكام الأحكام �صرح عمدة الأحكام 
لبيين دقيق العيييد، و�صرع به وهو في مكة عييام )1134هي( عند 
قراءته �صرح ابن دقيق العيد على العلامة محمد بن اأحمد الأ�صدي، 
وقد طبعته المطبعة ال�صلفية �صنة )1379هي( بتحقيق: علي الهندي، 
وتقديم محب الدين الخطيب. وطبع بمكتبة م�صطفى الباز بمكة �صنة 

1421هي - 2000م، تحقيق: عبد المنعم اإبراهيم.
الية. وهي ق�صيدة طويلة مدح فيها ال�صيخ محمد بن  -الق�صيدة الدَّ

عبد الوهاب، طبعت في المكتب الإ�صلامي.
-منحة الغفار على �صوء النَّهار �صرح الأزهار. مطبوع ومنه ن�صخة 
في المكتبة الغربية ن�صخت عييام )1180هي( واأخرى م�صورة في 

مكتبة دار الآثار، والكتب باليمن برقم )2249(. 
-نهاية التحرير في الرد على قولهم لي�ش في مختلف فيه نكير.
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المبحث الثالث
نظرة عامة في كتاب مزالق الأصوليين

ومنهج مؤلفه فيه 

اها محققها  هييذه ر�صالة لم ي�صمها موؤلفهييا بهذا ال�صم، واإنمييا �صمَّ
محمد �صباح المن�صور، اإذ كانت ملحقة بفتاوى ال�صنعاني، فاأفردت 
الفتاوى على حدة وهذه الر�صالة على حدة، ولم يجد لها ت�صمية، 
واإنم��ا الموجود على هام�س المخطوط ما يلي: )مادة تتعلق باأ�سول 
الفقه(، ولمييا وجدها تتكلم عن مزالييق الأ�صولين، �صماها بهذه 
الت�صمية لمنا�صبتهييا لم�صمون الكتاب)1(، وقييد وجدت لفظة: من 

مزالق الفن، ومما وقع للعلماء من المزالق اأكثر من خم�ش مرات.
اأمييا عن و�صفها: فقييد و�صفها المحقق باأنهييا ن�صخة موجودة في 
مكتب��ة الاأحق��اف للمخطوطات بتريم )مجموع��ة الرباط( باليمن 
-ملحقة بفتاوى ال�صنعيياني، وتقع في ع�صر ورقات وخطها جيد 
مقروء)2(، وقييد انتهى نا�صخها من ن�صخها يوم الأحد 28 رجب 
�صنة 1181هي، اأي: في حياة ال�صنعاني قبل موته ب�صنة واحدة)3(. 
اأما عن ن�صبة هييذه الر�صالة لل�صنعاني محمد بن اإ�صماعيل فقد اأثبت 

المحقق ن�صبتها اإليه باأمرين:
الأول: كتابتها في حياة ال�صنعاني. كما مر بيانه)4(.

الثيياني: وجود ا�صم ال�صنعاني مكتوبًييا عليها. فقد وجد بعد نهاية 
كلام الموؤلف بخط مغاير: »فجعلوا معنى قول الله عز وجل لمحمد 
ص { ئا  ئە  ئە} ]ي�ييش: 69[ ميين قييراءة العرو�ش الذي 
اخترعييه الخليل بن اأحمد، قالييوا: فعرف الإن�صييان ميزان ال�صعر 
ليعرف اأن القراآن لي�ش ب�صعر واأوردوا عليهم اإ�صكالت... اإلخ ما 
ذكييره راقم الكرا�ش -حفظه الله- �صيدي العلامة �صارم الكرا�ش 

هو محمد الأمير«)5(.
وفي نف�صي من هذه الن�صبة تردد؛ وذلك لما يلي:

مقدمة التحقيق لكتاب مزالق الأصوليين ص 52.  )1(
ومع ذلــك فقد وجدت أخطاء مطبعية كثيرة، ومؤثــرة حيث تغير المعنى تغييرًا   )2(

كبيرًا، وأحيانًا لا يفهم المقصود إلا بعد تصحيح الخطأ المذكور.
السابق نفس الموضع.  )3(
السابق نفس الموضع.  )4(

السابق ص 102.  )5(

اأول: اأن العبييارة التييي ذكرها المحقق نقلا ميين ال�صفحة الأخيرة 
لي�ست: هو محمد الاأمير، فكلمة )هو( لي�ست كذلك في المخطوط، 

ولا ت�سبه )هو( في �سائر المخطوط، بل هي اإما محمد، اأو عمر.
ثاني��ا: اأنه لم يذكر في ثبييت موؤلفات ال�صنعيياني في اأي كتاب من 
كتب التراجم التي وقفت عليها مما ترجم له اأنه كتب: )مادة تتعلق 
باأ�صييول الفقه( التي وجدت على هام�ييش ال�صفحة الأولى لهذه 

الورقات .
ثالث��ا: في ثنايا هذه الورقات قال كاتبها: »والحال اأن اأكثر م�صائل 
الفيين ظنية كما قييرره البدر دام اإ�صراقه، وهو اأ�صييح لمن األهمه الله 
�صبحانه«)1(. والبدر هو محمد الأمييير ال�صنعاني، فكيف ينقل عن 
نف�صييه ويدعو لنف�صه بدوام الإ�صراق، هذا ما لم يعهد. لكنها ت�صير 
اإلى اأنها كتبت في حياة ال�صنعاني، ويوؤكده التاريخ المذكور في اآخر 
الر�صالة: »وقييد انتهى نا�صخها من ن�صخها يوم الأحد 28 رجب 
�صنيية 1181هي« لكن لي�ش في ذلك دليل على اأنها لل�صنعاني كما 
ادعييى المحقق لهذه الر�صالة، اإذ ل يلييزم من كتابتها في حياته اأنها 
لييه، فقد تكون لبع�ش اأقرانه اأو تلاميذه وهو الأغلب؛ وذلك لأن 
الر�صاليية تحمل اأقوال توافق ما عليه الأمير ال�صنعاني كما في اإنكار 

حجية الإجماع، وحجية القيا�ش.
ومما يوؤكد اأن المراد بالبدر محمد بن اإ�صماعيل ال�صنعاني ما كتبه ولده 
عبد الله بن محمد بن اإ�صماعيل الأمير في تعليقته الم�صماة بالفوا�صل 
على كتاب والده »اإجابة ال�صائل« في اأول الكتاب في تعريف علم 
اأ�صييول الفقه، حيث قال الأمير ال�صنعاني: »وقد يقال: -اأي لفظ 
العلييم- على ما ي�صمل القطييع والظن« فعلق ولده عبد الله بقوله: 
اعلييم اأن الذي رجحه مولنا الوالد البدر -قد�ش الله روحه-: اأن 
ميين قواعد اأ�صول الفقه ما هو ظني -كما ياأتي- فرجح اأن يكون 
المراد بالعلم في التعريف هو الم�صترك بن العتقاد الجازم ... اإلخ، 
والظيين ... )اإجابيية ال�صائل �ش 23(، وهذا النقييل يوؤيد ما قلت 
ميين اأن المراد بالبدر المذكور في كتاب المزالق هو: البدر ال�صنعاني 

الأمير، وهو ل ينقل عن نف�صه ول يدعو لنف�صه هكذا.
مزالق الأصوليين ص 61، 62.  )1(
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رابعً��ا: اأن كلميية »مزالييق« و»مزالقها« تكييررت �صبع مرات في 
ر�سالة من ع�شر ورقات في المخطوط، ولم اأجد لها ذكرًا في كتابه 
الأ�صييولي: »اإجابة ال�صائل �صرح بغية الآمييل«، وهو كتاب �صامل 
لييكل اأبواب الأ�صول في مجلد كبير، فهييل يت�صور اأن ال�صنعاني لم 
يلتفييت اإلى هذه المزالق ولم يرد لهييا ذكر، وتدر بخلده في كتاب 

كهذا، ثم يكرر هذه اللفظة �صبع مرات في ورقات قليلات؟!
خام�ص��ا: اأن الر�صالة واإن حملت بع�ش اآراء ال�صنعاني، اإل اأن كثيًرا 
مما نعيياه �صاحب المزالق فيهييا على الأ�صولييين، وجدنا خلافها 
في بع�ييش كتابات ال�صنعيياني الأ�صولية في اإجابيية ال�صائل، و�صبل 
ال�صييلام، وحا�صية العدة على �ييصرح العمدة، وغيره مما نبهت عليه 

في موا�صعه من البحث.
ثم اإن تحقيق الموؤلف هنا متعذر -في نظري-؛ ذلك اأن هذه الر�صالة 
لي�ش لها ا�صم و�صعه كاتبها، بل قد تكون فتوى واردة على �صوؤال 
�صائييل، يعرف هذا ميين مطلعها: »وحا�صل مييا تح�صل اأن اأ�صول 

الفقه من اأنفع العلوم ...«.
واأيًّا ما كان الأمر، فالر�صالة قد طبعت بهذا العنوان من�صوبة للاأمير 
ال�صنعاني، وقد انت�صرت وتلقفها كثير من الطلاب، وتعاملوا معها 
على اأنها للاأمير ال�سنعاني، وقد اأحدثت �سجة كبيرة في الاأو�ساط 
العلمييية، واغترَّ بها كثيرون، ول بييد من بيان ما فيها من الأخطاء 
والمغالطييات، بغ�ش النظر عن حقيقة موؤلفها، ولي�ش المق�صود هنا 
الرد على اأ�صخا�ش بقدر ما هو رد على اأفكار واآراء، وما كان من 
رد علييى ال�صنعاني في بحثي هذا فعلى فر�ييش �صحة ن�صبتها اإليه، 
وكلي تقدييير لأهل العلم ال�صابقن والمعا�صرييين �صواء وافقتهم اأم 

خالفتهم، والله يوفق الجميع للحق وال�صواب.
وهييذه الن�صخيية المطبوعيية المحققيية قد طبعييت بعنييوان: مزالق 
الأ�صولييين وبيان القييدر المحتاج اإليه من علييم الأ�صول للعلامة 
الإمام محمد بن اإ�صماعيل الأمير ال�صنعاني المتوفى �صنة 1182هي.

تحقيييق وتعليييق محمد �صبيياح المن�صييور. ن�ييصر مكتبة اأهييل الأثر 
بالكويت، وتوزيييع غرا�ش للن�صر والتوزيييع والدعاية والإعلان. 

الطبعة الأولى �صنة 1425هي - 2004م.

وقييد �صخمها المحقييق بمقدمات ل يحتيياج منها اإل اإلييى القليل 
ولي�صت محييررةً تحريرًا دقيقًا وبها اأخطيياء علمية، وخلط في بيان 
تاريخ علييم الأ�صول وم�صيييرة الم�صنفات الأ�صولييية، و�صخمها 
بحوا�ييش وتعليقييات كثير منهييا في غير محله، مع تييرك ما يحتاج 
اإلييى التعليق بلا تعليق ول بيان، وهذا قييد ل يهم كثيرا في مقامنا 
هييذا لكن المهم ما �صحنت به الن�صخة من الأخطاء المطبعية الموؤثرة 
بحيييث يرتبك القارئ ول يييدري المق�صييود، اأو يح�ش بانقطاع 
الكلام واختييلاف ال�صياق. منها على �صبيل المثال قوله: »فقيل ل 
يحد لتغير معرفة حده« وال�صواب: »لع�صر معرفة حده«. �ش 60.

ومنهييا: »تلخ�ش منها م�صاألة« وال�صواب: »تخل�ش منها م�صاألة« 
�ش 76. حيث ي�صحح ال�صياق ذلك، فالموؤلف يقول: »اإنما المراد 
اأن زغييل العلم وكثرة ال�صرك وا�صعة الدائييرة قَلَّ اأن تخلو مقالة اأو 
تخل�ييش منها م�صاألة. وهذا الموؤلف الذي ا�صتدعى هذا البحث قد 
األم بزيادة على هذه الجمل اإنما هي مفرقة فيه، والله ولي التوفيق«.

ومنها قوله: »عك�ش النقي�ش تبديل يقت�صي الطرفن«، وال�صواب: 
»نقي�صي الطرفن« �ش 92.

وقوله: »وجدهييا اأ�صعاف ف�صول الع�صق«، وال�صواب: »ف�صول 
المنطق« �ش 93.

عييدا الهمييزات المقحميية في مثييل: ال�صتق�صيياء، والجتهيياد، 
وال�صتييدلل، وجعل الموؤنث مذكرًا مثييل: تخلو، والتاء المربوطة 

مفتوحة في مثل: دقة.
ييا رديئًا تحت عنوان: كلمة ل بد  هييذا وقد ذكر المحقق كلامًا عامًّ
منهييا، وهي في الحقيقة كلمة ل حاجيية اإليها، بل عدمها خير من 
ذكرها، قال فيها: »كما اأرجو ممن يغار على ذكر مزالق الأ�صولين 
اأن يغييار على �صنة النبييي ص التي اأبطلت بع�صهييا بقواعدهم التي 
قعدوها، و�صوابطهم التي اأ�صلوها للو�صول اإلى مذاهبهم المخالفة 

للكتاب وال�صنة« ال�صفحة بعد عنوان الكتاب مبا�صرة �ش3.
واأقول: رحماك ربي ميين المجازفة والتهام لأئمة اأعلام ما كتبوا 
اإلا للحفاظ على الكتاب وال�سنة من فهم الاأفاكين والاأدعياء حتى 

ل تكون كلاأ مباحًا يقول فيها من �صاء ما ي�صاء.
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وهييذا ميين علييم »ال�صلييوك« ل من علييم الأ�صييول، وتكلم عن 
الزمخ�ييصري في تف�صيييره )الك�صيياف( ول علاقيية ل�صنيعييه بعمل 
الأ�صولييين. وعر�ش لحوا�صي �ييصرح الكافية لبن الحاجب وهي 

في علم النحو ل الأ�صول.
-اأنه �صاق حججًييا ل تهدم علم الأ�صول وحده، بل تهدم معظم 
العلييوم ال�صرعية، بييل تاأتي عليها جميعًا؛ ول يليييق بعالم محقق اأن 
يقييع في مثل هذا، فهو ي�صتنييد في انتقاده لوجود كثير من الم�صائل 
الأ�صولية باأن ال�صحابة لم يعرفوها ولم يدر بخلدهم م�صطلحاتها، 
وذكيير �صلمان الفار�صييي وحكى ق�صة بحثه عن الحييق، وذكر اأبا 
ذر و�صييدق لهجته، وهذا ال�صتدلل بدوره يَكرُّ على علم النحو 
وال�ييصرف، والبلاغيية، والتف�صييير، وم�صطلح الحديييث، وكتب 
العقيدة، بييل على اأ�صل مو�صوع الت�صنيييف في العلوم، وكان له 
كلام طويييل قيا�صًا بحجم كتابه في هذا ال�صييدد مما يلزم منه هدم 

م�صنفاته هو في الحديث وعلومه، والأ�صول من باب اأولى.
وكان من اأهم الأ�صباب التي دعت موؤلفها اإلى كتابتها:-

- �صيوع الحركة التجديدية في ع�صره، وكان له قدم فيها واإن �صبقه 
غيييره، لكن الدعوة اإلى التجديد ما لم تن�صبط وتكبح انتقلت اإلى 
الجان��ب الاآخر من التفريط اأو الاإفراط ح�سب المنتقل اإليه والمنتقل 
منه، فاإن كان ال�سائع الاإفراط انتقلت اإلى تفريط، واإن كان ال�سائع 
التفريط انتقلت اإلى اإفراط فتنقلب الدعوة اإلى التجديد دعوة اإلى 
هييدم الموجييود دون بديل نافييع كاف، اأمييا اإذا �صبطت ب�صوابط 
التجديييد، فاإنهييا تبقي على ال�صالييح النافع من العلييوم وتجدد ما 
يكييون قد خلق منها اأو اأ�صابه دخن)1(. ثم اإني اأت�صاءل لماذا يحمل 
اأ�صييول الفقه ما اعترى النا�ش من تق�صير في العمل والوقوف عند 

ر�صوم العلم والمبالغة في تدقيقات نفعها قليل؟!
- عييدم ال�صتح�صييار لمبادئ الفنييون الع�صرة اأو كثييير منها والتي 
ي�صمونهييا مبادئ العلوم، اإمييا وعيًا وتطبيقًييا، اأو اأنها تحكى كما 
حكاها اأهل العلم مع غياب التطبيق، فمثلا: حدُّ العلم ومو�صوعه

دخــن -بفتح الدال المهملة والحــاء المعجمة- أي كدر، وأصله أن يكون في لون   )1(
ابة كدورة إلى ســواد. )مشارق الأنوار على صحاح الآثار للقاضي عياض 1/  الدَّ
499، وغريب الحديث لابن سلام 2/ 262، والديباج على مسلم للسيوطي 4/ 458(.

ولي�صت م�صنفات الأ�صولين مع�صومة من الخطاأ، فلها الكثير من 
الإ�صابة وعلى بع�صهييا القليل النادر من النتقادات التي ل ي�صلم 
منها كتاب قط، لكن ل يكون هذا مدعاة اإلى طرح هذه الم�صنفات 
واإل لطرح كل موؤلف في القديم اأو الحديث في الأ�صول وفي غير 
الأ�صييول. لكن لما كان انتقاد �صاحب المزالق يم�ش المنهجية، وقد 
ا�صتمل على مزالق وقع فيها اأكثر مما زعمه عند الأ�صولين بل وفيه 
كثييير من المغالطات و�صييوء التقدير ل�صنيع الأ�صولييين، بل اإن ما 
يعييده اأهل العلم من محا�صن هذا العلييم واإ�صافاته ومنهجيته الراقية 
في العلييم، والفكر عامة وهو نقلة نوعية في مجييال المعرفة، جعله 

الموؤلف من المزالق.
لييذا كان انزعاجييي من هذه النتقييادات غييير المو�صوعية لعلماء 
الأ�صول وكتبهم وتعميماته حيث يقول: »من اأولها اإلى اآخرها«، 
اأكثر من انزعاجي من غمز الم�صت�صرقن وجراأة الم�صتغربن، وتطفل 
الع�صرانين ميين العلمانين )اللادينين(، وجهاليية غير المخت�صن 
ميين بع�ييش دعاة التجديييد -واإن كانوا غير متهميين في �صدقهم 

واإخلا�صهم-.
ومن ال�صمات البارزة في كتاب مزالق الأ�صولين:

- اأن الموؤلييف لم يبن اأي نييوع من كتب الأ�صول ينتقد، وعن اأي 
ع�صر يتحدث، وعلى اأي منهج ي�صتدرك، والأ�صوليون مدار�ش، 

ولهم في تدوينهم لهذا العلم مناهج.
- ولم يذكيير �صيئًا عن الإمام ال�صافعي و�صبْقِه في تدوين هذا العلم 

»ور�صالته« التي هي باكورة الفكر الأ�صولي الم�صتنير.
واأنه انتقد م�صائل واأقوالً هي من �صلب م�صائل »الر�صالة« للاإمام 
ال�صافعي، فهل بداأ التدوين في هذا العلم مختلا في نظره؟ اأم اأ�صابه 
الخلييل في م�صيرته وفي بع�ش الع�صور؟ لي�ش �صيء من هذا بوا�صح 

عنده ول في كلامه.
-اأنييه لم يقدم لنا بديلا موجودًا واإنمييا ياأتي بكلام مجمل بل مغرق 
في الإجمييال في نهاييية »مزالقه« عن القدر المحتيياج اإليه في علم 

الأ�صول.
-اأنه خلط بع�ش العلوم بعلم الأ�صول، فتكلم عن »العمل بالعلم« 
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 وم�صائلييه وا�صتمييداده، تعتبر �صمانة كبيرة لعييدم اإدخال ما لي�ش 
في العلييم فيه، وعدم اإخراج ما هو منه عنه، فاإذا اأتقنا تعريف علم 
اأ�صييول الفقه وحررنييا مو�صوعه جيدًا، وت�صورنييا م�صائله اأغنانا 
هذا عن كثير من الجييدل. والداعون اإلى التجديد في هذا الع�صر، 
بييل وفي ع�ييصر �صاحب المزالق ومييا تلاه لمَّا لم تحظ هييذه المبادئ 
الثلاثيية بح�صور؛ زلَّت القدم وزادت الدعوة اإلى اأن هناك دخيلا 

في علم الأ�صول ينبغي اإخراجه منه. 
اأمييا مو�صوع ال�صتمييداد فغيابه اأحدث لغطًا كبيييًرا في مو�صوع 
الأ�صيل والدخيييل في علم الأ�صول، فكثير من الم�صائل الأ�صولية 
التييي لها اأ�صييل عقائدي اأو اأ�صييل لغوي ظنها بع�ييش العلماء من 
الدخيييل، وذهب اإلييى اأنه ينبغييي اأن تجرد منها كتييب الأ�صول، 
ومييا دَرَوْا اأن هييذه الأ�صييول لهييا من�صيياأ عقدي اأو لغييوي، واأن 
الكلام فيها مبنييي على المن�صاأ وراجع اإليييه، فتغييبه تغييب لأ�صل 
الم�صائييل الأ�صولية، فاإذا نحينييا اأ�صولها بقيت الأ�صول مجردة عن 
اأ�صولهييا العليييا التي ابتنيييت عليها، ومن هنا يح�صييل خلطٌ كبيٌر 
في تناولهييا، فالعناييية باأ�صييل الم�صاألة الأ�صولية ل يقييل اأهمية عن 
العتنيياء باأثر الم�صاأليية الأ�صولية، اإذ الم�صاأليية الأ�صولية تعتبر اأ�صلا 
لهييذا الأثيير والفرع المبنييي عليها، فهنيياك م�صائل لي�صييت اأ�صلا 
باإطلاق ولي�صت فرعًا باإطييلاق، بل هي فرع عن غيرها م�صتمدة 
منه، واأ�صييل لغيرها مما هو داخل في مو�صوعهييا. ومن الخطورة 
بمييكان اأن نجد بع�ش العلماء ي�صير اإلى عدد من الم�صائل زاعمًا اأنها 
ل فائييدة منها ول يبنييى عليها عمل، ثم نجد اآخيير ي�صير اإلى عدد 
اآخيير، فياأتي غر جاهييل اأو معتدٍ ظالٌم فيجمع هييذا كله، ويقول: 
هييذه الم�صائل ل يبنييى عليها عمل وهذا ظلم لهييذا العلم العظيم، 
فاإن من قال بهذه لم يقل بتلك، ومن نفى م�صاألة لم ينف الأخرى. 
فهييو كميين جمع كل حكم �صهييل في الفقه، ثم قييال بكل، وهو 
بذلييك قد خرج من �صاحيية الفقه وحكم هييواه، فالقائل بهذا لم 
يقييل بذلك وهكذا، ثم لميياذا يقلد من قال باإخييراج هذه الم�صائل 
من العلييم، ول يقلد من اأدخلها فيه واأثبت لهييا فائدة اأو فوائد؟! 
و�صعف تنزيلها على الواقع، والمبالغة في التقليد لها باإجمال دون

تف�صيييل، وهييذا عجيب مع دعييوى التجديييد اأو الجتهاد، مثل 
الدعوة اإلى الرجوع اإلى المنابع الأ�صيلة، وهذا ل يتم بدون قواعد 

حاكمة، واإل فالكل يدعي ذلك.
- الدعييوة اإلى نبذ المنطييق وعلوم الفل�صفيية دون تف�صيل وتفريق 
بيين ما هييو مذموم وما هييو مطلوب، وال�صعييف في تنزيل كلام 
الذامين لذل��ك، فكلامهم في المنطق المخلوط بالفل�سفة، وكلامنا 
في الم�صفى من �صوائب الفل�صفة، ثم التحذير دائمًا مجمل ولم ياأت 
اأحييد ب�صيء من منطق علماء الإ�صلام فيييه اختلال، اأو حرف عن 
هدايييات ال�صماء، وكما اأن النقد الُجمْلييي ل يقبل، كذلك اإ�صهار 
قد�صييية الن�صو�ش في وجه النا�ييش، وا�صتعمال العمومات في غير 
محلها م�صر بالعلم، فكم من عام هو مخ�صو�ش! وكم من مطلق هو 

مقيد! فهذا التحذير العام من المنطق غير م�صتقيم.
- اأنه قد اأدخل في الأ�صول ما لي�ش منه من علم ال�صلوك وتهذيب 
في الأ�صول، ولي�ش من ال�صهييل اأن يم�صك اأحد المق�ش ليق�ش من 
العلوم ما ل ي�صت�صيغ، مع العلم اأن ما ذكروه في مبادئ العلوم يعد 

�صابطًا وحاكمًا بن الجميع فيما هو اأ�صيل في العلوم اأو دخيل.
فاإن قالوا: وما ذكروه في مبادئ العلوم هو من علم المنطق ونحن 

ل نقول به ول نعمل بقواعده.
اأق��ول: فلي�سع��وا لن��ا �سابطً��ا م�ستقيمً��ا نتحاكم اإلي��ه ب�شرط اأن 
يكييون ما يدخل فيه وافيًا بالغر�ييش في اأمر فهم الن�صو�ش الثابتة، 
وال�صتييدلل في غير المن�صو�ش، بحيث ل تبقى ثغرة في الفهم اإل 
�صدت، ول باب من اأبييواب النفلات في ال�صتدلل اإل اأو�صد، 
ول نجد م�صائل هي من الأ�صول قد نحيت، وم�صائل من غيره قد 

اأدخلت فتزل قدم بعد ثبوتها.
- قييد انتقد �صاحب المزالق اأمورًا في العلم هي في الواقع من اأهم 
ميزات هذا العلم، كانتقاده علييى الأ�صولين تدقيقهم في �صياغة 
هذا العلم وتدوينه، واإيثارهم لفظة على لفظة، وتعريفًا على اآخر، 
وهييذا في الواقع �ييصر ن�صوج هذا العلم، والو�صييول اإلى اأف�صل ما 
ا فاإن كثيًرا من م�صطلحات هذا  يمكن اأن يعبر به عن المعاني، واأي�صً
العلييم تطور معناه فكان في ع�صر ي�صتعمل بمعنى ثم �صار ي�صتعمل
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اأخييرى)1(؛ وك��ذا في الدلالات ل��و لم ت�سبط الاألف��اظ ومعانيها 
حدث خلط كبير في فهم مرادهم. 

- وقييد اأفرد بع�ش اأهل العلم هييذا الجانب بت�صنيف خا�ش، ومن 
هييذه الم�صنفات التييي اهتمييت بال�صطلاح الأ�صييولي: الحدود 
للباجييي، والحييدود الأنيقيية والتعريفييات الدقيقة لل�صيييخ زكريا 
الأن�صيياري، والكليييات لأبي البقيياء الكفييوي، والتوقيف على 
مهمييات التعاريييف للمناوي، وكتيياب التعريفييات للجرجاني، 
والحييدود للكيا الهرا�صييي. وهذا كله يعنى ب�صبييط المراد وتحديد 
المفاهيم حتى ينزل كلام كل اأحد على مق�صده، فلا يحمل كلامه 
ما ل يحتمل. وفي المناظرة يحتاج اإلى ذلك. ومن هنا جاء �صوؤال 
ا في  ال�صتف�صييار في مقدميية العترا�صييات، واإن لم يكيين اعترا�صً
الحقيق��ة فهو ممهد له. فالتعبير باألفاظ ف�سفا�سة لها معانٍ محتملة لا  

يليق بعلم حاكم على غيره.
- تعميمييه في انتقيياد كتب الفيين وعلمائه وهذا خطيياأ بالغ؛ لأن 
الم�صتغليين بالأ�صييول لي�صييوا على مرتبيية واحدة، فهييم مراتب، 
فمنهييم من ي�صلح له مخت�صر يقرب المعنى ويعطي �صورة عن اأبوابه 
واأحكامه باخت�صار، وهوؤلء ل ي�صلح لهم ما ي�صلح لغيرهم فلهم 
مثل الورقات لإمام الحرميين، وقواعد الأ�صول ومعاقد الف�صول 
لل�صفي البغدادي الحنبلي، والإ�صارة لأبي الوليد الباجي، ومخت�صر 

المنار لزين الدين الحلبي الحنفي.
وغيرهم من المتو�صطن ل يكفيه ما �صبق، ول ي�صتطيع ما ي�صتطيعه 
المنتهي، فله مثل: البلبل )مخت�ييصر الرو�صة( و�صرحه كلاهما لنجم 
الدين الطييوفي، والمنهيياج للبي�صيياوي و�صروحه، و�ييصرح تنقيح 
الف�صييول للقرافي، وجمع الجوامع لبيين ال�صبكي و�صروحه وهي 

كثيرة، وبع�ش كتب تخريج الفروع على الأ�صول.
والمنتهييي ل يقنعه ما �صبق بل يتعمييق في الدرا�صة فيحتاج اإلى مثل: 
البرهييان لإمييام الحرمن، وك�صييف الأ�صرار على اأ�صييول البزدوي 
لعبييد العزيييز البخيياري، والبحر المحيييط لبدر الدييين الزرك�صي، 
ونفائ�ش الأ�صول ل�صهاب الدين القرافي، والكا�صف عن المح�صول

انظر جمع الجوامع لابن السبكي ص 10.  )1(

بمعنييى اآخر، وا�صتقييرَّ ا�صتعمييال الم�صطلح بعد ذلييك بمعنى محدد 
فتحديده��م للاألف��اظ ومعانيها يمثل اأهمية ك��برى لفهم الم�سطلح 
وتحديييد معناه على مراد من ذكره. كم�صطلح »الفقه«، فقد كان 
في الع�صييور الأول هو فهم الدين كله �صييواء ما يت�صل بالعقائد اأو 
الأخييلاق اأو العبادات اأو المعامييلات، ومن هنا ق�صم اإلى فقه اأكبر 
يتنيياول العقائد وفقه اأ�صغيير للم�صائل العملييية وا�صتعمال القراآن 

وال�صنة يوؤيد ال�صتعمال القديم حتى تمايزت العلوم ال�صرعية. 
ا: الن�صخ كان ي�صتعمله الأقدمون بمعناه الذي  - ومن اأمثلة ذلك اأي�صً
ا�صتقيير عليه عند الأ�صولين وبمعنييى التخ�صي�ش، وبيان المجمل، 
ورفع الم�صكل. ثم ا�صتقر ا�صتعماله بمعناه الأ�صولي المعروف وهو: 
رفع الحكييم ال�صرعي، وخلافهم في تعريفييه وتدقيقهم في التعبير 
عنييه هل هو رفع اأو بيييان؟ وخلافهم في تعريفه مبتنى على م�صاألة 
كلامييية، وهييي اأن الأحكام اإذا ثبتت فاإنهييا ل ترفع، على حد ما 

يقول المعتزلة، وكل يكتب ويعبر وفق معتقده)1(. 
-وك��ذا يدققون في الاألفاظ بناءً عل��ى اختلافهم في المراد بها من 
جانييب، وتو�صعهم وت�صييقهييم في التق�صيمات ميين جانب اآخر 
كالقيا�ييش، فمنهييم من يرى اأنه مييرادف للاجتهيياد كما هو عند 
ال�صافعييي)2(، ومن يدخل القيا�ش الفا�صييد في التعريف يعبر بتعبير 
غييير من يرى اإخراجه، ومن هنا فالم�صوبيية لهم تعريف والمخطئة 
لهم تعريف. وميين يرى دخول قيا�ش العك�ييش في اأنواع القيا�ش 
يعبر بتعبير منا�صب لذلك، ومن يرى اأن القيا�ش فعل الله يعبر بتعبير، 
ومن يرى اأنه فعل المجتهد يعبر بتعبير غيره. واإذا عرف مق�صد كل 
متكلم وفهييم كلامه على وفق مق�صده هان الأمر، وحينئذٍ يقال: 

)ل م�صاحة في ال�صطلاح()3(.
ا: لفظ الجتهاد، فميين يجعل الجتهاد  - وميين اأمثلة ذلييك اأي�صً
قا�صًرا على ما يييوؤدي اإلى ظن يختار األفاظًا في التعريف دالة على 
مق�صده. ومن يراه �صامييلا لما يوؤدي اإلى ظن اأو قطع يختار األفاظًا 

انظر سلاسل الذهب ص 292.  )1(
الرسالة للشافعي ص 476.  )2(

مختصر المنتهى الأصولي لابن الحاجب ص 174.  )3(
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للاأ�صفهاني، والموافقييات لل�صاطبي. ولذا نجد العالم الواحد يوؤلف 
للمبتدئيين والمتو�صطيين والمنتهن؛ فالزرك�صي لييه لقطة العجلان، 
وت�صنيف الم�صامع، والبحر المحيط، وله ما هو اأعمق ك�صلا�صل الذهب. 
واآفتنييا اأن بع�ش اأ�صحاب هييذه المراتب ينكر على غيره، فمن هو 
في مرتبة يتهم من هو دونه بالتق�صير ونزول الهمة، ويتهم من هو 

فوقه بت�صييع الوقت وال�صتغال بما ل فائدة منه.
واأختم بالتنبيه اإلى اأن �صاحب المزالق بداأ الكتاب بمقدمة هدمت ما 
اأتى بعدها من انتقاد للاأ�صولين واأ�صولهم، اأو اأن ما بعدها هدمها 
اإذ ل ي�صتقيم ما بعدها مع وجودها، اأو ل ي�صتقيم وجودها مع ما 
بعدها، لذا اأخييرت انتقادها وتفنيدها واإن كنت قد احتجت اإلى 
الإ�صارة اإلى الختلاف والتناق�ش الواقع بينها وبن بقية الكتاب، 
وبيان ذلييك اأن �صاحب المزالق قال فيها: »وحا�صلُ ما تح�صل اأن 
اأ�صولَ الفقهِ من اأنفعِ العُلومِ واأجلها واأو�صعِها، يحتاجُ اإليهِ طالب 
النجيياة؛ لأنه زمييامُ الفِقْه، واأ�صييلُ الفُروع، ومحييكُّ المجُْتهدين، 
وخادمُ الكتاب وال�صنة، ومعرفة الأحكام ال�صرعية، ومحرر الأدلة، 
وتبيييان الأمييات، وطليعة و�صييوح الأقوال والأفعييال والتروك، 
وجامييع �صمييل المتعار�صات، وقائييد النوا�صخ اإلييى المن�صوخات، 
ومبقييي حقائق المرويات، �صاحب الحييدود والر�صوم، والمنطوق 
والمفهوم، والإجميياع والقيا�ش، والترجيييح والت�صحيح، و�صرفه 
معروف ونفعه مو�صوف، والعتبار به �صاأن اأهل النظر ال�صحيح، 
ييه اأهل الملل نظره، وعليه  ومن قييلَّ ا�صتعماله له �صعف راأيه، و�صفَّ
دار رحييى الجتهاد وا�صتوى فلك الفكيير وما تحيط به المقالة من 
اأو�صاف الجودة والح�صيين. اإل اأنه لعظم قدره الهفوة فيه اأ�صد من 
غيييره، ومتعلمه يخيياف عليه الزلل، ويخ�صييى اأن يميل مع الهوى 
فيقييع في �صرك الخطاأ. فيياأول حوائج طالبه: اإ�صييلاح النية اإذ هي 
الأ�صييل الأجل، ول يميل اإلى جهة حتى ي�صل اإلى حقائقها وينظر 
مزالقها، فاإن الفن قييد �صحن بعدة مقالت تعز معرفة الحق الذي 
ل �صبهة فيهييا معها، وهذا دون معرفته �صدائد؛ فيياإنَّ هَمَّ الطالب 
معرفيية الم�صائييل وجمعها، والميل اإلى اأي جهيية تي�صر من مقالت 
اأهل مذهبه وهذا خييير مع �صلاح النية. اإل اأن مقام النتقاد داأب 

النقيياد، و�صتان بن الناقد والجامييد، على اأن جُلَّ العلماء قد يرون 
هييذا ال�صنف اآثمًا، لعدم بييذل الو�صع وترك التحري، والغفلة عن 

توجيه الفكر اإلى ال�صواب«)1(.
واأقييول: كيف يكييون اأ�صييول الفقهِ ميين اأنفييعِ العُلييومِ واأجلها 
واأو�صعِها، وهو قد و�صفه باأن كثيرا من مباحثه �صادٌّ عن المق�صود، 

واأن المق�صود �صبيله اأقرب مما ذكره الأ�صوليون؟
وكيييف يكييون اأ�صول الفقهِ ميين اأو�صعِهييا مع القول بيياأن القدر 

المحتاج اإليه منه قليل، وهو القت�صار على المتفق عليه؟
وكيف يحتاجُ اإليهِ طالب النجاة مع اأن النجاة يكفي فيها ما كفى 
�صمييام بن ثعلبة، واأن لييذة العمل ال�صالح مغنية عيين لذة تح�صيله 

وتعلمه.
وكيف يكون زمامَ الفِقْه مع اأن �صلمان الفار�صي، واأبا ذر الغفاري 

و�صلا اإلى ما و�صلا اإليه بدون معرفة �صيء من قواعده ور�صومه.
واأنييه »قد �صحن بعدة مقالت تعييز معرفة الحق الذي ل �صبهة فيه 
معها، وهذا دون معرفته �صدائد«، وذلك اأول �صيء ذكر عقب هذه 
المقدميية التي هدم �صاحب المزالق �صوابهييا بخطاأ ما جاء بعدها.
وكيف يكييون اأ�صلَ الفُروع، وهو ينكر اأن يكييون في الدين اأ�صول 
وفروع، بل هذا التق�صيم مبتدع موافقًا في ذلك البدر -رحمه الله-.
وكيف يكون محكَّ المجُْتهدين، وقد جعل قواعده محكومًا عليها ل 
حاكمة، والجتهاد يتم بدون معظمه اإذ اأكثره مختلف فيه، والقدر 

ا وهو ما اتفق عليه في الجملة. المحتاج اإليه منه قليل جدًّ
وكيف ي�صتقيييم قوله في و�صفه: �صاحب الحدود والر�صوم، وهو 
ينكيير دخول هذا الباب اأ�صلا في علم اأ�صول الفقه �صراحة حيث 
قال بعد: »ومن مزالق الفن: ذكر م�صائل عديدة لي�ش لها دخل في 
�صيء اأ�صلا اإنما مجرد اإ�صاعيية وقت، وهذا من اأول الكتب المدونة 
ا اأم ي�صمى  ى حييدًّ اإلييى اآخرها، فيياإن ا�صتغالهم بالمعييرف هل يُ�صمَّ
ر�صمًييا؟ وهييل ثميية ماهية غير ما عييرف بها؟ وهييل يمكن معرفة 
تلييك الماهية اأم ل؟ ثم تتبعييه المناق�صات في الحدود مع التفاق في 
المحييدود ثم الخلاف: هييل يت�صور معرفة المحييدود بدون الحد؟

مزالق الأصوليين ص 59، 60.  )1(
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في الحقيقيية، فاإن النقد يح�صيين مو�صعه اإن لقييى �صبهة يردها اأو 
خلييلا في ا�صتييدلل ي�صلحييه، اأو اعوجاجًييا في طريقيية يقيمها، 
فلا يح�صيين. ولما تربت طائفيية من طلبة العلم علييى النقد وكثرة 
العترا�ش، والهجوم علييى الأئمة بعمومات من القول، واإ�صهار 
قد�صية الن�صو�ش في وجوه النا�ش دون رعاية لزمان النطق والق�صد 
ى ذلك اإلى فو�صى عارمة في الحكم على النا�ش تبديعًا وت�صليلا  اأدَّ

وقد يكون تكفيًرا. 
وقييد اأ�صهم مثل هذا ال�صنيييع في هذا البناء الفكييري المائل الذي 

يو�صك اأن ينق�ش على روؤو�ش اأ�صحابه وعلى النا�ش.
واأنا اأحذر من البدء في درا�صة العلم وتدري�صه بكتب النقد للعلماء؛ 
�صييواء اأكان النقييد �صحيحًا اأو غييير �صحيح، فاإنييه مف�صد لنف�ش 
طالييب العلم، م�صجييع له على العجلة وعييدم ال�صبر على الطلب 

حتى تن�صج الم�صائل عنده.
ثييم قوله: »و�صتان بيين الناقد والجامد«، فيه نظر فيياإن فيه اإطلاقًا 
يحتيياج اإلى تقييييد باأن يقييال: ف�صتان بن الناقييد الب�صير والجامد 
الأعمى، وتحتاج العبارة كذلك اإلى تكميل باأن يقال: و�صتان بن 
المقلد القانع الذي يكتفي ول يعتدي، وبن الناقد الجاهل الجريء 
الذي يهجم بنقد الأعلم دون حيازة الن�صاب، فاإنه ي�صر ول ينفع، 

ويهدم ول يبني.
وهييذه نظييرات عيياميية في هذا ال�صفيير لل�صنعييياني ي�صيييء لنييا 
الطريييييق للنييظر الفيياح�ش فيه حتييى نتناوله تف�صيلا لنرى ما فيه 

من المزالق.

وكل مقييام من هذا يكثر فيه المقالت والإلزامات وال�صتدللت 
حتييى يحار الماهر فكيف التلميذ الييذي همه تلقي ما يلقنه �صيخه 
من دون التفات اإلى اأن الفائدة منتفية عن البحث، وهذا قانون اإذا 
ما تاأمله الطالب وجده في الأبحاث المنطقية التي وقع ال�صطلاح 
علييى ذكرها في اأوائل الكتب الأ�صولية«)1(. فتاأمل هذا مع ما في 

ا بَيِّنًا ل يحتاج اإلى تبيان. المقدمة تجد تعار�صً
 واأعجييب مما �صبق قوله: »�صاحب.... والإجماع والقيا�ش« مع 
اأنييه اأنكر حجية القيا�ش، وحجييية الإجماع ب�صريح قوله، فكيف 
يمدح علم بما فيه من باطل، وما فيه من عبث، فاإنه قرر اأن القيا�ش 
الييذي في كتييب الأ�صول لي�ش له وجود في كتييب الفقه، وما في 
كتييب الفقه لي�ش هو الموؤ�صل في كتب الأ�صول. واأن الإجماع ل 

يمكن تحققه على ما ذكر الأ�صوليون. 
ه اأهل الملل  واأمييا قوله: »ومن قييلَّ ا�صتعماله له �صعف راأيييه، و�صفَّ
نظره، وعليه دار رحى الجتهاد وا�صتوى فلك الفكر وما تحيط به 
المقالة من اأو�صاف الجودة والح�صن«، فهو �صحيح لكن ل ي�صتقيم 

مع تزهيده فيه وفي تعلمه على مدار هذا الكتاب.
واإذا كان علييم الأ�صول بهييذه المنزلة العظيميية، وفائدته لها هذه 
الغييزارة، فهذا يييدل على اأن القدر الذي ينبغييي اأن يتعلمه طالب 

العلم منه اأكبر من القدر الذي ذكره في مزالقه.
اأما قولييه: »... فاإن هم الطالب معرفيية الم�صائل وجمعها، والميل 
اإلى اأي جهة ت�صير مييع مقالت اأهل مذهبه وهذا خير مع �صلاح 
النية. اإل اأن مقام النتقاد داأب النقاد، و�صتان بن الناقد والجامد، 
علييى اأن جُلَّ العلماء قد يرون هييذا ال�صنف اآثمًا لعدم بذل الو�صع 

وترك التحري، والغفلة عن توجيه الفكر اإلى ال�صواب«.
فهييو ي�صير اإلى اأن معظييم الم�صتغلن به مقلدة فيمييا يرجحون من 
اأقوال اأ�صولية، اأو هم اأ�صْرَى مذاهبهم فيما بني عليه الفقه عندهم، 
وفي البداييية لم يعب هييذا ال�صنيع لميين ح�صنت نيتييه، ولم يرت�ش 
ل�صاحبه هذا الح�صي�ش من التقليد، بل دعاه اإلى اأن ي�صل اإلى مقام 
النتقاد؛ وذلك بممار�صة النقد ومداومته، ولي�ش هذا على اإطلاقه

مزالق الأصوليين ص 68.  )1(
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الفصل الثاني
انتقاده لما ذكره الأصوليون في المقدمات الأصولية 

والرد عليه

المبحث الأول
انتقاده لما ذكره الأصوليون

من مباحث منطقية والرد عليه

ا�صتد نكييير �صاحب المزالق على ذكر بع�ش المباحث المتعلقة بعلم 
المنطق في كتب الأ�صول، اإجمال وتف�صيلا:

اأما اإجمييال فقد قال الموؤلييف: »ومن مزالق الفيين: ذكر مباحث 
ا تم�صي فيهييا اأوقات جليلة، واإذا تاأمييل الكامل وجد  وا�صعيية جدًّ
البحث عنهييا اإنما هو مجرد اإ�صاعة وقت بالن�صبة اإلى طالب العلم، 
فيياإن ذكرهم نبذة ميين علم الميييزان في اأول كل كتاب في الغالب 
يحتيياج اإلى مزاولة وتحقيييق وبحث، ول يترتييب عليه بعد ذلك 
حكييم يوجب ا�صتفييراغ الو�صع فيييه وبذل الجهييد، وم�صائل في 

مبادئ الفن كذلك«)1(.
واإذا تاأملنا في هذه الفقرة وجدنا ما يلي:

اأول: ورد في كلامييه م�صطلييح: الكامل، والإن�صييان الكامل في 
ا�صطييلاح اأهل العلييم: عبارة عن اإن�صان متحقييق بجميع المراتب 
العقلييية والنف�صية الكلية والجزئييية)2(. وهو يريييد الإن�صان البالغ 

الدرجة الق�صوى في العلم والعقل والتوفيق.
ثانيييا: ينتقييد �صاحب المزالق بييدء كل كتاب من كتييب الأ�صول 
ببيييان معاني بع�ييش الم�صطلحات الم�صتعملة في هييذا العلم وجلها 
م�صطلحات منطقية، بل اإن بع�صهم لخ�ش مقا�صد علم المنطق في 
اأول كتابييه الأ�صولي، واأولهم الإمييام الغزالي)3( فقد ذكر خلا�صة

مزالق الأصوليين ص63.  )1(
التعريفات للجرجاني ص268. رقم: 1330 باختصار.  )2(

محمد بن محمد بن محمد الإمام حجة الإسلام الغزالي ولد بطوس سنة خمسين   )3(
وأربعمائة. توفي في جمادى الآخرة ســنة خمس وخمســمائة ومن تصانيفه: 
البسيط وهو كالمختصر للنهاية، والوســيط ملخص منه، والوجيز، والخلاصة 
)مجلــد صغير(، وصنف في الخلاف: المآخذ -جمع مأخذ- ثم صنف كتابا آخر 
في الخلاف سماه تحصين المآخذ، والمســتصفى، والمنخــول في أصول الفقه، 
وغير ذلك. »طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/ 293، 294، طبقات الشافعية 

لابن السبكي 4/ 101«.

علم المنطق في بداية كتابه الم�صت�صفى لخ�ش فيها كتابن له في المنطق 
همييا: معيار العلم، ومحك النظر)1(. وتبعه على ذلك ابن الحاجب 
في بداية مخت�صره الكبير الذي اخت�صر فيه كتاب الإحكام للاآمدي، 
ثييم اخت�صره في مخت�صره ال�صغير الذي هو مخت�صر المنتهى الأ�صولي، 
علييى اأن الآمدي)2( لم يذكيير هذه المقدمة في كتابييه الإحكام في 
اأ�صول الأحكام الذي يخت�صره ابن الحاجب، بل اقت�صر على بيان 

عدد من الم�صطلحات المنطقية في �صدر الكتاب. 
وممن قييدم بمقدمات منطقية الإمام القييرافي)3( في تنقيح الف�صول 

و�صرحه)4(.
وابيين جزي)5( في كتابه تقريب الو�صول اإلى علم الأ�صول ق�صمه 
اإلييى خم�صة فنييون، وكل فن اإلى ع�صرة اأبييواب: الفن الأول: في 

المعارف العقلية)6(.
واأمييا ابن حييزم)7( في كتابه الإحييكام في اأ�صييول الأحكام، فقد 
عقييد الباب الثالث منييه في اإثبات حجج العقييل وبيان ما يدركه

المستصفى للإمام الغزالي ص10.   )1(
علي بن أبي علي بن محمد بن ســالم الثعلبي سيف الدين الآمدي، ولد بآمد بعد   )2(
الخمســين وخمسمائة بيسير، توفي في صفر سنة إحدى وثلاثين وستمائة. من 
تصانيفه المشهورة الإحكام في أصول الأحكام، وأبكار الأفكار في أصول الدين 
ثم اختصره، ودقائق الحقائق، ومنتهى الســول فــي علم الأصول. »طبقات ابن 

قاضي شهبة 2/ 77- 79«. 
هــو: أبو العباس شــهاب الدين أحمد بن إدريس بن عبــد الرحمن الصنهاجي،   )3(
كان بارعا في الأصول والفقه وغيرهما من العلوم، وانتهت إليه رئاسة المالكية 
وله: الفروق وهو لا نظير له في بابه، وتنقيح الفصول وشرحه، والنفائس شرح 
المحصول للرازي، وله في الفقه: الذخيرة، توفي ســنة 684هـ. »انظر: شــجرة 
النور الزكية لفضيلة الشيخ محمد بن محمد مخلوف ص188، والديباج المذهب 

لابن فرحون المالكي 1/ 236«.
شــرح تنقيــح الفصول كلاهما لشــهاب الديــن القرافي ص4 البــاب الأول في   )4(

الاصطلاحات وفيه عشرون فصلا، استمر هذا الباب إلى ص98. 
هــو محمد بن أحمد بن جزي الكلبي أبو القاســم من أهل غرناطة بالأندلس ولد   )5(
ســنة 693هـ، سمع من ابن الشــاط وغيره وأخذ عنه لســان الدين بن الخطيب 
وغيره. فقيه وأصولي مالكي ومشارك في بعض العلوم توفي سنة 741هـ، من 
تصانيفه: القوانين الفقهية في تلخيص مذهب المالكية، وتقريب الوصول إلى علم 
الأصول. »شــجرة النور الزكية ص213، ومعجم المؤلفين لرضا كحالة 9/ 11«. 

تقريب الوصول في علم الأصول لابن جزي ص88.   )6(
هو: علي بن أحمد بن ســعيد بن حزم، الظاهري، فقيه أصولي محدث، ولد سنة   )7(
384هـــ بقرطبة، له اجتهادات تفرد بها وخالف ســائر الفقهاء، له: المحلى في 
الفقه الظاهري، والإحكام في أصول الأحكام، والنبذ في أصول الفقه، وغيرها، 
وتوفي سنة 456هـ. »الأعلام للزركلي 5/ 59، الفتح المبين في طبقات الأصوليين 
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اأنهما موؤتلفان ل مختلفان؛ ويحتاج منطق العقل اإلى منطق ال�صرع 
لت�صديده و�صبطه، حتى يكون �صحيح ال�صرع حاكما على منطق 
العقل و�صابطا لحركته، فلا ي�صرح العقل اإل بقدر ما ي�صرحه النقل 
كما بينه ال�صاطبي؛ وذلك لما يعتوره من الق�صور، وقابليته للخداع.

اإن ن�صو�ييش ال�ييصرع الإ�صلامي ذات دللتيين: دللة على اأحكام 
الوقائع الجزئية التي وردت ب�صاأنها، ودللة على القواعد ال�صابطة 
لقتبا�ييش الأحكام ميين تلك الأدليية، فهي قييد اأو�صحت المنهج 
الأ�صييولي للنظييام الت�صريعييي و�صوحًا ل لب�ش فيييه ول غمو�ش، 
بحيييث ي�صتوعب هذا المنهج الأ�صولي اأحييكام كل النوازل على 
مر الع�صييور، بينما ل يوجد منهج اأ�صييولي في الأنظمة الت�صريعية 
الو�صعييية الغربييية، اإذ اإنّنه -كما يقييول ال�صنهييوري-)1(: »لي�ش 
ى علم اأ�صول القانون،  هناك علم وا�صح المعالم بنّن الحدود، يُ�صمَّ
ولكيين توجد درا�صات تبحث في القانييون، وفي ن�صاأته وتطوره، 
ى اأ�صلًا  وفي طبيعتييه وم�صادره واأق�صامه« وتلك ل ت�صلح اأن تُ�صمَّ
للقانون في �صوء تحديد كلمة »الأ�صل« -بمعنى دليل ال�صيء- اأي 
عنييد علماء الأ�صييول التقليدين من الم�صلمن؛ لذلييك فاإن فقهاء 
الم�صلميين امتازوا علييى فقهاء الرومييان، بل امتييازوا على فقهاء 
العييالم با�صتخلا�صهم من الن�صو�ش ال�صرعية اأ�صولً ومبادئ عامة 
وقواع��د كلية هي اأ�سول ا�ستنباط الاأحكام م��ن اأدلتها الاإجمالية 

وه بعلم »اأ�صول الفقه«)2(. عن طريق الجتهاد، وهذا هو ما �صمّن
الدكتور عبد الرزاق بن أحمد السنهوري، كبير علماء القانون المدني في عصره.   )1(
مصري. ولد في الإســكندرية ســنة 1312هـ- 1895م، وابتدأ حياته موظفا في 
جمركها، وتخرج في الحقوق بالقاهرة ســنة 1917، واختير في بعثة إلى فرنســا 
سنة 1921 فحصل على الدكتوراه في القانون والاقتصاد والسياسة سنة 1926، 
وتولــى وزارة المعــارف بمصر عدة مرات، ومنح لقب »باشــا«، واختير عضوا 
بمجمع اللغة العربية سنة 1946، وعين رئيسا لمجلس الدولة بمصر سنة 1949- 
1954م، واضطهــد مدة، فصبر. ووضــع قوانين مدنية كثيــرة لمصر والعراق 
وســورية وليبيا والكويت. وحصل ســنة 1970 على جائزة الدولة التقديرية في 
العلوم الاجتماعية. وتوفي بالقاهرة سنة 1391هـ- 1971م. من كتبه المطبوعة: 
»أصول القانون« و»نظرية العقد في الفقه الإســلامي« ستة أجزاء، و»الوسيط« 
عشــرة أجزاء، في التشــريع الإســلامي، و»شــرح القانون المدني في العقود« 

و»مصادر الحق في الفقه الإسلامي« ستة أجزاء. »الأعلام للزركلي 3 / 350«.
المصــادر العقليــة المختلف فيها عند الأصوليين لاســتنباط الأحــكام الفقهية   )2(
»دراسة أصولية- القســم الثاني« الدكتور- حسن سالم مقبل الدوسي- مجلة 

البحوث الفقهية- العدد رقم )72(. 

علييى الحقيقة، وبيان غلط من ظن في العقل ما لي�ش فيه... الباب 
الخام�س في الاألفاظ الدائرة بين اأهل النظر)1( تناول فيها بيان عدد 

من المعاني المنطقية واللغوية والأ�صولية محررا مفهومها عنده)2(. 
وهكذا �صنيع معظم اأهل الأ�صول في القديم والحديث، واإذا تتبعنا 

اأكثر من ذلك طال البحث.
ومن المعلوم لييدى الم�صتغلن بهذا العلم اأن علم الأ�صول كما اأفاد 
من عييدد من العلوم اأخذا، فقييد اأفاد فيها عطاء ميين اأوجه �صتى، 
ومنهييا علم المنطق؛ وذلك لأنهما التقيا في تاأ�صي�ش منهجية علمية 
للتفكير المو�صوعي، وهي تعني في المقام الأول منهجيّنة الجتهاد 
والا�ستنب��اط، اإذ من اأهم وظائف التفك��ير التي يبرزها المتحدثون 
في هييذا المجييال وظيفتييان: الأولى: تحديييد المفاهيييم. والثانية: 
ال�صتدلل. فالمعاني تبييداأ اإدراكات ب�صيطة ل يرافقها اأحكام، ثم 
بالتراكييم المعرفي تن�صاأ علاقييات بن كثير من المعيياني، وتن�صاأ عن 
طريييق اإدراك هذه العلاقييات معلومات اأخييرى جديدة، فتوجد 
قاعييدة معلومات كبرى من الم�صلمييات والبدهيات والتجريبيات 
والحد�صيات، والم�صاعر والوجدانييات، ومن خلال الأخبار التي 
تاأتينييا من خارجنا منها يكون النطلاق. وعلى قدر �صلامة الحوا�ش، 
وان�سب��اط الم�ساعر، و�س��دق الاأخبار تكون �سلام��ة المدركات، ثم 
ال�صتييدلل وهييو القول الموؤلييف من ق�صايييا متى �صلمت لييزم عنها 

حكم. 
ويمكيين تعريفييه باأنه هييو: التو�صل اإلييى حكييم ت�صديقي مجهول 

بوا�صطة حكم ت�صديقي معلوم.
فكمييا اأن علم المنطق، اأو الميزان، اأو معيار العلم هو منطق العقل، 
فعلم اأ�صول الفقه هو منطق ال�صرع، ومنطق العقل ومنطق ال�صرع 
يت�صانييدان ول يتعانييدان، ويتعا�صدان ول يتعار�صييان، اإذ ا�صتناد 
الأول اإلى دلئل العقول، وا�صتناد الثاني على الأدلة ال�صرعية وهي 
تتركب مع اأدلة العقل لزوما؛ لتفيد، وقد يعتمد منطق ال�صرع على 
منطق العقل لبداهته، ولتعليم المتلقي اأن يعمل عقله، وللتدليل على

الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم 1/ 14.  )1(
الإحكام لابن حزم 1/ 38.  )2(
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وقييد و�صفه الإمييام الغييزالي باأنه: علييم »… ازدوج فيييه العقل 
وال�صمييع، وا�صطحب… فيه الييراأي وال�صرع، … فاإنه ياأخذ من 
�صفو ال�صرع والعقل �صواء ال�صبيل، فلا هو ت�صرف بمح�ش العقول 
بحيث ل يتلقاه ال�ييصرع بالقبول، ول هو مبني على مح�ش التقليد 

الذي ل ي�صهد له العقل بالتاأييد والت�صديد«)1(. 
فهو قانون التفكير ال�صحيح بما اأودع فيه من قواعد �صابطة يفخر 

بها اأهله على اأهل الأر�ش قاطبة.
واإن كثيرا من النا�ييش يتحدثون عن منهجية التفكير، تارة بقولهم 
ثييم ل تجد تف�صيلا ول بيانا ول تو�صيحا، اإنما هي مجموعة نداءات 
تدعييو اإلى التفكير ال�صليييم، اأو العقلي، اأو العملي، اأو العلمي، اأو 
ال�صتقرائي، اأو الإبداعي، ثم تخرج من مقال طويل وربما كتاب 

كبير باأ�صفار معرفية ل ت�صمن ول تغني من جوع.
واإليييك عددا ميين القواعد العقلية والمنطقييية التي يدعي �صاحب 
المزال��ق اأنها لا فائ��دة منها في الا�ست��دلال والا�ستنباط واأنها مجرد 
اإ�صاعيية وقت، وقد ا�صتللتها من ع�ييصرات الكتب لأظهر فائدتها 
واأهميتها في هذا الجدول لندرك مدى حاجتنا اإلى القواعد العقلية 
لمعرفيية كيفية ا�صتفادة الأحكام من الأدليية ال�صرعية، وبدونها نقع 
في خلييط كبير في الفهم والتطبيييق، وقد جمعتها موثقة من كتب 
الأ�صول والفقه وغيرهييا تنبيها اإلى اأنها مو�صوعة مو�صع التطبيق 
والرعاية من العلماء ولي�صت مو�صوعة مو�صع التنظير والجدل فقط:

القاعدةرقم

599، والمجموع 1 الإثبات مقدم على النفي. )فتاوى السبكي 2/ 

شرح المهذب للنووي 3/ 219(.

اللازم إنما يستلزم ملزومه إذا كان اللازم مساويا له أو أخص لا 2

أعم. )حاشية العطار على جمع الجوامع 2/ 313(.

اللازم عقلا لا مدخل للإرادة فيه. )التقرير والتحبير 1/ 232(.3

اللازم عقلا لا يتخلف عن الملزوم. )العطار على جمع الجوامع 2/ 20(.4

المعلق بالشيء لازم من لوازمه. )العناية شرح الهداية 4/ 361(.5

المعلق بالشيء لا يثبت قبله العناية. )شرح الهداية 6/ 336، 6

ودرر الحكام شرح غرر الأحكام 1/ 409(.

المستصفى ص4.  )1(

القاعدةرقم

المعلق بشيئين لا ينزل عند وجود أحدهما. )تبيين الحقائق 4/ 276(.7

الأسرار 8 )كشف  للمتقدم.  »علة«  سببا  يكون  لا  المتأخر 

للبخاري 3/ 377، والعناية 1/ 12(.

اختلاف اللوازم يدل على اختلاف الملزومات. وقريب منها: انتفاء 9

اللوازم يدل على انتفاء الملزومات ويعبر عنها بـ: »تنافي اللوازم 

يدل على تنافي الملزومات«. )الفروق للقرافي 3/ 177، الفتاوى 

والتلويح   ،23  /1 الأسرار  كشف   ،516  /6 تيمية  لابن  الكبرى 

على التوضيح 1/ 165، والتقرير والتحبير 2/ 36، 37(.

استحالة اللازم يلزمها استحالة الملزوم. )الفروق للقرافي 3/ 178(.10

)الفروق 11 استلزام إيجاب المجموع لوجوب كل واحد من أجزائه. 

للقرافي 2/ 142(.

اعتبار الجزء بالكل باطل. وهي خلافية، فكثير من العلماء يعتبرون 12

الجزء بالكل في كثير من الفروع. )شرح التلويح على التوضيح 

2/ 196، وتبيين الحقائق 6/ 179، المبسوط للسرخسي 4/ 122(.

الابتداء لا يحتمل الشك. )أصول البزدوي 2/ 143 مع كشف الأسرار(.13

الأصل في اللازم أن يكون مساويا في الثبوت والنفي. )العطار 14

على جمع الجوامع 2/ 316(.

الأعم لا دلالة له على الأخص. ومثلها: الأعم لا يدل على الأخص. 15

)البحر المحيط للزركشي 2/ 373، وطرح التثريب 4/ 197، والعناية 
1/ 33، 10/ 218، شرح فتح القدير للكمال 10/ 218(.

وإعلام 16  ،35  /1 للقرافي  )الفروق  الأخص.  يستلزم  لا  الأعم 

الموقعين 3/ 208، 310، والتلويح 2/ 84، والبحر المحيط 4/ 164، 

7/ 327، والتقرير والتحبير 1/ 334(.

الأعم لا ينافي الأخص. )فتاوى السبكي 2/ 430(.17

)الفتاوى 18 قيودها.  من  بشيء  أمراً  ليس  المطلقة  بالحقيقة  الأمر 

الكبرى 6/ 140، وإعلام الموقعين 3/ 175( وفيه بشيء من صورها.

الأمر بالماهية الكلية أمر بجزئياتها. )الفروق للقرافي 3/ 75(. 19

في  )المعالم  الأمر بشيء من جزئياتها  يتناول  وفي المعالم: لا 

أصول الفقه للرازي ص76(.

الأمر بالماهية المركبة أمر بكل جزء من أجزائها. )شرح الكوكب 20

المنير ص112، والبحر المحيط 1/ 297 وزاد فيه: ضمنا(.
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القاعدةرقم

21 ،90 المحيط 4/  )البحر  الكلي.  السلب  يناقض  الجزئي  الإيجاب 

شرح الكوكب المنير ص373(.

الإيجاب الجزئي لا ينافي السلب الجزئي. )حاشية العطار على جمع 22

.)102 ،101 والتلويح 2/   ،13 الأسرار 2/  10، وكشف  الجوامع 2/ 

الإيهام في العلة أكثر محذورا من الإيهام في المعلول. )البحر 23

المحيط 7/ 274(.

البعض معتبر بالكل. )بدائع الصنائع 2/ 23(.24

التجريبيات من مقدمات البرهان. )بريقة محمودية 2/ 305(.25

التعريفات لا يستدل عليها. )العناية شرح الهداية 1/ 43(.26

التعيين في المتعين لغو. )غمز عيون البصائر في شرح الأشباه 27

والنظائر للحموي 1/ 109(

مجلة 28 شرح  الحكام  )درر  بالعيان.  كالثابت  بالبرهان  الثابت 

الأحكام علي حيدر 1/ 74 المادة رقم 75(.

الثابت لا يزول بالشك. )البحر المحيط 8/ 15(.29

الجزء لا يخالف الكل. )تبيين الحقائق للزيلعي 4/ 96(.30

محال. 31 الواحد  الأمر  إلى  بالنسبة  والترك  الفعل  بين  الجمع 

)تهذيب الفروق لابن الشاط 4/ 219(. 

الجملة إذا قوبلت بالجملة ينقسم البعض على البعض.32

)كشف الأسرار للبخاري 2/ 151(.

الحنفي 33 الفقه  في  النيرة  )الجوهرة  المحدود.  في  يدخل  لا  الحد 

للعبادي 1/ 4(.

الحكم بالشيء فرع تصوره. )التقرير والتحبير 1/ 225(.34

على 35 الحكم  ومثلها:  تصوره.  عن  فرع  الشيء  على  الحكم 

83، وشرح  والتحبير 2/  )التقرير  تصوره محال.  بدون  الشيء 

الكوكب المنير ص15، وغمز عيون البصائر 2/ 314(.

الدال على الأعم غير دال على الأخص. )الفروق للقرافي 1/ 43، 36

والبحر المحيط 2/ 291، وشرح الكوكب المنير ص336( 

الدليل النقلي إذا أدى إلى إثبات أمر وقام الدليل العقلي على 37

نفي ذلك الأمر فإن الدليل النقلي يسقط اعتباره في هذا المحل. 

)البحر المحيط 1/ 58(.

الدليل لا يقتضي مدلوله ولا يوجبه إيجاب العلة معلولها بل 38

يتعلق بالمدلول على ما هو به. )البحر المحيط 1/ 56(.

القاعدةرقم

الهداية 39 شرح  )العناية  ينعكس.  ولا  المدلول  يستلزم  الدليل 

للبابرتي 3/ 144(.

السالبة الكلية تقتضي نفي الحكم عن كل فرد. )البحر المحيط 40

 .)93 /4

الفقهية 41 )الموسوعة  منه.  أقوى  هو  ما  يبطل  لا  الشيء 

الكويتية 14/ 11(.

الشيء لا يتوقف بتوقف ضده. )تبيين الحقائق 4/ 107(.42

)العناية 6/ 43 تبعا لمثله.  لا يكون  الشيء لا يستتبع مثله أي: 

184، وتبيين الحقائق 4/ 97(.

الضدان لا يجتمعان. )البحر المحيط 8/ 85(.44

الضدان يتعاقبان في موضع واحد. )تبيين الحقائق 4/ 50(.45

الضروري لا يعارضه النظري. )الفتاوى الكبرى لابن تيمية 6/ 532(. 46

الظن لا يرفع الشك. )التقرير والتحبير 3/ 173(.47

)فتاوى 48 معتبرا.  وقع  فيه  مجتهدا  فصلا  لاقى  متى  الظن 

السبكي 2/ 209(

الظن يخطئ ويصيب. )الفصول في الأصول 3/ 260(.49

الظن يزداد قوة عند كثرة الأشباه كما يزداد عند كثرة الأصول. 50

)كشف الأسرار للبخاري 4/ 102(

لا 51 الظن  بـ:  عنها  يعبرون  وقد  القطعي.  يعارض  لا  الظني 

يعارض القطع. )كشف الأسرار 1/ 295، والتقرير والتحبير 3/ 

172، وحاشية العطار على جمع الجوامع 2/ 343(.

الظنيات ليس فيها ترتيب وتقديم وتأخير وليس فيها خطأ في 52

نفس الأمر. )البحر المحيط 1/ 52(.

العلم بالسبب يوجب العلم بالمسبب. )الفتاوى الكبرى 1/ 63(.53

العلم لا يطلق إلا على الجازم )عند المتكلمين(. )فتاوى السبكي 54

.)366 /2

وإحكام 55  ،494 المحيط 4/  )البحر  واجب.  الظنين  بأرجح  العمل 

الأحكام لابن دقيق العيد 2/ 31(.

القاطع مقدم على المظنون. )إحكام الأحكام لابن دقيق العيد 56

.)106 /2

القضايا الشرطية يشترط فيها الاطراد دون الانعكاس. )غمز 57

عيون البصائر 2/ 30(.
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القاعدةرقم

القطعي لا يثبت بظني. )شرح فتح القدير للكمال 1/ 452(.58

القليل جزء من الكثير. )كشف الأسرار للبخاري 2/ 157(.59

القليل ملحق بالكثير. )التقرير والتحبير 3/ 29(.60

الكامل لا يتأدى بالناقص. )كشف الأسرار 1/ 278(.61

اللازم إنما يستلزم ملزومه إذا كان اللزوم مساويا له أو أخص لا 62

أعم. )حاشية العطار على جمع الجوامع 2/ 131(.

اللازم عقلا لا يتخلف عن الملزوم. )حاشية العطار على جمع 63

الجوامع 2/ 20(.

الكل لا يضاف لجزئه. )التجريد لنفع العبيد- حاشية البجيرمي 64

على المنهج 4/ 318(.

اللفظ الدال على الكل دال على جزئه في الأمر وخبر الثبوت.65

اللفظ الدال على الكل دال على جزئه مطلقا. )تهذيب الفروق 66

الفروق 1/ 134(. لابن الشاط. هامش 

الماهية المركبة تنتفي بانتفاء جزء من أجزائها. )البحر المحيط 67

3/ 25 – ط/ كتبي(.

الماهية المركبة من أجزاء تنعدم بانعدام بعض أجزائها. )شرح 68

الخرشي على مختصر خليل 4/ 43(.

المتأخر لا يكون سببا للمتقدم. )العناية شرح الهداية 1/ 12، 13(. 69

المتعارف المعتاد متى خرج عليه الخطاب صار كالمنطوق به فيه 70

فيصح اعتبار العموم فيه. )الفصول للجصاص 1/ 258(.

الشيء. 71 ذلك  على  متوقف  شيء  على  المتوقف  على  المتوقف 

)حاشية العطار على جمع الجوامع 1/ 66(

المثال الجزئي لا يصحح القاعدة الكلية. )حاشية العطار على 72

جمع الجوامع 2/ 312(

المجاز لا يستعمل في الحدود. )مواهب الجليل 4/ 223( 73

المحتمل لا يكون حجة. )أصول السرخسي 2/ 209(.74

الاعتبار. 75 باتحاد  يقيدها  والبعض  مقدم.  المقدم  على  المقدم 

)حاشية العطار على جمع الجوامع 2/ 313(.

وهييذا فالذي ذكرته قليل ميين كثير، وما تركتييه اأكثر مما ذكرت، 
وهي جميعا تحتيياج اإلى اإظهار و�صرح وبيييان وتمثيل، لكن الذي 
يكفييي في مقامييي هذا التنبيه علييى اأهميتهييا وا�صتح�صارها لكل

ناظيير اأو مناظيير، فطرحهييا بعيييدا واإخراجها من علييم الأ�صول 
اإنم��ا هو دعوة لفو�س��ى في الا�ستنباط والا�ست��دلال وترك الاأمور 
تحكمها ت�صورات خاطئيية اأو اأهواء مائلة، ومن يذم هذه القواعد 
بحجيية اأنها من الفل�صفة اأو المنطق فاإنما يييذم عقله، واأحكامه بعد 
هييذا ل يوثق بها.واأما ادعاء �صاحب المزالييق اأن الكامل اإذا تاأمل 
وجييد البحث عنها اإنما هو مجرد اإ�صاعيية وقت بالن�صبة اإلى طالب 
العلييم)1(. فهذا غير مقبول وغير م�صلم منه، فاإن فيه اتهاما لأجيال 
متعاقبيية من اأهل الأ�صول بالعبث، وحا�صييا لأهل الأ�صول الذين 
تململ �ساحب المزالق من �س��دة تدقيقهم في الاألفاظ واجتهادهم 
في و�صييع كل لفظيية في مو�صعهييا، اأن ي�صعييوا هييذه المباحييث 
الطويليية عبثا دون فائييدة، وقد وجدنا عنايتهييم في المخت�صرات.

واأمييا اأنييه غير م�صلييم منه ذلك، فيياإن علم الأ�صول لي�ييش �صابطا 
لا�ستنب��اط الاأحكام الفقهية فح�سب بل ه��و علم �سابط للمعرفة 
وللتفكييير المو�صوعييي فهييو اأ�صول للفهييم مطلقييا، وتمثل كتب 
الأ�صييول التييي و�صعها اأهلييه نظرييية اإ�صلامية للمعرفيية متكاملة 
الأركان مت�صل�صليية المعيياني، مرتبيية ترتيبا منطقيييا مت�صاعدا؛ لذا 
وجدنا مثل الإمام ابن الق�صار المالكي)2( يبتدئ مقدمته الأ�صولية 
والتييي هييي واحدة من الم�صييادر الأربعة لكتيياب تنقيح الف�صول 
للقييرافي)3( بهذا الف�صل العجيب الذي يوؤ�ص�ش بداية جادة لنظرية 
المعرفيية عند علماء الإ�صلام وبخا�صة الأ�صولين. قال ابن الق�صار 
في مقدمته بعد الفتتاحية: اأما بعد فاإن الله تبارك وتعالى لما اأراد اأن 

مزالق الأصوليين ص63.   )1(
هــو علي بن أحمد، أبو الحســن، البغدادي، الأبهر الشــيرازي، المعروف بابن   )2(
القصار، فقيه مالكي أصولي، حافظ، ولي قضاء بغداد، تفقه بأبي بكر الأبهري 
وغيــره، وبه تفقه أبو ذر الهــروي والقاضي عبد الوهــاب ومحمد بن عمروس 
وغيرهــم، له: عيون الأدلــة وإيضاح الملة في الخلافيات، توفي ســنة 389هـ. 

»شجرة النور الزكية ص92، ومعجم المؤلفين 7/ 12«. 
فقد قــال القرافي في مقدمة التنقيح المخطوطة: »أما بعد: فإن هذا كتاب جمعتُ   )3(
فيه مســائل »المحصول« للإمام فخر الدين، وأضفتُ إليه مسائل كتاب الإفادة 
للقاضي عبد الوهــاب المالكي وهو مجلدان، وكتاب الإشــارة للباجي، وكلامًا 
لابن القصار في الأصول«. وهذا قريب جدا مما ذكره في أول الذخيرة حيث قال: 
واعتمدت في هذه المقدمة على أخذ جملة كتاب الإفادة للقاضي عبد الوهاب وهو 
مجلــدان في أصول الفقه، وجملة الإشــارة للباجي، وكلام ابن القصار في أول 
تعليقــه في الخلاف، وكتاب المحصول للإمام فخر الدين بحيث إني لم أترك من 
هذه الكتب الأربعة إلا المآخذ والتقسيم والشيء اليسير من مسائل الأصول مما لا 
يكاد الفقيه يحتاجه مع أني زدت مباحث وقواعد وتلخيصات ليست في المحصول 
ولا في ســائر الكتب الثلاثة. »الذخيرة في الفقه المالكي للإمام القرافي 1/ 56«.
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فاأين اإ�صاعة الوقت في �صيء تتاأ�ص�ش عليه نظرية معرفية؟ لقد كان 
ينبغي اأن تكون م�صدر فخار في عالم يولي اهتماما بالغا للتعاريف 
التي ي�صمونها تحديييد المفاهيم اأو الم�صطلحات، وي�صعون الكتب 
والمعاجييم لبيييان الم�صطلحييات الخا�صيية بييكل علييم، ويعدونها 
اأ�صا�صييا تبنى عليه البحوث العلمييية، اإذا ب�صاحب المزالق يعد هذا 
عبثييا وم�صيعيية للوقت ومزلقييا خطرا ينبغي اأن تتجييرد منه كتب 

الأ�صول.
اإذا محا�صني اللاتي اأدُِلُّ بها �صارت      ذنوبي فقل لي كيف اأعتذر؟)1(

 اأمييا النبذة التي يذكرونها من علييم الميزان)2( في اأول كل فن فهي 
في غاية الأهمية، ويحتيياج اإليها في كل علم ولي�ش علم الأ�صول 
فقييط، وقد و�صع الإمام الغييزالي مقدمة منطقييية �صافية في بداية 
الم�صت�صفى، وخير الدار�ييش اأو نا�صخ الكتاب اأن يثبتها اأو يتركها، 
ون�ييش على اأنهييا مقدمة كل علم، وذلييك اأن اأي علم يتكون من 
م�صطلحييات تحتاج اإلى تحديييد، وق�صايا تحتاج اإلييى اإقامة الدليل 
عليها، وهذان الأمران يحتاجان اإلى القواعد المنطقية؛ ل�صبطهما، 
بل علم المنطق في حقيقتييه لي�ش اإل الت�صورات التي ت�صبط الأول 

والت�صديقات)3( التي ت�صبط الثاني.
فقول �صاحب المزالق: »وم�صائل في مبادئ الفن كذلك«)4(.

اأي: تحتاج اإلى مزاولة وتحقيق وبحث، ول يترتب عليها بعد ذلك 
حكم يوجب ا�صتفراغ الو�صع فيه وبذل الجهد.

بيــت للبحتري وهو الوليد بن عبيد الله بــن يحيى بن عبيد من قصـيدة يمدح بها   )1(
علي بن مر ومنها قبل هذا البيت وبعده:

لــم يبــق مــن جــل هــذا النــاس باقية
جهــل وبخــل وحســب المــرء واحــدة
بـهــا أدل  الــلاتــــي  محــاســنـي  إذا 
وســن ذوي  أقوامًــا  بالشــعر  أهــز 
مقاطعهــا مــن  القوافــي  نحــت   علــي 

الصــور هــذه  إلا  الفــهــم  ينــالهــا 
الأثــر يعفــى خلفــه  تــين حتــى  مــن 
كانــت ذنوبــي فقــل لــي كيــف أعتذر؟
في الجهل لو ضربوا بالســيف ما شعروا
البــقــر لــم تــفـهــم  إذا   ومـــا عـلــي 

)معجم الأدباء لياقوت الحموي 2 / 484، 485(.
علــم الميزان هو علم المنطق، وسمي بذلــك؛ لأن به توزن التعاريف الصحيحة   )2(
من الفاسدة عن طريق التعاريف أو القول الشارح، ويختص بها قسم التصورات 
من هذا العلم، وتوزن به الاســتدلالات الصحيحة والفاســدة عن طريق قســم 

التصديقات كما هو معلوم.
رسالة الآداب في علم آداب البحث والمناظرة، أ/ محمد محيي الدين عبد الحميد ص11.  )3(

مزالق الأصوليين ص63.  )4(

يمتحن عباده واأن يبتليهم فرق طرق العلم، فجعل منها ظاهرا جليا 
وباطنييا خفيا؛ ليرفع الذين اأوتوا العلم كما قال عز وجل: { بم  
بى  بي  تج   تح  تخ  تم  تى    تيثج  ثم  ثى     ثي  جح} 
]المجادليية: 11[، والدليل على اأن ذلك كذلك: هو اأن الدلئل 
لييو كانت كلها جلية ظاهرة لم يقع التنازع، وارتفع الخلاف، ولم 
يحتج اإلى تدبر ول اعتمال ول تفكر، ولبطل البتلاء، ولم يح�صر 
المتحييان ول كان لل�صبهة مدخل ول وقع �صك ول ح�صبان ول 
ظن، ول وجد ذهييول؛ لأن العلم كان يكون طبعا، وهذا قيا�ش، 
فبطل اأن تكون العلوم كلها جلية، ولو كانت كلها خفية لم يتو�صل 
اإلى معرفة �صيييء منها اإذ الخفي ل يعلم بنف�صه؛ لأنه لو علم بنف�صه 
كان جليييا، وهييذا فا�صد اأي�صا، فبطل اأن تكييون كلها خفية، واإذا 
بطل اأن يكون العلم كله جليا، وبطل اأن يكون كله خفيا، ثبت اأن 
منييه جليا ومنه خفيا)1(. وهذه مقدمة كل علم ومنطلق كل بحث 

اإذا اأريد الو�صول اإلى نتائج. 
فمنطلييق التفكييير عنييد الأ�صولين كهو عنييد المناطقيية، يبداأ من 
معلومييات متراكميية في الذهيين وهييي بدهيييات اأو اأوليييات اأو 
م�صلمييات، لكن الفييارق اأن المواد الخييام الفكرية عنييد المناطقة 
عقلية مجردة، اأو ح�صية، اأو عادية ب�صميمة العقلية اإليهما، اأما عند 
الأ�صولييين فيزاد علييى ما ذكر م�صدر الوحييي الثابت من كتاب 
و�صنيية وما دل عليه من اأدليية اأخرى ي�صميها بع�صهييم اأدلة تبعية، 
وعنييد التحقيق الجميع يعتييد بها ما بن مكثر ومقييل، اأو بت�صمية 
مغايييرة لغيره، فيرى خلافًا ظاهريًّا لكنييه في الحقيقة لي�ش كذلك 

كالعرف والم�صالح المر�صلة وغيرها.
والفكيير الأ�صييولي اإنما تبنى اأ�صولييه على م�صادر عقلييية اأو نقلية 
قطعية -متواترة اأو �صبيهة بالمتواتر- فيما هو اأعم كالقواعد العامة 
الم�صتفييادة من مجموع ن�صو�ييش ال�صريعة اإما في باب اأو ما هو اأعم 
منييه، وهذه المنطلقييات الفكرية هي التي تاأ�ص�صييت عليها المعرفة 
ال�صرعييية عنييد الأ�صولين؛ لذا تجييد اهتمامهم كبيييرا بهذا الباب 

في�صدرون كتب الأ�صول كثيرا باإثبات هذه الحقيقة.
مقدمة في أصول الفقه لابن القصار ص54.  )1(
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ثييم قال: »فاإن ذكرهييم نبذة من علم الميزان في اأول كل كتاب في 
الغالييب يحتاج اإلى مزاولة وتحقيييق وبحث، ول يترتب عليه بعد 

ذلك حكم يوجب ا�صتفراغ الو�صع فيه وبذل الجهد«.
واأقييول: اإن هذه المبييادئ التي يعيب �صاحييب المزالق ذكرها في 
بداية كل فن مهمة جدا بخا�صة بعد كثرة الت�صانيف وتمايز العلوم 
بع�صهييا عن بع�ييش وتداخلهييا واحتياج بع�صها اإلييى بع�ش، وقد 
و�صع العلماء �صوابط وقواعد بها يعرف الم�صنف النافع من غيره، 
واأنواع الت�صانيييف، ومقدمات العلوم ومبادئها اإذا تاأملناها جيدا 

وجدنا اإفادتها غير خافية.
ثم قييال منتقدا ذكر بع�ش المباحث المنطقييية تف�صيلا: »واإذا تاأمل 
الناظيير تباين اآراء الجهابذة في حد العلييم ا�صتغاث بالله عز وجل، 
فاإنه يجد التنافي في اأول بحث، فمنهم من حد العلم باأنه الإدراك 
الجييازم ثم تكاثرت الحدود، ولم يقييع اإجماع على حد اأ�صلًا بن 
اأهييل الفن على اأقوال يعرفها من عييرف الفن، ثم ولع الختلاف 
في التعريف بعد هذا هل هو حد ور�صم؟ ومنهم من قال: ل يحد 

ول ير�صم. ثم اختلفوا فقيل: ل يحد؛ لتعذر معرفة حده.
وقيييل: بل ل يحد؛ لأنييه معلوم لكل اأحد، ويعييرف حقيقته كل 
اأحييد على نييزاع بعد هييذا الختلاف ومناق�صييات في كل جملة 

تذهل الفكر اإن لم يلاطفه الحق �صبحانه)1(.
ولي معه في هذه المقولة وقفات:

الوقفة الأولى: اأن الأ�صولين باهتمامهم في اأول الكتب الأ�صولية 
بتعريييف العلم قد برهنوا على مزيييد عنايتهم واحتياطهم لحرا�صة 
العلييم، فاإن العلييم يطلق باإطلاقات عدة، منهييا: الإدراك ال�صامل 
للت�صييور والت�صديييق، يعنييي �صييواء اأكان اإدراكا لمفييرد مجردا عن 
الحكييم، اأو اإدراكا لن�صبيية فيه حكم على �صيييء. ومنها: الإدراك 
الجييازم المطابق لموجب، وقييد يطلق ويراد بييه الإدراك الجازم اأو 

الراجح ليعم القطعي والظني)2(.
واأول ما نجده في كتب الأ�صول في تعريف علم الأ�صول وتعريف 

مزالق الأصوليين ص60، 61.  )1(
شرح التلويح على التوضيح 1/ 40.  )2(

الفقييه اأنهم يقولييون: العلم بالدلئل الإجمالييية، اأو معرفة دلئل 
الفقه اإجمال، فاحتاجوا اأن يبينوا اأول معنى العلم والمق�صود به في 
هذه التعاريف واأمثالها، والفرق بينه وبن المعرفة، واأيهما اأ�صد في 
التعريف، وهييذا اأمر يحمدون عليه ول يذمون، وهو من التوفيق 

ل من المزالق. 
واأمييا الختلاف الكبير الواقع في بيان معنى العلم فقد قال ال�صيخ 
زروق: والختييلاف في الحقيقة الواحدة -اإن كثر- دلّن على بُعْد 
اإدراك جملتهييا، ثمّن هييو اإن رجع لأ�صل واحييد يت�صمن جملة ما 
قيييل فيها، كانت العبارة عنه بح�صب ما فهم منه، وجملة الأقوال 
واقعة على تفا�صيلييه. واعتبار كلّن واحد له على ح�صب مثاله منه 

علمًا، اأو عملًا، اأو حالً، اأو ذوقًا، اأو غير ذلك)1(. 
والمعرفة تطلق علييى اليقن والظن، فاإدراك الأحكام بع�صه علمي 
قطعييي، وبع�صه ظني محتمل. بخلاف العلييم، فالأ�صل اأنه حقيقة 

في الإدراك اليقيني.
وثييم تفرقة اأخييرى اأ�صييار اإليهييا الفتوحييي وهييي اأن المعرفة من 
حيييث اإنها علم م�صتحييدث، اأو انك�صاف بعييد لَبْ�ش: اأخ�ش من 
العلييم؛ لأنه ي�صمل غير الم�صتحدث وهييو علم الله تعالى، وي�صمل 
الم�صتحييدث، وهو علم العباد. ومن حيث اإنها يقن وظن اأعم من 

العلم لخت�صا�صه حقيقة باليقيني.
واإذا اأطلقييت المعرفيية على الت�صييور الذي ل حكم معييه، يعني: 
المجرد عن الت�صديق كانت ق�صيما للعلم، اأي مقابلة له. والله تعالى 
يو�صف بالعلييم ول يو�صف بالمعرفة، فيقال: الله عالم، ول يقال: 

عارف، وذلك لأمور منها:
1- اأن الأ�صماء وال�صفات توقيفية.

2- ومنها: اأن علييم الله تعالى يقيني ل ظني، فالأن�صب اأن يقال: 
عالم.

3- ومنها: اأن المعرفة تكون بعد �صبق خفاء، اأما العلم فلا يلزم اأن 
يكون بعد �صبق خفاء.

»فعلييم الله« �صبحانييه وتعالييى »قديم«؛ لأنييه �صفة ميين �صفاته،
الشيخ زروق في قواعده ص7.   )1(
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و�صفاتييه قديمة، »لي�ش �صروريا ول نظريييا« بلا نزاع بن الأئمة، 
»ول يو�صييف« �صبحانه وتعالى »باأنييه عارف«. قال ابن حمدان 
في نهاية المبتدئن: علم الله تعالى ل ي�صمى معرفة، حكاه القا�صي 

اأبو يعلى اإجماعا، وعلم المخلوق محدث)1(.
والمعرفة غالبا تقال في المح�صو�ش، والعلم غالبا يقال في المعقول. 

قال تعالييى: { ٱ   ٻ  ٻ   ٻ  ٻپ  پ  پ   
پ  ڀ} ]محمد: 30[.

ثم اإن معرفة هذه الأحييكام اإما اأن يكون بالفعل اأي بال�صتدلل، 
اأو بالقوة القريبة من الفعل، اأي بالتهيوؤ)2(.

الوقفة الثانية: ينتقد �صاحب المزالق منهجية الأ�صولين في تحديد 
المفاهيييم مع اأن تحديد المفاهيم ميين اأولويات البحث العلمي، ول 
يمكن لبحث اأن ي�صير في طريق قويم دون تحديد المفاهيم المبحوث 
عنها والم�صتعملة في هذا البحث. كما ل يمكن لمحاورة -مناظرة- 
اأن تجرى ب�صورة �صحيحة ما لم تتحدد المفاهيم، ويعلم كل محاور 
مق�صييد �صاحبه في كل ما يقول ويعر�ش؛ لذا جاءت القاعدة: اأن 

الحكم على �صيء فرع عن ت�صوره.
وقد جعل الأ�صوليون والمناطقة »التعريفات« اأو »الحدود« مبدءًا 
ييا من مبادئ الق�صايا، ومقدميية ل بد منها ت�صبق ال�صتدلل،  مهمًّ

فمن الأوليات ت�صور الأ�صياء على حقيقتها.
والم�صلمييون يمتلكون من ع�صييور متقدمة منهجييية فكرية علمية 
رائييدة، وتراثهم وجهودهييم العلمية في اأ�صييول البحث العملية 
متقدمة و�صابقة، فلي�صوا بحاجةٍ اإلى اللجوء اإلى �صرقين اأو غربين 
ل�صتيراد مناهجهم، اأو ال�صتئنا�ش بهم؛ لت�صحيح ما عليه الم�صلمون 
واإثبييات اأنهم على الدرب �صائرون، فالم�صلمون منهجهم م�صتمد 
ميين دينهم كتابًا و�صنييةً، وما ا�صتمد منهمييا بال�صتقراء من قواعد 

واأحكام. 
ثم اإن تدقيق الأ�صولين في التعريف هل هو من قبيل الحد اأو الر�صم 
اإنما هو اأثر من العمق والبعد عن ال�صطحية، وهي �صمة من �صمات
شــرح الكوكب المنير 1/ 43، والمختصر في أصول الفقــه لابن اللحام ص36،   )1(

وإجابة السائل شرح بغية الآمل ص57.
شرح الكوكب المنير 1/ 43.  )2(

البحث العلمي، وبها يح�صل الوقوف على اأدق العبارات، وهي 
طريييق لترجيح تعريف على تعريف، وما اأجد مثل الأ�صولين في 
هذا ال�صاأن، فتدقيقهم في التعريفات وتحديد المفاهيم، حتى يكون 
البحث موجها اإلى معنى واحد محدد، ولو اختلفت المفاهيم وعلم 
المراد فييلا م�صاحة، ومن هنييا قالوا: ل م�صاحيية في ال�صطلاح. 
فمفهوم المخالفة عند الباجييي وال�صيرازي واآخرين ي�صمونه دليل 
الخطاب، وفحييوى الخطاب عندهم هو مفهييوم الموافقة، ودليل 
الخطاب عنييد ال�صيرازي هو دللة القت�صيياء)1( اأما القرافي فلحن 
الخطيياب عنده هو دللة القت�صيياء)2(. ولما �صمى الإمام الغزالي ما 
ي�صميييه الآخرون مفهوم الموافقة بفهم غييير المنطوق من المنطوق 
بدللة �صياق الييكلام ومق�صوده، ويعتبره ق�صمًا قائمًا بذاته، قال: 
»وهييذا ي�صمى مفهوم الموافقة، وقييد يُ�صمى فحوى اللفظ ولكل 
فريق ا�سطلاح ف��لا تلتفت اإلى الاألفاظ واجتهد في اإدراك حقيقة 

هذا الجن�ش«)3(.
وقييال �صاحب المزالق بعد ذلك: »وقالييوا: المراد بالعلم العتقاد 
الجييازم المطابق، ول �صبيل مع هذا اإلى الظن في الأ�صول، والحال 
اأن اأكثر م�صائل الفن ظنييية كما قرره البدر دام اإ�صراقه، وهو اأ�صح 

لمن األهمه الله �صبحانه«)4(.
يعنييي: اأنه مع تعريف العلم باأنييه العتقاد الجازم المطابق، ل �صبيل 
اإلييى الظن في الأ�صييول، بل الأ�صول حينئذ تكييون كلها قطعية، 

وفي الواقع نجد اأن اأكثر م�صائل الفن ظنية.
واأقييول: اهتم الأ�صوليون بتحديد معنييى العلم والفرق بينه وبن 
المعرفيية وما دون ذلك من مراتييب الإدراك؛ لما في مراعاة مراتب 
الإدراك ميين اأثيير بالغ في الفكيير والمعرفة، ويظهيير ذلك في ثنايا 

حججهم وتناولهم للم�صائل.
فتجييد ذلييك وا�صحًييا في بحثهييم عيين كييون الم�صاألة قطعييية اأو 
ظنييية، وقد يقولييون علمية وعملية، ويترتييب على ذلك اأمور في

اللمع في أصول الفقه ص25.  )1(
شرح تنقيح الفصول للقرافي ص53- 55، 270- 273.  )2(

المستصفى 2/ 186.  )3(
مزالق الأصوليين ص61، 62.  )4(
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التقليييد)1(، والت�صويب والتخطئة في الجتهاد)2(، وفي تخ�صي�ش 
القطعي بالظني والعك�ش)3(، ون�صخ الظني بالقطعي والعك�ش)4(، 
وقطعية دللة العام على الأحكام وعدمها)5(، واأنواع الإجماع)6(، 
والأقي�صة من حيث القطعية والظنية)7(، وتاأثير ذلك على الحجية، 

والخبر المتواتر والآحاد، ودرجة اإفادة كل منهما)8(.
والمهتمييون بذلك علييى النحو المذكور جميييع الأ�صولين، لكن 
منهم فريق اأولى هذا الأمر عناية خا�صة حيث �صدر كتابه مخت�صًرا 
اأو مطييولً ب�صبط ما يتعلق بالإدراك ومراتبه، وما يتعلق بكل ق�صم 
ميين اأحكامييه، وفي الطليعة من هييوؤلء الإمام الغييزالي في مقدمة 
الم�صت�صفييى، وقد و�صفها باأنها ت�صلح مقدمة لجميع العلوم، واأنها 
منطقية، واأنييه اخت�صرها من كتابه المنطقي »محييك النظر« وكتابه 
»معيييار العلييم«)9(. وميين الأ�صولين ميين تاأثر بالغييزالي في هذا 
المنهييج، �صييواء اأكان مخت�صًرا لكتابييه »الم�صت�صفييى« اأم كان موؤلفًا 
في علييم الأ�صول بال�صتقييلال، وممن اهتم بالمقدمييات المنطقية: 
ال�صيييخ موفق الدين بن قدامة المقد�صييي، في كتابه »رو�صة الناظر 
وجنيية المناظر«)10(، وقد نبه الم�صتغلون بالرو�صة �صرحا واخت�صارا 
كال�صيييخ ابن بدران والنجييم الطوفي، على تاأثيير الموفق المقد�صي 
بالحجيية الغزالي في هذا المنهج)11(. وابن ر�صيق المالكي في مقدمة 
اللبيياب)12(، والعلاميية ابن الحاجب المالكييي، والإمام ابن جزي

حيث يفرقون بين التقليد في الفروع الفقهية الظنية، والتقليد في الأصول العقدية   )1(
القطعية اليقينية. انظر: المعتمد في أصول الفقه لأبي الحسين البصري 2/ 365، 

روضة الناظر لابن قدامة 3/ 1017، الإبهاج 3/ 274.
وذلك في بعض المســائل، وأهمهــا تأثيم المخطئ في القطعيــات دون الفروع   )2(
الفقهيــة الظنية العقدية اليقينية. انظر: روضة الناظر 3/ 975، وشــرح الكوكب 

المنير 4/ 489.
انظر: الإحكام للآمدي 3/ 321، وروضة الناظر 2/ 726.  )3(
انظر: الإحكام للآمدي 3/ 150، وروضة الناظر 1/ 327.  )4(

انظر: أصول السرخسي 1/ 144، وروضة الناظر 2/ 666.  )5(
حيث يقسمون الإجماع إلى قطعي وظني، ويفرقون في الحكم على المنكر في كل   )6(

منهما، انظر: العدة 2/ 58، وروضة الناظر 2/ 500.
انظر: البحر المحيط 7/ 36.  )7(

انظر: روضة الناظر 1/ 362، 347، وأصول السرخسي 1/ 274، 325.  )8(
المستصفى ص10.  )9(

انظر: روضة الناظر 1/ 64 وما بعدها.  )10(

شرح مختصر الروضة للطوفي 1/ 92.  )11(
لباب المحصول في علم الأصول )مختصر المستصفى( لابن رشيق المالكي 1/ 188  )12(

الكلبي في مخت�صره الم�صمى: تقريييب الو�صول اإلى علم الأ�صول، 
حيييث بداأه بجعييل الفن الأول ميين فنون الكتيياب الخم�صة: في 
»المعييارف العقلية« ثم جعييل مدارك العلييوم اأول م�صاألة من هذا 
الفن)1(، وتبعه في ذلييك ابن عا�صم الأندل�صي في األفيته الأ�صولية 
الم�صميياة بييي: »مَهيَع الو�صول في علم الأ�صييول«، واأول ما نظمه 
بعد المقدميية: القول في مدارك العلييوم)2(. والإمام الزرك�صي في 

كتابه البحر المحيط.
اأق�صام الإدراك عند الأ�صولين:

مراتب الإدراك عند الأ�صولين خم�صة: العلم، والجهل، وال�صك، 
والظن، والوهم)3(.

وتكلموا على مدى اإمكانية تعريف العلم)4(. وهل تتفاوت العلوم 
في اإدراكها اأو ل؟)5(.

وتناولوا مقابله وهو الجهل تعريفا وتق�صيما وحكما)6(.
والظن تعريفا وتق�صيمييا وتفاوتا، وبيان حكم العمل بالظنون في 

ال�صرع)7(.
 ثييم مرتبيية ال�صييك تعريفييا وتق�صيما، وهييل تبنى عليييه اأحكام؟ 
ومتى تبنييى؟)8( ثم مرتبة الوهم وهو عك�ييش الظن، وبينوا حكم

تقريب الوصول ص33.  )1(
مَهيَع الوصول لابن عاصم الأندلسي المالكي ص25.  )2(

انظر شــرح العضد على ابن الحاجب عضد الدين الإيجي ص14، وشرح الكوكب   )3(
المنير 1/ 73- 74، وحاشــية البناني على جمع الجوامع 1/ 247- 256، وشرح 
العضد على ابن الحاجب ص14، وشــرح الكوكب المنير 1/ 73- 74، وحاشــية 

البناني 1/ 247- 256، ومَهيَع الوصول في علم الأصول ص25، 26.
انظر مثلا: المســتصفى 1/ 77، حيث قال الغزالي -رحمه الله-: »وربما يعســر   )4(
تحديده على الوجــه الحقيقي، بعبارة محررة، جامعة للجنس والفصل الذاتي... 

إلخ« وانظر: الإحكام للآمدي 1/ 11، والبحر المحيط 1/ 76-75.
انظــر البحر المحيط 1/ 79- 82، وشــرح الكوكب المنيــر 1/ 61، والبرهان في   )5(

أصول الفقه لإمام الحرمين 1/ 163.
مختار الصحاح لأبي بكر الرازي مادة )جهل(، والمصباح المنير للفيومي مادة )جهل(.  )6(

المصباح المنير )ظن( ص386- 387، مختــار الصحاح )ظن( ص494. والبحر   )7(
المحيط )1/ 103(، وشــرح الكوكب )1/ 41(، والغيث الهامع شــرح جمع الجوامع 
لولــي الدين بن العراقي 1/ 55، الإحكام للآمدي 1/ 30، إجابة الســائل ص61، 

وإرشاد الفحول للشوكاني ص5.
انظر: الفروق اللغوية لأبي هلال العســكري ص113 الفرق رقم )208(، وتهذيب   )8(
الأسماء واللغــات للإمام النووي3/ 56، والكليــات ص350، والتوقيف ص56، 

والبحر المحيط 1/ 107.
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اإليه وهكذا اإلى ما ل نهاية وهو الت�صل�صل وهو باطل عقلا، فلا بد 
ميين نهاية يقف العقل عندها اأو يرد النظري اإلى نظري ثان، ويرد 
الثيياني اإلى الأول، وهو الدور التوقفي وهو باطل اأي�صا، وكلاهما 

ل يو�صل اإلى معرفة. 
وقول �صاح��ب المزالق: »والحال اأن اأك��ر م�صائل الفن ظنية« لي 

معه فيه وقفتان:
الوقفة الأولى: وفيها م�صاألتان:

الم�صاألة الأولى: في دخول الظنية في قواعد اأ�صول الفقه:
اختلف العلماء في هذه الق�صية على قولن:

القييول الأول: اإن قواعد اأ�صول الفقه منها القطعية ومنها الظنية؛ 
ولذلك جعلوا الأدلة الإجمالية هي: الكتاب، وال�صنة، والإجماع 

وال�صتدلل.
وهييو ت�صرف جمهور الأ�صولين حيييث ق�صم الكثير منهم الأدلة 
اإلى اأدلة متفق عليها واأدلة مختلف فيها كما هو مذكور في جمهرة 

كتب الأ�صول القديم منها والحديث.
ثم اإن الواقع �صاهد بذلك؛ حيث اإن جميع كتب الأ�صول م�صحونة 

بالخلافيات في ت�صور القواعد، والعتداد بها والتدليل عليها.
واأي�صا: فاإن كثيييرا من الختلافات الفقهية مردها اإلى الختلاف 

في القواعد الأ�صولية.
واأي�صا: فاإن الأ�صولين ذكروا من اأ�صباب الختلاف: الختلاف 

في القواعد الأ�صولية، بل و�صنف البع�ش في ذلك م�صنفات.
بييل قد يكون الخلاف في القواعد الأ�صولية مركبا، واأعني بذلك 
اأن يختلييف في م�صاأليية اأ�صولييية ثييم ينبني على هييذا الختلاف 

اختلاف اآخر في قاعدة اأخرى اأ�صولية كذلك. 
القييول الثيياني: ذهييب فريق اآخيير منهم اإمييام الحرميين والغزالي 
وال�صاطبييي اإلييى تحتم كونها قطعييية، ومنعوا اأن تكييون القوانن 
الكلييية الظنية من اأ�صول الفقييه؛ ولذلك ح�صروا الأدلة في ثلاثة: 

الكتاب، وال�صنة، والإجماع.
 قييال اإمام الحرمن في التلخي�ش: الذي ارت�صاه المحققون اأن ما ل 
يُبْتَغَى فيه العلم كاأخبار الآحاد والمقايي�ش ل يعد من اأ�صول الفقه. 

العمل به)1(.
ومن اأهييم اآثار هذا الهتمييام: توظيف المعلومييات توظيفا مقننا 
من�صبطا له �صروطه التييي اإذا روعيت تو�صلنا اإلى نتائج �صحيحة، 
ومتى اختلت و�صلنا ل محالة اإلى نتائج خاطئة على قدر الختلال 

الحا�صل في المقدمات اأو بع�صها. فيمكن من خلال ذلك:
1- اأن نييرد المجهييولت اإلييى المعلومييات لنثبتها بهييا عن طريق 

العلاقات.
2- واأن نرد غير الثابت اإلى الثابت.

3- واأن نرد المظنون اإلى المقطوع.
4- واأن نرد المختلف فيه اإلى المتفق عليه.

5- واأن نرد النظري اإلى ال�صروري.
6- واأن نرد المت�صابه اإلى المحكم.

7- واأن نرد الجزئيات اإلى الكليات كما في ال�صتقراء.
8- بييل واأن نرد الجزئيات اإلى الجزئيات في التمثيل، وهو يوازي 

القيا�ش عند الأ�صولين.
9- وننتقل من الملزومات اإلى اللوازم، والعك�ش.

10- وننتقييل من الموؤثيير اإلى الأثر والعك�ش، عيين طريق القيا�ش 
الإني والقيا�ش اللمي.

11- وعلى اأن نرد الغيب اإلى ال�صهادة.
12- ونرد المعاني اإلى نظائرها من المح�صو�صات وغيرها.

وهذا كله يمثل القاعدة الكبرى والأولى للعلوم واأ�صول الإدراك؛ 
لييذا كانت محل اهتمييام الأ�صولين في بداية كثييير من كتبهم كما 
بينييت ذلك ميين قبل، فلي�صييت العلوم كلها قطعييية واإل ل�صتوى 
جميييع النا�ييش في اإدراكها، وت�صيياووا في العلييم؛ ولي�صت كلها 
نظرية، واإل لمييا و�صلنا اإلى اأي معرفة للزوم الييدور اأو الت�صل�صل، 
اإذ لييو رددنا النظري اإلى مثله لحتاج النظري الثاني اإلى ثالث يرد

ترتيــب مختار الصحاح لأبي بكر الرازي، رتبــه/ محمود خاطر ص881 »و هـ   )1(
م« المصبــاح ص258، 259. الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة للشــيخ زكريا 
الأنصاري ص8، وشــرح الكوكب المنيــر 1/ 76، والكليــات ص943، والبحر 
المحيط 1/ 111. وانظر: ضوابط المعرفة للشــيخ عبد الرحمن الميداني ص123- 

126 بتصرف واختصار.
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فاإن قيل: فاأخبار الآحاد والمقايي�ش ل تف�صي اإلى العلوم، وهي من 
اأدلة اأحكام ال�صرع. قيل له: اإنمييا يتعلق بالأ�صول تثبيتها اأدلة على 
وجييوب الأعمال، وذلك مما يدرك بالأدليية القاطعة، فاأما العمل 

المتلقى منها فيتعلق بالفقه دون اأ�صوله)1(.
وقييال في البرهان: فاإن قيل: معظييم الم�صائل ال�صرعية ظنون. قلنا: 
لي�صت الظنييون فقها، واإنما الفقه العلم بوجييوب العمل عند قيام 
الظنون؛ ولذلك قال المحققون: اأخبار الآحاد والأقي�صة ل توجب 
العمل لذواتها، واإنما يجب العمل بما يجب به العلم بالعمل، وهو 
الأدلة القطعية على وجوب العمل عند رواية الآحاد وقيام الأقي�صة. 
قييال: وهما واإن لم يوجدا اإل في اأ�صول الفقه لكن حظ الأ�صولي 
اإبانيية القاطع في العمل بها، ولكن ل بد من ذكرها ليتبن المدلول 
عليه، ويرتبط الدليل به، وتبعه ابن الق�صيري، وقال: اأطلق الفقهاء 
لفييظ الدليل علييى اأخبار الآحاد والقيا�ييش، وهو خلاف هن)2(. 

وا�صتدل ال�صاطبي على هذا القول باأدلة األخ�صها فيما يلي:
الدليييل الأول: اأن اأ�صول الفقه راجعة اإلييى كليات ال�صريعة وهذا 
ثابت بال�صتقراء وهو قطعييي، وما كان كذلك فهو قطعي؛ لأنها 
ترجع اإما اإلى اأ�صول عقلية وهي قطعية، واإما اإلى ال�صتقراء الكلي 
من اأدلة ال�صريعة وذلك قطعي اأي�صا، ول ثالث لهذين اإل المجموع 

منهما، والموؤلف من القطعيات قطعي، وذلك اأ�صول الفقه.
الدليييل الثاني: اأنها لو كانت ظنية لم تكيين راجعة اإلى اأمر عقلي، 
اإذ الظيين ل يقبل في العقليات، ول اإلى كلي �صرعي؛ لأن الظن اإنما 
يتعلييق بالجزئيييات، اإذ لو جاز تعلق الظن بكليييات ال�صريعة وهي 
ال�صروريات والحاجيات والتح�صينيات لجاز تعلقه باأ�صل ال�صريعة؛ 

لأنه الكلي الأول، وذلك غير جائز عادة.
واأي�صا لو جاز تعلق الظن باأ�صل ال�صريعة لجاز تعلق ال�صك بها وهي 
ل �صييك فيها، ولجاز تغييرها وتبديلها وذلك خلاف ما �صمن الله 

عز وجل من حفظها.
الدليل الثالث: اأنه لو جاز جعل الظني اأ�صلا في اأ�صول الفقه لجاز

التلخيص في أصول الفقه 1/ 106.  )1(
البرهان لإمام الحرمين 1/ 4، والبحر المحيط 1/ 42.  )2(

جعلييه اأ�صلا في اأ�صول الدين ولي�ييش كذلك باتفاق فكذلك هنا؛ 
لأن ن�صبيية اأ�صول الفقه ميين اأ�صل ال�صريعة كن�صبيية اأ�صول الدين، 
واإن تفاوتييت في المرتبيية فقييد ا�صتوت في اأنها كليييات معتبرة في 
كل مليية، وهي داخلة في حفظ الدين ميين ال�صروريات. وقد قال 
بع�صهم: ل �صبيل اإلى اإثبات اأ�صول ال�صريعة بالظن؛ لأنه ت�صريع ولم 
نتعبييد بالظن اإل في الفروع؛ ولذلك لم يعييد القا�صي ابن الطيب 
من الأ�صول تفا�صيل العلييل كالقول في عك�ش العلة ومعار�صتها 
والترجيييح بينها وبن غيرهييا وتفا�صيل اأحييكام الأخبار كاأعداد 

الرواة والإر�صال فاإنه لي�ش بقطعي)1(. 
الثانية: هل اأكثر اأ�صول الفقه ظنية؟ وكيف عرف �صاحب المزالق 

هذا؟
ول بد ميين التنبيه اإلييى اأن دائرة المتفق عليه من المعيياني الأ�صولية 

كبيرة، ولكنه ل يُعر�ش دائمًا لأمور:
ا، اإذ ل  اإمييا لبداهته وت�صليم الجميع به، اأو لأن الكلام فيه قليل جدًّ
يعييدو اأن يكون حكاية له فقييط ول يحتاج لجدل طويل، اأو اإقامة 

دليل، اأو عر�ش م�صتفي�ش.
اأمييا المختلييف فيه فاإنييه يحتاج اإلييى عر�ش تحرير محييل الخلاف، 
والأقوال والآراء في الخييلاف، واأدلة كل قول، ومناق�صة الأقوال 
والأدلة والترجيييح ومن هنا تاأخذ الم�صاأليية المختلف فيها م�صاحة 

كبيرة.
فالواقييع اأن اأكثر الأ�صول قطعييي متفق عليه، واأن الظني المختلف 
فيييه اأقل ميين الق�صم الأول المتفييق عليه. والم�صائييل الخلافية كثيرا 
مييا يكون الخييلاف في جانب من جوانب الم�صاأليية ولي�ش في كل 
الم�صاألة، والخلاف كثيرا في اأمر متردد بن معنين مت�صحي الحكم 
»متفق على كل منهما بالجواز اأو المنع«. وفي تحرير محل النزاع من 

المعاني والآثار ما يلي:
1- العمق والبعد عن ال�صطحية في التفكير والبحث العلمي.

2- رفييع توهم اأن الخلاف جار في جوانب الم�صاألة كلها؛ لأن في 
هذا تغييرا للحقائق وتحميلا للمعاني ما ل تحتمل.

الموافقات 1/ 29- 34 باختصار شديد.  )1(
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4- الحتييياج اإليه عند الحاجيية وفي بع�ش الأبواب، اإذ ال�صعيف 
قد يحتاج اإليه.

5- معرفة ال�صواب عن طريق عر�ش مقابله. فبالخطاأ ي�صفر وجه 
الحق.

6- اإن�صافييه حن يكييون له وجه من الحق، اأو قييد عر�ش عر�صا 
ي�صعر بالوهن وهو لي�ش كذلك، كقول الدقاق)1( وغيره في حجية 

مفهوم اللقب، وقول العنبري في ت�صويب المجتهدين.
فقييد دافع ابن ال�صبكي وغيره عيين الأول واإن كان يرجح خلاف 
مييا يراه الدقاق، لكنه وجد ميين المخالفن له هجوما �صديدا حتى 

األزموه الكفر ب�صبب قوله بمفهوم اللقب.
قييال الزرك�صي: نقل الأ�صتيياذ اأبو اإ�صحاق في كتابييه الأ�صول اأن 
الدقيياق نوظر في ذلك واألزم علييى قوله بمفهوم اللقب اأن اإيجاب 
ال�صلاة يكون دليلا على عدم وجوب الزكاة، وال�صوم، وغيرهما.

قييال: فبان له غلطه وتوقف فيه، ويقييال: اإنه األزم تكفير من قال: 
عي�صى ر�صول الله، فاإنه على قوله يدل على نفي الر�صالة عن غيره )2(. 
ثم ذكيير الزرك�صي عبارة موجزة مخت�صرة ترد على الدليل المذكور 
فقال: له اأن يجيب باأن المفهوم اللقبي يحتج به عند عدم معار�صة 

المنطوق، كغيره من المفاهيم.
وقال ابن ال�صبكييي في طبقاته: والعجب من الدقاق كيف تردعه 
هييذه التهويييلات، ولم ل يقييول: اإذا كان ماأخييذي الييذي عليه 
اأناظيير، اأن تخ�صي�ييش ال�صم بالذكيير يدل على فائييدة، ولي�صت 
اإل نفييي الحكييم عمن عييداه، فهييذا م�صتميير في كل حكم، ولو 
تركنييا وجييوب ال�صلاة وحدهييا ل تجب الييزكاة، ولكن المفهوم 
ميين ال�صييلاة بطل حكمييه بالقاطع الييدال على الييزكاة، وهكذا 
نفعل في كل المفاهيييم، فاإنها ل تقاوم المنطوق، واإنما تعمل حيث 
محمــد بن محمد بن جعفر البغدادي أبو بكر الدقاق ولد ســنة ســت وثلاثمائة.   )1(
صنف كتابا في أصول الفقه ومن اختياراته أن مفهوم اللقب حجة. قال الشــيخ 
أبو إسحاق: كان فقيها أصوليا شرح المختصر وولي القضاء بكرخ بغداد. توفي 

سنة اثنتين وتسعين وثلاثمائة »طبقات ابن قاضي شهبة 1/ 167«.
انظر: البرهان 1/ 301، والمســتصفى 2/ 204، والبحر المحيط 5/ 150، وشــرح   )2(
الكوكب الســاطع في نظــم جمع الجوامــع 1/ 91 ط/ نزار الباز، وشــرح اللمع 

للشيرازي 1/ 441 فقرة )447(.

3- التقريب بن المذاهييب وت�صييق هوة الخلاف بن المختلفن، 
فاإن الخلاف في جانب واحد من م�صاألة لها جوانب متعددة اأخف 

من الخلاف في الم�صاألة بجميع جوانبها.
4- م�صاعييدة الباحثن على رد المختلف فيه اإلى المتفق عليه، وهو 

مبداأ علمي ل تكاد تجد فيه خلافا.
5- بيان اأن مواطن التفيياق كثيرة، واأن الخلاف لي�ش كبيرا كما 

ي�صوره المغر�صون والنافخون في الخلاف.
6- و�صييوح الروؤييية وح�صيين الت�صييور، فلا يعر�ييش المتفق عليه 
في �صييورة المختلييف فيه اأو العك�ييش؛ لأن مخالفة ذلييك فيه تغيير 

للحقائق.
ومعنييى كونها ظنية: اأنه لي�ش عليها دليل قاطع، وقابلة للخلاف، 
ولي�ش في هذا �صير، فالظنيييات عر�صة للخلاف وتعدد الأنظار، 
وميين هنا حر�ييش الأ�صوليون علييى عر�ش الأقييوال المتعددة في 
الم�صائل الخلافية، ولعر�ش الأقوال فيما فيه خلاف اأثره في التفكير 

وفوائد، ومن ذلك:
- بيان رعاية الأ�صولين للتوثق من ن�صبة الأقوال لقائليها.

- بيييان الأقوال التي �صرح بهييا اأ�صحابها، والأقوال التي فهمت 
ميين لزم اأقوالهم، ومن هنا تناولييوا م�صاألة لزم المذهب وموقف 

الأ�صولين منه، وماذا ي�صتفاد منه؟ 
- ح�صر الأقوال في الم�صاألة وفائدة ذلك في البحث العلمي.

ومما هو جدير بالملاحظة والتنويه: اأن الأ�صولين عر�صوا الأقوال 
ال�صعيفيية والواهية، وتوهم الموؤثرون للراحيية اأن هذا ل فائدة منه 
، ففي ذكر الأقوال  اإذا علييم القول القوي الراجح، وهذا خطاأ بنّن

ال�صعيفة بل والواهية ومناق�صتها فوائد منها:
1- الحرييية الفكرييية وعييدم الحجيير الفكري علييى اأي قول من 

الأقوال.
2- بيييان اأن الم�صاألة خلافييية ولي�صت اتفاقييية، فالقول ال�صعيف 

لي�ش في رتبة الطرح.
3- العييدل وعدم غمط النا�ش، واإنما تظهر قييوة القوي بمعرفة ما 

يقابله.
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ل يكييون. وقال اإمييام الحرمن: وعندي اأن المبالغيية في الرد عليه 
�صرف؛ لأنه ل يظن بعاقل التخ�صي�ش بالذكر من غير غر�ش)1(.

ثييم اإنه لم ينفييرد بالقول بمفهوم اللقييب الدقاق وحييده كما قاله 
بع�صهم، واإنما القائلون به كثر من الأ�صولين، اأعر�ش لك بع�صهم:

فقد �صم اإلى الدقاق بع�ش ال�صافعية كما قال اأبو اإ�صحاق في اللمع، 
وبع�ييش الحنابلة كما قييال في الم�صودة، وقال ابيين اللحام)2( وهو 
حجيية عند اأكثر اأ�صحابنا، وال�صيرفي)3( من ال�صافعية، وابن خويز 
منداد ميين المالكية)4( كما ذكره ابن ال�صبكييي في جمع الجوامع، 
بييل ن�صب اإلى الإمام مالك نف�صييه في قوله: اإن الأ�صحية ل تجزئ 
بالليل؛ لقوله تعالى: {ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں} 
]الحييج: 28[)5(، ون�صب للاإمييام اأحمد، وابيين الق�صار، وداود 
الظاهييري وابن فورك. ون�صبييه �صليم الرازي اإلييى الدقاق وغيره 
ميين ال�صافعية، وحكاه ابن فييورك عن بع�ش ال�صافعييية، ثم قال: 
وهييو الأ�صييح. ونقل اإلكيا الطييبري عن ابن فييورك اأنه كان يميل 
اإليييه، ويقول: اإنييه الأظهر والأقي�ش. قال اإمييام الحرمن في اأوائل 
المفهوم في »البرهييان«: ما �صار اإليه الدقاق �صار اإليه طوائف من 
اأ�صحابنا. ونقله اأبو الخطاب الحنبلي في »التمهيد« عن من�صو�ش 
اأحمييد. قال: وبييه قال مالييك، وداود، وبع�ييش ال�صافعية. وقال 
المييازري: اأ�صير اإلى مالك القول بييه ل�صتدلله في »المدونة« على 

عدم اإجييزاء الأ�صحية اإذا ذبحت ليلا بقوله تعالى: {ڳ  
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں} ]الحج: 28[ قال: فذكر الأيام ولم 
يذكر الليالي، ونقل القول به عن ابن خويز منداد، والباجي، وابن

البحر المحيط 5/ 151.  )1(
علي بــن محمد بن علي العلاء البعلي، أصولــي، حنبلي له: مختصر الأصول،   )2(
والقواعد الأصولية، توفي سنة 803 هـ »انظر: الضوء اللامع للسخاوي 5/ 320، 

والبحر المحيط 5/ 151«.
هو أبو بكر محمد بن عبد الله الصيرفي مات ســنة ثلاثين وثلاثمائة وله شــرح   )3(
الرســالة في أصول الفقه وغيرها، وهو أول من انتدب من الشافعية للتأليف في 

علم الشروط. »طبقات الفقهاء للشيرازي ص111، ووفيات الأعيان 4/ 199«.
محمــد بن أحمد بن عبد الله بن خويز منداد المالكي، كنيته أبو عبد الله، له كتاب   )4(
في أصول الفقه، وأحكام القرآن، توفي ســنة 390 هـ »انظر: الديباج المذهب 2/ 

339، وشجرة النور الزكية ص103«.
الثمــر الداني في تقريب المعاني شــرح رســالة ابن أبي زيــد القيرواني للآبي   )5(

الأزهري 396/1.

الق�صار. وهو ما يوؤخذ من تف�صير القرطبي في قوله تعالى:
{ڻ  ۀ   ۀ    ہ     ہ  ہ} ]الفرقان: 28[ حيث قال: يعني 
اأمييية، وكنى عنه، ولم ي�صرح با�صمه؛ لئلا يكون الوعيد مخ�صو�صا 

به ول مق�صورًا، بل جميع من فعل مثل فعله)1(.
وقييال ابن اللحام: تخ�صي�ييش نوع بالذكر مع مدح اأو ذم اأو غيره 

مما ل ي�صلح للم�صكوت عنه، فاإنه مفهوم كقوله تعالى: { ڌ   ڌ       
ڎ  ڎ  ڈ    ڈ َ} ]�صورة المطففن: 15[ فالحجاب عذاب، 

فلا يحجب من لم يعذب، وبذلك ا�صتدل وغيره على الروؤية)2(.
وقد اأطلت في بيان القائلن به دفعا لما قيل: اإنه لم يقل به اإل الدقاق، 
وربما زاد بع�صهم ال�صيرفي، وابن خويز منداد، فاأردت بهذا التنبيه 

اإلى خطاأ من زعم اأن القائلن به �صذوذ.
وقييال: »ومن مزالق الفن: ذكيير م�صائل عديدة لي�ش لها دخل في 
�صيء اأ�صلًا اإنما مجرد اإ�صاعيية وقت، وهذا من اأول الكتب المدونة 
ا اأم ي�صمى  اإلييى اآخرهييا، فاإن ا�صتغالهييم بالمعرف هل يُ�صمى حييدًّ

ر�صمًا؟ وهل ثمة ماهية غير ما عرف بها؟
وهل يمكن معرفة تلك الماهية اأم ل؟

ثم تتبعه المناق�صات في الحدود مع التفاق في المحدود ثم الخلاف: 
هييل يت�صور معرفة المحدود بييدون الحد؟ وكل مقام من هذا يكثر 
فيه المقالت والإلزامات وال�صتدللت حتى يحار الماهر فكيف 
التلميييذ الذي همييه تلقي ما يلقنه �صيخه ميين دون التفات اإلى اأن 
الفائدة منتفية عن البحث؟ وهذا قانون اإذا ما تاأمله الطالب وجده 
في الأبحيياث المنطقية التي وقع ال�صطلاح على ذكرها في اأوائل 

الكتب الأ�صولية.
وتعليقا على ما ورد في الن�ش ال�صابق من المزالق:

اأقييول: ين�صب النتقيياد هنا حول ذكر مباحث ميين علوم اأخرى 
في المباحييث الأ�صولية وبخا�صة علييم المنطق لذكره اأمثلة هي من 
هييذا العلم، وهييذا النتقاد لي�ش في محله فاإنه مييا ذكر الأ�صوليون
انظر: اللمع ص26، مختصر المنتهى الأصولي ص159، والمسودة 322، والبحر   )1(
المحيط 5/ 149، وتشــنيف المســامع 1/ 364، والتقريــر والتحبير 117، 118، 
والمختصر لابن اللحام ص134، وسبل الاستنباط د/ محمود توفيق سعد ص306.

مزالق الأصوليين ص68- 69.  )2(
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ومثييال الثاني: قولنا فيه: حيوان �صاحك، اأو قابل ل�صنعة الكتابة، 
وفي الخمر: اإنه مائع مزيل، وهو تعريف بالر�صم.

ومثال الثالث: قولنا: ما الغ�صنفر والدلهم�ش؟ فيقال: الأ�صد، وما 
الرحيييق وال�صل�صبيل؟ فيقال: الخمر، وهييو لفظي. وباقي اأحكام 

التعريف م�صتوفى في كتب المنطق)1(.
ثم قييال الموؤلف: »ثم اأطلقوا فن الأ�صييول على م�صائل ل يحتاج 
اإليها العبد في اأمر دينه اأ�صلًا ول فرعًا، فاإنه لي�ش من الأ�صول ول 
من لغة العرب تق�صيم العلم اإلييى الت�صور والت�صديق، وكل واحد 
اإلييى ك�صبي وبديهييي، ول عرف حبر الأمة ترجمييان القراآن ث 
اأن الحييد حقيقي ور�صمي ولفظي، ول الذاتيات واللوازم والماهية 
والكليييات الخم�ييش، ول العر�ييش اللازم والمفييارق، ول عرف 
الق�صييية اأنها ت�صمى في البرهييان مقدمات ول الكلييية والجزئية، 
والمحمول والمو�صييوع والرابطة وال�صخ�صييية والطبيعة والمهملة 
والم�صييورة والخارجييية والحقيقيية والذهنية والمعدوليية والمح�صلة 
والموجهة، والمطلقة واللزومية والتفاقية، فن�صتغفر الله ونتوب اإليه.

واأر�صل �صيدنا ر�صول الله ص معاذًا ث اإلى اليمن )2(، ولم يعرفه اأن 
عك�ش النقي�ش تبديل نقي�صي الطرفن ول عرفه العك�ش الم�صتوي 

واأن الجزئية ل تنعك�ش اأ�صلًا.
وهذا يعلمييه كل طالب ويعلم اأن قد �صييارت معرفة هذه الأمور 
كال�صروريات عند من اأراد معرفة كتب الأ�صول، والأمر اأقرب من

شرح مختصر الروضة للطوفي 1/ 115.  )1(
يشير به إلى حديث معاذ -رضي الله عنه- المشهور أن الرسول ص لما بعثه إلى   )2(
اليمــن قال: »كيف تقضي إذا عرض لك قضاء؟ قــال: أقضي بكتاب الله، قال: 
فإن لم تجد في كتاب الله؟ قال: فبســنة رسول الله ص، قال: فإن لم تجد في سنة 
رســول الله ص ولا في كتاب الله؟ قال: أجتهد رأيي ولا آلو، فضرب رسول الله ص 
صدره وقال: الحمد لله الذي وفق رسولَ رسول الله لما يرضي رسول الله« أخرجه 
أبو داود في ســننه )3/ 303( برقم )3592(، وأخرجــه الترمذي )3/ 616( برقم 
)1327(. وقال الترمذي: »هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه، وليس إســناده 
عندي بمتصل«، وقد صحح هــذا الحديث الخطيب البغدادي قائلًا: »على أن أهل 
العلــم قد تقبلوه واحتجوا به فوقفنا بذلك على صحته عندهم«. »الفقيه والمتفقه 
للخطيــب البغدادي 1/ 189«، إلا أن بعض المحدثين ضعفه من جهة الســند مع 
القول بصحة معناه. قال الغزالي: هذا حديث تلقته الأمة بالقبول ولم يظهر أحد 
فيــه طعنا وإنكارا وما كان كذلك فلا يقدح فيه كونه مرســلا بل لا يجب البحث 
عن إســناده وهذا كقوله: »لا وصية لوارث« و»لا تنكح المرأة على عمتها« و»لا 
يتوارث أهل ملتين« وغير ذلك مما عملت به الأمة كافة. »المستصفى ص293«. 

وانظر الكلام على هذا الحديث في إعلام الموقعين 202/1.

�صيئا من اأي علم اإل لحكمة تخدم غر�صهم الأ�صولي من قريب اأو 
بعيد، ثم اأفاد هو في هذا العلم.

اإن من اأهم ال�صمات التي ات�صم بها علم الأ�صول من خلال ت�صرف 
القائميين به اأنه اأفاد من العلوم المختلفة اإفادة خادمة لمق�صود العلم 
ومغييزاه، وكانت هذه الإفادة مب�صرة حيييث اإنه لم ياأخذ نظريات 
العلييوم م�صلمة بل كان له من الترجيييح والتخير بن الختلافات 
بيين اأ�صحاب العلوم، كما اأن للاأ�صولين نظرا دقيقا في م�صائل لم 
يتحدث فيها اأهل هذه الم�صاألة نبه اإليها الإمام ابن ال�صبكي في اأول 
الإبهيياج، ولم يتوقف الأمر عند ذلك التخييير والترجيح واإ�صافة 
اأدلة، وكذا النظر الدقيق في كثير من الم�صائل وتطويع هذه القواعد 
لخدمة بيان الأحكام ثم اأ�صاف اإ�صافات متعددة. ومن اأمثلة ذلك 
الييكلام في اللغات -من�صوؤها، الحقيقة والمجاز، المر�صل واأقوالهم 
فيه- باب الترك، ثم اإن كثيًرا من الم�صائل المتناولة في بع�ش العلوم 
الأخرى تناولهييا الأ�صوليون تناولً جديييدًا، فيذكرون اآراء اأكثر 

واأدلة اأكثر، وقد تكون مختلفة كم�صاألة المنا�صبة في اللغات.
 قال ال�صيخ زروق: الكلام في ال�صيء فرع ت�صور ماهيته، وفائدته 
ومادتييه ب�صعور ذهني مكت�صب اأو بديهي؛ ليرجع اإليه في اأفراد ما 

ا وقبولً وتاأ�صيلًا وتف�صيلًا. وقع عليه ردًّ
ا عليه،   فلييزم تقديم ذلك على الخو�ييش فيه، اإعلامًا بييه وتح�صي�صً

واإيماء لمادته، فافهم)1(. 
وقييال: ماهية ال�صيييء حقيقتييه، وحقيقته ما دلت عليييه جملته. 
وتعريف ذلييك بحد وهو اأجمع، اأو ر�صم وهو اأو�صح، اأو تف�صير 

وهو اأتمّن لبيانه و�صرعة فهمه)2(. 
وقال الطييوفي: التعريف: هو ت�صيير ال�صيييء معروفا بما يميزه عما 
ي�صتبه به بذكر جن�صه وف�صله، اأو لزم من لوازمه التي ل توجد في 

غيره، اأو �صرح لفظ الغريب بلفظ م�صهور ماألوف.
مثييال الأول: قولنا: ما الإن�صان؟ فيقال: حيوان ناطق، وهو الحد 

التام.
الشيخ زروق في القواعد ص5.  )1(
الشيخ زروق في القواعد ص5.  )2(
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هذا. ومن فتييح عن ب�صيرته لمعرفة ف�صول العلم وجدها اأ�صعاف 
ف�صييول المنطق، وهذا ترغيييب في العلم النافع المو�صل اإلى الله عز 

وجل وترغيب عن العلم ال�صار الذي قال ر�صول الله ص:
»اإن ميين العلم جهلًا«)1( نعوذ بالله ميين الجهل فاإن جهله خير من 
معرفتييه، وقد يكون ميين اأ�صر ال�صوار معرفتييه، فاأحقر اأحواله اأن 
يكييون من اللغو نعييوذ بالله ميين ذرب الل�صان)2( اللهييم ا�صتعمل 
بطاعتك بدني، وخل�ش من الفتن �صري، وا�صغل بالعتبار فكري، 

وقني �صر نف�صي و�صر ال�صيطان يا رحمن«)3(. 
وقييال: »وميين كان في عنفييوان �صبيياب الطلب فاإنه يييدرك لذة 
بهذه العلوم وقييوة �صغف فلا يعجبه هذا المقام، وربما راآه �صلالً، 
وميين األف الأبحاث الدقيقة �صغف بهييا، وقد قال ر�صول الله ص: 
»حبييك ال�صيء يعمييي وي�صم«)4( وهذا القدر وقييع لأكابر، فهذا 
الرئي�ييش ابن �صينا -رحمه الله- )5( تيياب اآخر اأمره وهو من اأكابر

هذا جزء من حديث أخرجه أبو داود 4/ 303 رقم 5012، عن عبد الله بن مســعود   )1(
ولفظه: »إن من البيان ســحرا وإن من العلم جهلا وإن من الشعر حكما وإن من 
القول عيالا«، قال ابن الأثير: أما قوله: »إِنَّ من البيان سحرا« فالرجل يكون عليه 
نُ بحجته من خصمه. فيقلب الحق ببيانه إِلى نفســه؛ لأن معنى  َ الحــق، وهو أَلحْح
»الســحر« قلبُ الشيء في عين الإنسان. وليس بقلبِ الأعيان. أَلا ترى أن البليغ 
ســانا حتى يصرف قلوبَ الســامعين إِلى حب الممــدوح. ثم يَذمّه حتى  يمدَح إِنْح
يصرفها إِلى بغضه، وأما قول رســولِ الله ص: »وإنَّ مِن العلمِ جهلا«. فهو تكلف 
لُهُ عند غيره. وأما قوله: »وإن من الشعر حِكَما« فهي هذه  الرجل ما لا يعلم فَيُجَهِّ
المواعظ والأمثال التي يتعظ الإنســان بها. وأما قولــه: »وإن من القول عِيَالا« 
ضُكَ كلامَكَ وحديثَكَ على من لا يريده، وعلى مَن ليس من شأنه ولا يريده،  فَعرْح
ثوا الناسَ بما لا يعلمون«. وبقوله:  دِّ وقد نهى عن ذلك رسول الله ص بقوله: »لا تُحَ
«. قال: وقد  لِمُوهُمْح لِمُوهَا، ولا تَنَعُوهَا أهلها فَتَظْح رَ أهلها فَتَظْح مَةَ غَيْح طُوا الِحكْح »لا تُعْح
ضُــرِبَ لذلك مَثَل أنه: »تعليق اللآلئ فــي أعناق الخنازير«. »جامع الأصول من 

أحاديث الرسول 9442/11«.
امُ البذيء الذي لا يبالي ما قال.  رِبُ اللسان الفاحشُ الشــتَّ قال ابن شــميل: الذَّ  )2(

)تهذيب اللغة للأزهري -ذ ر ب- 5/ 60(.
مزالق الأصوليين 90- 92.  )3(

أخرجه أحمد )5/ 194، رقم 21740(، وأبو داود )4/ 334، رقم 5130(، والطبراني   )4(
في الأوســط )4/ 334، رقم 4359( من حديث أبي الدرداء. وأخرجه ابن عساكر 
)13/ 316( من حديث عبد الله بن أنيس وقال: منكر بهذا الإسناد، وفيه غير واحد 

من المجاهيل، وأورده القاري في الموضوعات الكبرى )ص108، رقم 409(.
الحسين بن عبد الله بن سينا، أبو علي، شرف الملك. الفيلسوف الرئيس، صاحب   )5(
التصانيف في الطب والمنطق والطبيعيات والإلهيات. ولد ســنة 370 هـ وتوفي 
ســنة 428هـ، قال ابن قيم الجوزية: »وكان ابن سينا -كما أخبر عن نفسه- هو 
وأبوه، من أهل دعوة الحاكم، من القرامطة الباطنيين«، أشــهر كتبه »القانون في 

الطب، وأرجوزة في المنطق، والإشارات والتنبيهات« وغيرها.

المتقدميين)1(، وال�صيييخ اإبراهيم الكروي –رحمييه الله– في اآخر 
عمييره اأعر�ش عما عييدا قراءة كتاب الله تعالييى)2(. وهذا اإنما يقع 
للعبييد اإذا اأخذته العناية وبلغ رتبيية كمال من معرفة الدقائق وعلم 
اأنها ل تو�صل اإلى الله عز وجل، اإنما المو�صل اإلى الدار الآخرة هو 
العمل بمييا جاء عن ر�صول الله ص، والفهييم للحديث والكتاب ل 
يتوقف على النزاع في الحدود وتحقيقها، فاإنهم حدوا ال�صم بعدة 
حييدود، كل حد منها معتر�ش بعييدة اعترا�صات، والعترا�صات 

مدفوعة باأدق دفع.
واإذا تاأمل الناقد ما وقع في حد ابن الحاجب –رحمه الله– للا�صم 
من العترا�صييات والدفع وفي الخبي�صي)3( وحوا�صيه، والجامي)4( 

لم يقل الصنعاني مم تاب، وقد ذكر ابن خلكان في »وفيات الأعيان 2/ 160، 161«   )1(
أنه حين اشتد مرضه قال: المدبر الذي في بدني قد عجز عن تدبيره فلا تنفعني 
المعالجة، ثم اغتســل وتاب وتصدق بما معه على الفقراء، ورد المظالم على من 
عرفــه، وأعتق مماليكه وجعل يختم في كل ثلاثة أيام ختمة، وذكر: أنه ينســب 
إليه البيتان اللذان ذكرهما الشهرســتاني فــي أول كتاب »نهاية الإقدام« وهما:

لقــد طفت فــي تلــك المعاهــد كلها
حائــر كــف  واضعًــا  إلا  أر  فلــم 

وســيرت طرفــي بــين تلــك المعالم
علــى ذقــن أو قارعًــا ســن نــادم

»في هامش وفيات الأعيان: نهاية الإقدام ص3«.
لــم أجد ترجمة لإبراهيــم الكروي المذكور، لكن وجدت في تاريخ دمشــق نقلا   )2(
عن حفيده في معنى ما نحن بصدده، قال ابن عســاكر: حدثنا الشيخ الإمام أبو 
محمد عبد الله بــن محمد بن إبراهيم الكروي إملاء فــي الجامع بأصبهان قال: 

أنشدت لمحمد بن جرير الطبري:

عليــك بأصحــاب الحديــث فإنهــم
ومــا الديــن إلا فــي الحديــث وأهله
وأعلى البرايا من إلى الســن اعتزى
ومــن تــرك الآثــار ضلــل ســعيه

معلمــا زال  لا  للديــن  نهــج  علــى 
إذا مــا دجــى الليــل البهيــم وأظلما
وأغــوى البرايــا من إلى البــدع انتما
وهــل يترك الآثــار من كان مســلما

»تاريخ دمشق لابن عساكر 52/ 201«.
عبيد الله بن فضل الله، فخر الدين الخبيصي: متكلم، منطقي. ت: نحو سنة 1050هـ له   )3(
كتب، منها: »شرح الكافية لابن الحاجب« في النحو، و»التذهيب في شرح التهذيب 
للتفتازاني« في المنطق والكلام، و»التجريد الشافي« منطق أيضا، و»شرح منظومة 

اليافعي في التوحيد« »هدية العارفين 1/ 344، والأعلام للزركلي 4/ 196«. 
عبد الرحمن بن أحمد بن محمد الشــيرازي، المشــهور بالجامي نور الدين، أبو   )4(
البركات. عالم مشــارك في العلوم العقلية والنقلية. ولد بجام من بلاد خراسان 
في 23 شــعبان ســنة 817هـ، ونشــأ بهراة، وبها عاش معظم حياته، وتوفي 
بهــا في 18 المحرم ســنة 898هـ بهراة. مــن مؤلفاته الكثيرة: تفســير القرآن 
الكريم، والــدرة الفاخرة في تحقيق مذهب الصوفيــين والحكماء والمتكلمين في 
وجود الواجب، وتاريخ هراة، وشرح الكافية لابن الحاجب في النحو، وهو شرح 
مطول واسمه الفوائد الضيائية، وشرح النقاية مختصر الوقاية في الفقه الحنفي. 
»الفوائــد البهية فــي طبقات الحنفية للكنــوي ص86- 88، ومعجم المؤلفين 5/ 
122، وشــذرات الذهب 7/ 360، 361، والبدر الطالع 1/ 310، وطبقات المفسرين 

للأدنه وي ص355«.
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وحوا�صيييه، والر�صي)1( وجدها مفيياوز ل تخلو من مخافات زلل 
النظيير، وم�صرب ل ت�صفو ال�صيياربَ، ودقائق ل يتمكن العالم من 

اإملاء بحث منها وفهمه من دون اإمعان نظر ودقة فكر.
وهييذا فيما يتعلق بحد واحد في اأمر وقع فيه الإجماع بينهم على 
المحييدود، فاإنه يعييرف الفرق بيين ال�صم والفعييل والحرف كل 
طالب قد قراأ اأول متن، فاإذا كان هذا الخطب فيما هو بهذه المثابة، 
فكيف ما لم يعرف المحييدود وفيه نزاع؟ فاإذا عرف طالب العلم 

هذا وجد ال�صتغال بما هو اأهم اأولى واأنفع: {ہ  ہ   ہ  ھ  ھ   ھ  
ھ  ے   ے   ۓ} ]النور: 40[)2(.

وهذا الن�ش ال�صابق لي معه وقفات تبن ما فيه من خلل علمي:
الوقف��ة الأولى: عند قولييه: »فاإنه لي�ش من الأ�صييول ول من لغة 
العرب تق�صيم العلم اإلى الت�صور والت�صديق وكل واحد اإلى ك�صبي 

وبديهي«)3(.
اأقول: لقد اأفاد الأ�صوليون من بع�ش العلوم ما يخدم غايتهم، ومن 
هييذه العلوم التييي اأفادوا منها: علم المنطييق. وهو علم ل يحتاجه 
الأ�صوليون لي�صيف اإلييى علم الأ�صول بع�ش المعاني؛ لأنه ل يفيد 
علما جديدا باعتراف اأهله وذويه، واإنما ينظم الفهم وال�صتدلل، 

وتع�صم مراعاته الذهن عن الخطاأ في التفكير.
وقييد ق�صم المناطقيية العلم الحييادث اإلى ت�صور وت�صديييق، فالمراد 
بالعلييم: مطلييق الإدراك، والإدراك: و�صييول النف�ييش اإلى المعنى 
بتمامه. وقيييل: هو انطباع �صورة ال�صيييء في الذهن. وقيل: هو 
ح�صييول ال�صورة عيين النف�ش الناطقة. فييالإدراك: هو المعرفة في 
اأو�صع معانيها وي�صمل: الإدراك الح�صي والمعنوي، وبع�ش العلماء 
يفييرق بن الح�صيييات والمعنويييات، في�صمي و�صييول النف�ش اإلى 

محمد بن الحســن الرضي الإســتراباذي، نجم الدين: عالــم بالعربية، من أهل   )1(
إســتراباذ »من أعمال طبرستان« المتوفى في نحو سنة 686هـ. اشتهر بكتابيه: 
الوافية في شــرح الكافية لابن الحاجب في النحو، أكمله ســنة 686هـ وشــرح 
مقدمة ابن الحاجب، وهي المسماة بالشافية، في علم الصرف »الأعلام للزركلي 

.»86 /6
مزالق الأصوليين 98- 99.  )2(
مزالق الأصوليين ص89.   )3(

الح�صيات بال�صعور)1(. وهذا المعنى اإما اأن يكون معنى ل�صيء مفرد 
من غير حكم عليه بنفي اأو اإثبات. 

واأي�صييا فاإن كل ما يكون عونا على الفهم ال�صديد، وتفنيدا للفهم 
الخاطئ، هو من جملة علييم الأ�صول �صواء اأكان من �صلب العلم 
اأو ميين مقدماتييه ومبادئه، اأو من لواحقييه وتوابعه. والذي يحدد 
ذلك ما ذكييره اأهل العلم في مبييادئ العلوم الع�ييصرة، كالتعريف 
للعلم ومعرفيية مو�صوعه، وم�صائله وا�صتمييداده، اإذا فهمت حق 
الفهييم واأح�صن تطبيقها، حينئذ يتحدد ما هو داخل في العلم وما 
لي�ش منه، اإذ ل بد من التحاكم اإليها عند اللتبا�ش اأو الختلاف. 
ثم اأقول: ما الخلل العلمي الحا�صل اإذا كان تق�صيم العلم اإلى الأق�صام 
المذكييورة اإنما هو تبين للواقع، وفيه ميين الفوائد تمييز القطعي من 
الظني، ومييا كان من العلم ب�صيطا وهييو الت�صور، وهو ل يحتاج 
اإلييى دليل وبرهان ول تجري فيه المناظرة اإل من جهة ا�صتماله على 
بع�ييش الت�صديقات، بل هو تحديد للمفاهيم ب�صوابطه الخا�صة، اأو 
كان مقترنا بحكم وهييو الت�صديق، وهو يحتاج اإلى دليل وتجري 
فيه المناظييرة، وكل العلوم كذلك ت�صتمل على م�صطلحات ينبغي 

تحديدها بدقة، وق�صايا ينبغي اإقامة الدليل عليها.
الوقف��ة الثانية: عند قوله: »ول عييرف حبر الأمة ترجمان القراآن 
ث اأن الحييد حقيقييي ور�صمييي ولفظي، ول الذاتيييات واللوازم 
والماهييية، والكليات الخم�ش، ول العر�ييش اللازم والمفارق، ول 
عرف الق�صية اأنها ت�صمى في البرهان مقدمات ول الكلية والجزئية،

الإدراك: فــي اللغة: مصدر أدرك الصبي والفتــاة إذا بلغا، ويطلق الإدراك في   )1(
اللغة ويراد به اللحاق، يقال: مشــيت حتى أدركته، ويراد به البلوغ في الحيوان 
والثمر، كما يستعمل في الرؤية، فيقال: أدركته ببصري: أي رأيته، ومن معانيه 
في اللغة: بلوغ الشــيء وقته، وهو تثل حقيقة المــدرك، والإدراك: عبارة عن 

الوصول واللحوق، يقال: أدركت الثمــرة إذا بلغت النضج، قال الله تعالى:{ٻ  
ٻ  پ  پ  پ} ]سورة الشعراء: 61[ أي: ملحقون. ومن رأى شيئا ورأى 
جوانبه ونهاياته، قيل: إنه أدرك بمعنى: أنه رأى وأحاط بجميع جوانبه، وقد عبر 
الأصوليون والفقهاء بـ: »مدارك الشرع« عن مواضع طلب الأحكام، وهي حيث 
يستدل بالنصوص كالاجتهاد، فإنه مدرك من مدارك الشرع. »المصباح المنير 
1/ 261، والمعجم الوســيط 1/ 291، وطلبة الطلبة للنسفي ص293، والتعريفات 
ص9، والحدود الأنيقة ص67، والنظم المســتعذب في شرح غريب المهذب لابن 
بطال الركبي 1/ 349، وحاشية قليوبي وعميرة 3/ 64، ونيل الأوطار للشوكاني 

1/ 114، والكليات ص66«.



49

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

والمحمييول، والمو�صييوع، والرابطيية، وال�صخ�صييية، والطبيعيية، 
والمهملة، والم�صورة، والخارجية، والحقيقية، والذهنية، والمعدولة، 
والمح�صلة، والموجهة، والمطلقة، واللزومية، والتفاقية؛ فن�صتغفر 

الله ونتوب اإليه«. 
فالجواب عن ذلك اأن يقال: اإن قوله: اإن ابن عبا�ش لم يكن يعرف: 
اللييوازم والماهية والكليات الخم�ش، فيياإن ق�صد اأنه لم يعرف هذه 
الم�صطلحييات بمفاهيمها المدونة في علييم المنطق وكتب الأ�صول، 
فييكل العلوم ال�صرعييية وبخا�صة ما اأ�صموه بعلييوم الآلة من النحو 
والت�صريييف والبلاغيية وم�صطلييح الحديييث والعرو�ييش كذلك، 
ويلييزم من كلام �صاحب المزالق لزوما بينا اإبطال هذه العلوم كلها 
وعدم جدوى ال�صتغال بها؛ لكييون ال�صحابة لم يكونوا يعرفون 

م�صطلحاتها. وهذا باطل باإجماع العلماء بل العقلاء.
واإن اأراد اأنه��م لم يلاحظوها ويراعوها في الا�ستدلال والا�ستنباط 

ولم تكن حا�صرة في تفكيرهم، فهذا اأي�صا من اأبطل الباطل. 
فالمذكورات م�صطلحات منطقية، مثلها مثل المبتداأ والخبر، والفعل 
والفاعل، والنعييت والبدل وال�صتغال والتنييازع في علم النحو؛ 
والإعلال والإبدال في ال�صرف، والم�صند والم�صند اإليه، والت�صال 
والنف�صييال في البلاغيية؛ والحكييم الو�صعييي، وال�صت�صحاب، 
والعام والخا�ش في علم الأ�صول. ول ي�صير ابن عبا�ش اأنه لم يكن 
يعرفهييا بو�صعها الآن في العلييوم، واإنما كانييت اأحكامها المتعلقة 
بها مراعيياة بال�صليقة ل تحتيياج اإلى معرفة بحييدود ور�صوم؛ لأن 
المق�صد من و�صعها متحقق كاأحكام التجويد فاإنها كانت مراعاة 
ميين غير تدوين، فلم يكن ابن عبا�ش يحفظ التحفة والجزرية، ولم 
يكيين يعرف الإقييلاب والإخفاء، والمد الييلازم، والوقف الح�صن 
باأو�صاعهييا وترتيباتها المدونة في كتب التجويييد، لكنه كان يقراأ 
القييراآن كمييا كان ر�صول الله يقييراأ، فلما دب اللحيين في التلاوة 
و�صعت الأحكام وال�صوابط التي قننت الأداء النبوي في قواعد ل 
ي�صتطيع اأحد في زماننا اأن يقراأ كما كان يقراأ ابن عبا�ش اإل بمراعاتها. 
ثم اإن ما ذكره يهدم جميع العلوم، فلم يعرف ال�صحابة م�صطلحات 
علييم النحو من معييرب ومبني، وفاعل ومفعييول، وحال وتمييز، 

فهييل كل هييذا باطييل. ولم يعييرف ال�صحابة الم�صطلحييات التي 
ي�صتخدمها �صاحب المزالق وغيره في علم م�صطلح الحديث، فهل 

هذه الم�صطلحات باطلة، وق�ش على هذا جميع العلوم. 
وميين هنييا فلا اأظيين اأن ما ذكره يعتييبر دليلا بييل ول �صبهة دليل، 
بييل هو ا�صتييدلل �صاقط من اأ�صلييه، ولو عرف قائلييه علم المنطق 
وم�صطلحاتييه وما ي�صلح اأن يكييون دليلا وما ل ي�صلح لما وقع في 
هذه الورطة التييي تكررت منه و�صياأتي ترديد منه لمثلها في كلامه 

عن �صلمان الفار�صي واأبي ذر و�صمام ر�صي الله عنهم.
ول بييد ميين �صبط مفاهيم العلوم وما و�صع تعريييف اأو تق�صيم اأو 
ا�صتييدلل اإل ل�صبييط المدركات وما يييرد عليها وما يييرد به على 
الإيييرادات، واإل وقعنا في فو�صييى عارمة ل خطام لها ول زمام، 
وقييال من �صاء ما ي�صاء. واإنما خ�ش العلماء كل معنى با�صم حتى ل 
تختلط المفاهيم وحتى يحكم على كل معنى بما يليق به، فالذاتي غير 
العر�صي، والعر�ش اللازم غير العر�ش المفارق مفهوما واأحكاما.

ولبيان اأهمية الم�صطلحات المذكورة عند اأهل الأ�صول اأبن معانيها 
واأهمية معرفتها ومعرفة اأحكامها عند العلماء. 

فالذاتي: هو الييذي يدخل في حقيقة جزئيييات ال�صيء كالحيوان 
بالن�صبة للاإن�صان)1(.

والعر�صييي هو: مييا كان خارجا عيين الييذات، اأي: يمكن ت�صور 
الييذات دون ت�صييوره، �صييواء كان خا�صا بالييذات، اأم كان عاما 
لها ولغيرها، وهو ما يمثييل الجواب عن ال�صوؤال بلفظة »اأي« التي 
ي�صاأل بها عن ما يميز الم�صوؤول عنه، ويف�صله عما ي�صاركه ذاتيًّا كان 
اأو عر�صيًّا، والجواب ينح�ييصر اإما في العر�ش الخا�ش، اأو العر�ش 
العام)2(. وهذان ق�صمان من اأق�صام الكلي باعتبار دخوله في ماهية 
ما تحته ميين الجزئيات وعدم دخوله. فالذاتي هو: الكلي الذي ل 
يكييون خارجا عن ماهية ما تحته من الأفراد باأن كان جزءا لها، اأو 

كان تمام ماهية اأفراده المندرجة تحته.
مثييال ما يكون جزءا لها: الحيوان اأو الناطق -بالن�صبة للاإن�صان-،  

فالحيوانية جزء الإن�صان، والنطق كذلك جزء الإن�صان.
المرجع السابق.  )1(

المنطق الصوري د/ يوسف محمود ص54 )بتصرف(.   )2(
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مثال تمييام الماهية: الإن�صييان -بالن�صبة لأفراده-، فاإنييه تمام ماهية 
اأفراده المندرجة تحته.

الثاني: العر�صي، وهو: الكلي الخارج عن ماهية ما تحته من الأفراد، 
�صييواء كان خا�صا بهييا، اأو غير خا�ش بها. فييالأول: كال�صاحك 
-بالن�صبيية للاإن�صييان-. والثاني: كالما�صييي، والمتنف�ييش -بالن�صبة 
للاإن�صييان-)1(. ومن هنا يفرق بن الذاتييي والعر�صي من وجوه:
الأول: اأن الذاتييي ل يمكن اإدراك حقيقة الماهية بدونه، والعر�صي 
يمكيين اإدراكها بدونه. فمثلا: تعقل حقيقيية الإن�صان يتوقف على 
تعقييل »الحيييوان« الذي هو ذاتييي لها. بخييلاف العر�صي فلي�ش 
كذلييك، فتعقل حقيقة الإن�صييان ل يتوقف على تعقل كونه ما�صيا 

الذي هو عر�صي لها.
مثال اآخر: تعقل »الأربعة« وغيرها من العداد، يتوقف على تعقل 
»العييدد« الذي هو ذاتي لهييا، ول يتوقف على ما هو عر�صي لها 

»كالوجود«. 
الثاني: اأن الذاتي ل يعلل والعر�صي يعلل.

الثالييث: اأن الذاتييي هييو الييذي ل تبقى الييذات مع توهييم رفعه 
والعر�صي بخلافه. 

الرابييع: اإذا وجييد كليييان، كلاهما م�صيياو للماهييية في الأفراد، 
»كالناطق« و»المتعجب« بالن�صبة للاإن�صان، اأو كان كل منهما اأعم 
من الماهية »بمعنى اأنه ي�صملها وي�صمل غيرها« كالحيوان، والمتنف�ش 
»بالن�صبة للاإن�صان«، فالذاتي منهما ما كان اأ�صبق في التعقل من الآخر.
وبنيياء على ذلك، في»الناطق« في المثال الأول المذكور هو الذاتي؛ 

لأنه اأ�صبق من المتعجب.
والحيييوان »في المثال الثاني« هو الذاتي؛ لأنييه اأ�صبق من المتنف�ش. 
وينبغييي اأن يعلييم اأن ال�صبق هنا �صبييق ذاتي ل زميياني، يعني �صبق 
في التعقييل فقييط)2(. ول يخفييى اأن هذا محتاج اإليييه في التعاريف 
و�صبطها، وبيان ال�صحيح من غيره، والراجح من المرجوح. واأما 
اعترا�صييه على ذكر العر�ييش اللازم والعر�ش المفييارق: فالعر�ش 
الييلازم عرفوه باأنه ما يمتنع انفكاكه عيين الماهية، كالكاتب بالقوة 

المنطق الصوري د/ يوسف محمود ص54.   )1(
المنطق الصوري ص54، 55 .   )2(

بالن�صبة للاإن�صان، والفاعل بالقوة، كما جاء في حديث ابن عبا�ش 
قييال: �صئل ر�صول الله ص عن اأولد الم�صركن، فقال: »الله اأعلم بما 

كانوا عاملن«)1(.
وفي الحديييث اأن ر�صييول الله ص قال في عامر بيين الأكوع حينما 
رجع عليييه �صَيْفُهُ فقتله، وتكلم ال�صحابة فيييه، فقال: »اإنه لجاهد 
مُجاهِد، قَلَّ عربيّن م�صى بها مثلَه« وفي رواية: »ن�صاأ بها«)2(. وقول 

المتنبي:
والظلم من �صيم النفو�ش فاإن تجد      ذا عيفيية فلعييلية ل يظييليم)3(.
العر�ييش المفارق: ما ل يمتنع انفكاكه عن ال�صيييء، وهو اإما �صريع 
الييزوال كحمييرة الخجل و�صفييرة الوجل؛ واإما بطيئيية كال�صيب 

وال�صباب)4(.
قييال الفارابييي منبهييا لأهمييية معرفة ذلييك: وجميييع الأعرا�ش 
-المفييارق منها وغييير المفارق- يمكن اأن يفاد بييه تمييز ال�صيء عن 
ال�صيييء في اأحواله، ويليق اأن توؤخذ في جييواب الم�صاألة عن الأمر 
اأي �صيء هو في حاله؟ فمن هذه ما قد يليق به مع ذلك اأن يجاب 
به في جواب كيف هو؟ مثل قولنا: �صالح اأو طالح، ومنها: ما ل 
يليييق اأن يجاب به في جواب كيف هو؟ مثل قولنا: الذي يتكلم، 

والقائم، اأو القاعد. 
ثم قال: والأعرا�ييش المفارقة منها ما �صاأنه اأن يحمل على �صخ�ش 
ما دائما، مثييل الفطو�صة والزرقة، ومنها مييا �صاأنه اأن يحمل عليه 

حينا ول يحمل عليه حينا، مثل القيام والقعود وما اأ�صبه ذلك.
أخرجه البخاري )6/ 2434، رقم 6224(، وأبو داود )4/ 229، رقم 4711(، والنسائي   )1(
)4/ 59 ، رقم 1952(. وأخرجه أيضًا أحمد )1/ 215، رقم 1845( من حديث ابن عباس.

أخرجه البخاري )رقم: 4196( ، ومســلم )رقم: 1777(، وأحمد من حديث سلمة   )2(
رقم: )16076(.

هو للمتنبي من قصيدة له من الكامل، مطلعها:  )3(

لَــمُ تُعْح لا  سَــرِيرَةٌ  النّفُــوسِ  لهَــوَى 
عَوي وبعده: وَمن البَليّةِ عَذلُ مَن لا يَرْح

ــلَمُ ــتُ أني أسْح تُ وَخِلْح عَرَضًــا نَظَــرْح
لِــهِ وَخِطــابُ مَــن لا يَفهَــمُ عَــن جَهْح

ومعنى البيت المستشــهد بــه: والظلم من تأليف خلق النفــوس. ومعنى الظلم: 
وضع الشيء في غير موضعه.

»انظر: شــرح المشــكل من شعر المتنبي لابن ســيده ص45، والكشكول للبهاء 
العاملي ص153، وزهر الآداب وثمر الألبــاب للحصري ص108، ونهاية الأرب 

في فنون الأدب للنويري 2/ 423«.
التوقيف على مهمات التعاريف للمناوي ص510.  )4(
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فالأول: ي�صمى العر�ش اللازم ل�صخ�ش ما، والثاني: ي�صمى المفارق 
ل�صخ�ش ما. وهييذا الثاني هو الذي تختلف بييه اأحوال ال�صخ�ش 
دائما وتتبدل تبدل غير محدود. وكل واحد من هذين قد ي�صتعمل 
في اإفييادة تمييييز �صخ�ش عن �صخ�ييش، فت�صمى لذلييك ف�صول، ل 
علييى التحقيق لكن على طريق الت�صبيه بالف�صول الذاتية. فما كان 
منها �صاأنييه اأن يلزم �صخ�صا واحدا بعينه دائما فذلك اأبلغ في اإفادة 
التمييز، وهذا ربما �صماه قوم لهذا ال�صبب ف�صول خا�صة. وما كان 
منها لي�ش �صاأنه اأن يلزم ال�صخ�ش دائما فذلك دون الأول في اإفادة 
التمييييز، في�صميه بع�ييش النا�ش الف�صول العاميية، اإذ كانت اأحوال 

ال�صخ�ش تتبدل بها تبدل غير محدود)1(.
واإليك تعريف اللازم ولزم الماهية وبيان فائدتها في التفكير:

فاللازم: ما يمتنع انفكاكه عن ال�صيء، وهو اأق�صام منها:
- الييلازم البن: وهو الذي يكفي ت�صوره مييع ت�صور ملزومه في 
جييزم العقل باللزوم بينهما كالنق�صام بمت�صاوين للاأربعة، فاإن من 
ت�صور الأربعة وت�صور النق�صام بمت�صاوين، جزم بمجرد ت�صورهما 
بيياأن الأربعيية منق�صمة بمت�صاوييين، وقد يقال: البيين على اللازم 
الذي يلزم ميين ت�صور الثنن اإدراك اأنه �صعييف الواحد. والمعنى 
الأول اأعم؛ لأنييه متى كفى ت�صور الملزوم في اللزوم يكفي ت�صور 
اللازم مع ت�صور الملزوم. فيقال للمعنى الثاني: اللازم البن بالمعنى 
الأخ�ييش، ولي�ش كلما يكفي ت�صوران يكفي ت�صور واحد، فيقال 

لهذا: اللازم البن بالمعنى الأعم.
- الييلازم غير البيين: هو الذي يفتقر جزم الذهيين باللزوم بينهما 
اإلى و�صط، كت�صاوي الزوايييا الثلاث للقائمن للمثلث، فاإن مجرد 
ت�صور المثلث، وت�صور ت�صاوي الزوايا للقائمن ل يكفي في جزم 
الذهن باأن المثلث مت�صاوي الزوايا للقائمن، بل يحتاج اإلى و�صط 

هو البرهان الهند�صي)2(.
واأما لزم الماهية فهو: مييا يمتنع انفكاكه عن الماهية من حيث هي 
هي مع قطع النظر عن العوار�ش كال�صحك بالقوة عن الإن�صان.

الألفاظ المستعملة في المنطق للفارابي ص14.  )1(
التوقيف ص615، والتعريفات ص167.  )2(

ولزم الوجييود هييو: ما يمتنييع انفكاكه عيين الماهية مييع عار�ش 
مخ�صو�ش، ويمكن انفكاكه عن الماهية من حيث هي هي، كال�صواد 

للحب�صي)1(.
واأمييا فائدة معرفة اللوازم، فهي من اأهييم ما ينبغي الهتمام به في 
الا�ستنباط، اإذ عدم مراعاة اللوازم، وما ي�سلح اأن يكون لازما وما 
ل ي�صلح من اأخطر المزالييق في التفكير وال�صتدلل ومن مثارات 
الغلييط، وباإهمالهييا تح�صل مغالطييات �صتى، وقييد ابتنى كثير من 

القواعد والفروع على لحظ اللوازم ومراعاة قواعدها.
وق��د جعله العقلاء نمطا م��ن اأنماط البرهان، يوؤخ��ذ للا�ستدلال به 
بال�صوابييط والقواعد المقررة في �صاأنه، قييال الغزالي: النمط الثاني 
من البرهييان: وهو نمط التلازم. وقد �صرحه ثييم مثل له بقولنا: اإن 
كانت هذه ال�صلاة �صحيحة فالم�صلي متطهر، ومعلوم اأن الم�صلي 
غير متطهر فينتج اأن ال�صييلاة غير �صحيحة. واإن كان بيع الغائب 
�صحيحييا، فهو يلزم ب�صريييح الإلزام، ومعلوم اأنييه ل يلزم ب�صريح 
الإلييزام، فيلزم منه اأنه لي�ش ب�صحيح. ووجه دللة هذا النمط على 
الجملة اأن ما يف�صي اإلى المحال فهو محال، وهذا يف�صي اإلى المحال 
فهو اإذا محال، ثم بن اأن الذي ل ينتج فهو ت�صليم عن اللازم، فاإنا 
لييو قلنا: اإن كانت ال�صلاة �صحيحيية فالم�صلي متطهر، ومعلوم اأن 
الم�صلييي متطهر فلا يلزم منه ل �صحيية ال�صلاة ول ف�صادها، اإذ قد 
تف�صييد ال�صلاة بعلة اأخرى. وكذلييك ت�صليم نقي�ش المقدم ل ينتج 
عيين اللازم ول نقي�صييه، فاإنا لو قلنا: ومعلييوم اأن ال�صلاة لي�صت 
�صحيحيية، فلا يلييزم من هذا كون الم�صلي متطهييرا ول كونه غير 
متطهر. وتحقيق لييزوم النتيجة من هذا النمط اأنه مهما جعل �صيء 
لزمييا ل�صيييء فينبغي اأن ل يكييون الملزوم اأعم من الييلازم بل اإما 
اأخ�ش اأو م�صاويا، ومهمييا كان اأخ�ش فثبوت الأخ�ش بال�صرورة 
يوجييب ثبييوت الأعم، اإذ يلزم ميين ثبوت ال�صواد ثبييوت اللون، 
وهييو الذي عنيناه بت�صليم عن اللازم، وانتفاء الأعم يوجب انتفاء 
الأخ�ييش بال�صرورة، اإذ يلييزم من انتفاء اللون انتفيياء ال�صواد وهو 
الذي عنيناه بت�صليم نقي�ييش اللازم. واأما ثبوت الأعم فلا يوجب

التوقيف ص616، والتعريفات ص167.  )1(
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ثبوت الأخ�ش، فاإن ثبوت اللون ل يوجب ثبوت ال�صواد؛ فلذلك 
قلنييا: ت�صليم عن اللازم ل ينتج. واأمييا انتفاء الأخ�ش فلا يوجب 
انتفيياء الأعم ول ثبوته، فاإن انتفاء ال�صييواد ل يوجب انتفاء اللون 
ول ثبوته، وهو الذي عنيناه بقولنا: اإن ت�صليم نقي�ش المقدم ل ينتج 
اأ�صييلا. واإن جعل الأخ�ش لزما للاأعم فهييو خطاأ، كمن يقول: 
اإن كان هييذا لونا فهييو �صواد. فيياإن كان الييلازم م�صاويا للمقدم 
اأنتييج منه اأربع ت�صليمات، كقولنييا: اإن كان زنا المح�صن موجودا 
فالرجم واجب لكنه موجود فيياإذا هو واجب، لكنه واجب فاإذا 
هو موجود، لكن الرجم غير واجب فالزنا غير موجود، لكن زنا 
المح�صن غييير موجود فالرجم غير واجييب. وكذلك كل معلول 
له عليية واحدة، كقولنا: اإن كانت ال�صم�ش طالعة فالنهار موجود 
لكنها طالعة فالنهار موجود، لكن النهار موجود فهي اإذا طالعة، 
لكنهييا غير طالعيية فالنهار غير موجود، لكيين النهار غير موجود 

فهي اإذا غير طالعة)1(.
وميين اأق�صام القيا�ش التي اهتم بهييا الأ�صوليون وغيرهم ما ي�صمى 
بقيا���س الا�ستدلال، واأهميته كبيرة في ا�ستنباط الاأحكام ال�شرعية، 
اأ�صير الآن اإلى طرف منه ومن اأق�صامه واأمثلته؛ ليتبن لنا مدى اأهميته.
وال�صتدلل هنييا: قيا�ش منطقي ي�صتند اإلى تلازم بن الحكمن اأو 

اإلى تنافٍ بينهما.
والأول: ثلاثة اأنييواع: ا�صتدلل بالعلة علييى المعلول، وا�صتدلل 

بالمعلول على العلة، وا�صتدلل باأحد المعلولن على الآخر.
ا ثلاثيية اأنواع: ا�صتدلل بالتنافي بن الحكمن وجودًا  والثاني اأي�صً
وعدمًييا، وا�صتييدلل بالتنيييافي بينهمييا وجودًا فقييط، وا�صتدلل 

بالتنافي بينهما عدمًا فقط.
فمثال ال�صتدلل بالعلة على المعلول احتجاج فقهائنا على اأن بيع 
الغائب �صحيح باأنه حييلال لدخيييوليه في مدلييول قوله تعييالى: 
{ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ} ]البقييرة: 275[، ولمييا كان حلالً 

كان �صحيحًا؛ لأن الحل على ال�صحة.
ومثييال ال�صتدلل بالمعلول على العليية: ا�صتدلل فقهائنا عليى اأن

المستصفى للغزالي ص33- 34 )باختصار(.  )1(

�صييلاة الوتر نافلية باأنه يجوز للم�صافيير اأن يوؤديها على الراحلة)1( 
وما يجوز اأن يوؤدى على الراحلة فهو نافلية ف�صلاة الوتر اإذًا نافلية 
وذلك اأن جييواز اأداء ال�صلاة على الراحليية معلول من معلولت 
النوافييل التي يترخ�ش فيها بما ل يترخ�ش في الفرائ�ش؛ ولذلك ل 

ي�صح اأداء الفرائ�ش على الراحلة.
ومثييال ال�صتدلل باأحد المعلولن علييى الآخر احتجاج ال�صافعية 
علييى وجوب الزكاة علييى الِمدْيان في النقدييين بوجوبها عليه في 
الحرث والما�صية اإذ هما معلولن لعلية واحدة وهي ملك الن�صاب، 
واحتجيياج فقهائنا على اأن المكره على القتل يقتل باأن المكره على 
القتل يحييرم عليه القتل ويعييدُّ عا�صيًا به اإجماعًييا، واأن الع�صيان 
بالقتييل ووجوب الق�صا�ييش به معلولن لعلة واحييدة وهي اأهلية 

القاتل للخطاب.
ومثال ال�صتدلل بالتنافي بيين الحكمن وجودًا وعدمًا احتجاج 
فقهائنا على اأن المديان ل تجب عليه الزكاة باأن اأخذ الزكاة واإعطائها 
متنافيان وجودًا وعدمًا؛ لأنه اإما اأن يعتبر غنيًّا واإما اأن يعتبر فقيًرا، 
وعلييى كلا العتبارييين يتعن اأحييد الحكمن ويمتنييع الآخر، فاإن 
اعتبر غنيًّا وجب عليه اإعطاء الزكاة وحرم عليه اأخذها، واإن اعتبر 
فقيًرا جاز لييه اأخذها، و�صقط عنه اإعطاوؤها، واإذا ثبت التنافي بن 
الحكمن وجودًا وعدمًا وجب بوجود اأحدهما عدم الآخر، ولما 
ثبت هنييا اأحدهما وهو جواز اأخذه للييزكاة اإجماعًا وجب عدم 

الآخر وهو وجوبها عليه.
ومثييال ال�صتدلل بالتنافي بن الحكمن وجييودًا فقط: احتجاج 
ال�صافعييية والحنابليية على عييدم نجا�صة المنييي باأن نجا�صتييه وجواز 
ال�صلاة به متنافيان، ولما كانت ال�صلاة به جائزة فهو لي�ش بنج�ش، 
وم�صتندهييم في جييواز ال�صلاة بييه حديث عائ�صييية قالت: »كان 
ر�صييول الله ص ي�صلت المنييي من ثوبه بعرق الإذْخِيير ثم ي�صلي فيه

جاء في صحيح مسلم عن ابن عمر قال: »كان رسول الله ص يسبح على الراحلة   )1(
قِبَل أي وجه توجه ويوتر عليها غير أنه لا يصلي عليها المكتوبة«. صحيح مسلم 

1/ 486 رقم 700.
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ويحته من ثوبه ياب�صًا ثم ي�صلي فيه«)1(.
ومثييال ال�صتدلل بالتنافي بيين الحكمن عدمًا فقييط: احتجاج 
المالكية علييى طهارة مَيْتية البحر بعدم تحييريم اأكلها، فاإن الطهارة 
م  وحرمييية الأكل ل يتفقييان؛ لأن كل مييا لي�ييش بطاهيير فهو محرَّ
الأكل، وكل مييا لي�ش بمحييرم الأكل فهو طاهر، ولمييا كانت ميتة 

البحر لي�صت بمحرمة الأكل)2( وجب اأن تكون ميتة طاهرة)3(.
والقواعد الأ�صولية المبتناة على التلازم كثيرة قد مر ذكر عدد منها 
اأثنيياء ذكر بع�ش القواعد العقلية المحتاج اإليها في الأ�صول وغيره. 
ومعلييوم اأن اإحداث تلازم بن �صيئن ل تييلازم بينهما في الحقيقة 
مغالطة اأو خطاأ، وفك التلازم بن المتلازمات مغالطة اأو خطاأ كذلك.
اأما الكلام عن الماهية واأنواعها فمن األزم الأمور لت�صور الحقائق.

والماهييية م�صتقة من: »ما هو؟« وهي ما به يجاب عن ال�صوؤال بي: 
»ما هو؟«.

والماهييية: تطلق غالبا على الأمر المتعقييل، كالمتعقل من الإن�صان. 
وهي اأعم من الحقيقة؛ لأن الحقيقة ل ت�صتعمل اإل في الموجودات. 
يقييال: اإن للموجودات حقائق ومفهومات، والماهية ت�صتعمل في 
الموجودات والمعدومات. يقال للمعدومات: مفهومات ل حقائق. 
وتطلق الماهية والحقيقة على ال�صورة المعقولة، وكذا على الوجود 

العيني.
أخرجــه ابن خزيمة في صحيحــه 1/ 149 )294(، والبيهقي في الســن الكبرى   )1(
2/ 418 )3976(، وإســحاق بن راهويه في مســنده 3/ 612 )1185(. وجـاء في 
روايات أخرى لمســلم وأصحاب السن أنها كانت تفركه من ثوبـه ويصلي فيه، 
ولكن المالكية رجحوا رواية الشــيخين التي فيها أنها كانت تغســله، فقد جـاء 
في صحيح البخاري أنها قالت: »... كنت أغســله من ثوب رسول الله ص فيخرج 
إلى الصلاة وأثر الغســل في ثوبه بقع الماء« وجاء في صحيح مسلم عنها: »أن 
رســول الله ص كان يغســل المني ثم يخرج إلى الصلاة في ذلك الثوب وأنا أنظر 
إلـى أثر الغســل فيــه« فذهبوا إلى أنه نجس وأنه بالأحــداث الخارجة من البدن 
أشــبه منـه بالفضــلات الطاهرة لخروجه من مخرج البــول. وأما الحنفية فإنهم 
اتفقوا مع المالكية على نجاسته إلا أنهم قالوا: تزول بالفرك إذا كان يابسًا جمعًا 

بين رواية الغسل ورواية الفرك.
لقوله ص حين ســئل عن التوضؤ من ماء البحر: »هو الطهور ماؤه الحل ميتتـه«   )2(
أخرجه ابن أبي شــيبة في مصنفه )1/ 122، رقم 1392(، وابن ماجه )2/ 1081، 
رقم 3246( عن أبي هريرة، وجاء بلفظ: »اغتســلوا من البحر وتوضئوا به فإنه 
الطهور ماؤه الحل ميتته« أخرجه البخاري في التاريخ الكبير )3/ 478(، والحاكم 
)1/ 238، رقم 493(، والبيهقي في معرفة الســن )1/ 226، رقم475(. وأخرجه 

أيضًا في السن الكبرى )1/ 3، رقم 2( عن أبي هريرة.
انظر: مفتاح الوصول ص105، 124- 131 بتصرف واقتصار على المهم من التقسيم.  )3(

والماهييية توجييب المماثليية؛ ولهييذا لما قييال فرعييون: {  ڦ  ڦ  
ڦ} ]ال�صعييراء: 23[ اأجاب مو�صى بييكل مرة ب�صيغة اأبن 

من الأخرى حتى بهته)1(.
فماهييية ال�صيء: تمام ما يحمل على ال�صيييء حمل مواطاأة من غير 
اأن يكييون تابعا لمحمول اآخر، فيياإن الإن�صان يحمل عليه الموجود 
والكاتييب وال�صاحك وعري�ش الظفر ومنت�صييب القامة والج�صم 
النامييي والح�صا�ييش والمتحرك بييالإرادة والناطق نطقييا عقليا اإلى 
غييير ذلك، فيجمييع جميع ما يحمييل عليه، ثم ينظيير في الأمور 
اللازميية اإذ المفارقة لي�صت من الماهية، فييكل ما يحمل عليه بتبعية 
�صيييء اآخر، كال�صاحك، فاإنه يحمل عليييه بتبعية اأنه متعجب، ثم 
يحمل عليييه بتبعية اأنه ذو نطق عقلي، فبال�ييصرورة ينتهي اإلى اأمر 
ل يكييون حمله عليه بتبعية اأمر اآخيير؛ لئلا تت�صاوى المحمولت، 
فذلييك الأمر المحمول بلا وا�صطة هو الماهية؛ وما يقال: اإن لماهية 
الإن�صييان جن�صا هو الحيوان وف�صلا هييو الناطق فمن م�صامحاتهم، 
فيياإن الحيوان هييو البدن والناطق هييو النف�ش وهمييا متغايران في 
الخارج ذاتا ووجودا، فييلا ي�صح حمل اأحدهما على الآخر، ول 
على المجموع المركب منهما، فكاأنهم نظروا تارة اإلى المح�صو�ش 
من الإن�صان وهو البدن، وتارة اإلى من�صاأ الكمالت التي بها امتاز 

عوا اأنه الناطق)2(. عن �صائر الحيوانات وهو النف�ش فادّن
والماهية تطلق غالبا على الأمر المتعقل، مثل المتعقل من الإن�صان، وهو 
الحيوان الناطق مع قطع النظر عن الوجود الخارجي، والأمر المتعقل 
ميين حيث اإنه مقول في جواب ما هو؟ ي�صمى ماهية، ومن حيث 
ثبوته في الخارج ي�صمى »حقيقة«، ومن حيث امتيازه عن الأغيار 
»هوية«، ومن حيث حمل اللوازم له »ذاتيا«، ومن حيث ي�صتنبط 
ميين اللفظ »مدلول«، ومن حيث اإنه محل الحوادث »جوهرا«)3(.
وميين اأنواع الماهية: الماهية العتبارية، وهي التي ل وجود لها اإل 
في عقل المعتبر ما دام معتبرا، وهي ما به يجاب عن ال�صوؤال بما هو؟ 
كمييا اأن الكمية ما به يجاب عن ال�صييوؤال بي: »كم« المركبة منهما

كتاب الكليات ص752.  )1(
كتاب الكليات لأبي البقاء الكفوي ص863- 864 )بتصرف واختصار(.  )2(

التعريفات ص171.  )3(
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البتة بناء على عدم جواز تركب الماهية من اأمرين مت�صاوين)1(.
الماهية الجن�صية: هي التي ل تكون في اأفرادها على ال�صوية، فاإن الحيوان 
يقت�صييي في الإن�صييان مقارنة الناطييق، ول يقت�صيه في غييير ذلك)2(.
الماهية النوعية: هي التي تكون في اأفرادها على ال�صوية، فاإن الماهية 
النوعييية تقت�صي في فرد مييا تقت�صيه في فرد اآخيير كالإن�صان، فاإنه 
يقت�صي في زيد ما يقت�صي في عمرو، بخلاف الماهية الجن�صية)3(. 

واأنييت الآن ب�صير بيياأن كل نوع من الأنواع لييه حكم يخ�صه في 
الجواب عيين ال�صوؤال عنه، ولييه حكم في م�صاألة ت�صيياوي اأفراده 
فيها وعدم ت�صاويه، ومن هنا جاءت اأهمية تناول الماهية واأنواعها 

بال�صبط والتحديد ومعرفة حكم كل منها. 
وفي مجال التعاريف: عرفييوا المطلق باأنه هو الدال على الماهية من 

غير دللة على الوحدة والكثرة، والنكرة دالة على الوحدة)4(.
ومن القواعييد وال�صوابييط للماهييية واأحكامها العقلييية قولهم: 
الوجييود عن الماهية، فما ل وجود له ل ماهية له ل �صيما اإذا كان 

ممتنعا فاإنه ل ثبوت له اتفاقا.
لييذا قالييوا: النقي�صييان ل يجتمعييان ول يرتفعييان، و�صرطهما اأن 
يكون اأحدهما وجوديا والآخر عدميا كالقيام وعدمه، واجتماع 
النقي�صيين موجود في الذهن، معنيياه: اأن اإدراك الذهن النقي�صن 
موجييود في الخارج، ولي�ش معناه: اأن اجتماع النقي�صن له ماهية 
اأو �صييورة موجودة في الذهن، فاإن الممتنعات لي�صت لها ماهيات 

وحقائق موجودة في العقل)5(.
ومن ذلييك قولهم: ا�صم الجن�ش اإذا عرف بالييلام، فاإن كان هناك 
ح�صيية ميين الماهية معهود حمل عليها، واإل فيياإن لم يكن هناك ما 
يدل على اإرادة الحقيقة من حيث وجودها في �صمن اأفرادها حمل 
علييى الحقيقة، واإن دلييت قرينة على اإرادتها ميين حيث الوجود، 
فاإن كان المقام منا�صبا للا�صتغراق حمل عليه، واإل حمل على غير 
معن، و�صمول ا�صييم الجن�ش لكل فرد ومثنى ومجموع اإنما يت�صور 

التعريفات ص172.  )1(

التعريفات ص172.  )2(

التعريفات ص171.  )3(
كتاب الكليات ص1366.  )4(

كتاب الكليات لأبي البقاء الكفوي ص49 بتصرف.  )5(

علييى مذهب من يقييول: اإن ا�صييم الجن�ش مو�صييوع للماهية من 
حيث هي المتحدة في الذهن، يمكن فر�ش �صدقها على كثيرين في 
الخييارج، فهي متعينة في الذهن بالن�صبة اإلى �صائر الحقائق ولي�صت 
بم�صخ�صيية حيث توجد في الخارج في �صمن اأفراد كثيرة. هذا هو 

مختار ال�صيد ال�صريف، والقا�صي الع�صد.
واأمييا على مذهب ميين يقول: اإنييه مو�صوع للماهييية مع وحدة 
�صخ�صية اأو نوعية باعتبار وجودها في الخارج ي�صمى فردا منت�صرا، 
فهو لي�ش بمتعيين ول م�صخ�ش، وهو مذهييب الأ�صولين ومختار 
ابن الحاجب والر�صييي والتفتازاني، وا�صم الجن�ش مو�صوع للفرد 

المبهم، وعلم الجن�ش مو�صوع للماهية.
واإذا قال الوا�صع: و�صعت لفظة »اأ�صامة«؛ لإفادة ذات كل واحد 
من اأ�صخا�ش الأ�صد بعينها من حيث هي هي على �صبيل ال�صتراك 
اللفظي، فاإن ذلك علم الجن�ش. واإذا قال: و�صعت لفظ »الأ�صد« 
لإفادة الماهية التي هي القدر الم�صترك بن هذه الأ�صخا�ش فقط من 
غير اأن يكون فيها دللة على ال�صخ�ش المعن، كان ا�صم الجن�ش)1(.

قال الزرك�صي: ا�صم الجن�ش مو�صوع للماهية الكلية؛ وعلم الجن�ش 
ها في الذهن، فاإن تلك الماهية  �صِ مو�صييوع لتلك الماهية بقيد ت�صخُّ
ل بييد اأن تمتاز عن غيرها وتت�صخ�ييش في الذهن، ومع ذلك فاإنها 
ت�صييدق على الأفييراد الجزئية والخارجية على مييا تلخ�ش في علم 

المنطق من �صدق المعاني الكلية على الجزئيات)2(.
ومن ذلك قولهم: كل ما كانت الماهية كاملة فيه فاإ�صافته للتعريف، 
وكل ما كانت الماهية ناق�صة فيه فاإ�صافته للتقييد؛ نظير الأول: ماء 
البحيير، وماء البئر، و�صلاة الك�صييوف، ونظير الثاني: ماء الباقلا، 

و�صلاة الجنازة)3(.
ومن القواعد: الأميير بالماهية الكلية لي�ش اأمرا بجزئياتها. كذا في 
المعالم للرازي ونقلها ابيين ال�صبكي عن ال�صفي الهندي، ثم قال: 
وهييو �صحيح)4(، وذكرها القرافي في الفييروق لكن ا�صتدرك ابن

كتاب الكليات ص114 بتصرف.  )1(
البحر المحيط 2/ 289 ط/ الكتبي.  )2(

كتاب الكليات ص188.  )3(
المعالم في أصول الفقه ص76، والإبهاج لابن السبكي 3/ 11.  )4(



55

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

ال�س��اط عليه وقال بعد القاعدة: قل��ت: لي�س ما قاله ب�سحيح، بل 
الأمر بالماهية الكلييية اأمر بجزئياتها لكنه بما ل ي�صح التكليف به؛ 
لتعذره، فاإن الماهية الكلية بما هي كلية ل ي�صح وجودها في الأعيان 
عند القائلن بهييا، واإدخال جميع جزئياتهييا الممكنة في الوجود 
حتييى ل ي�صذ منها �صيء ل ي�صح اأي�صا. قييال: فالأمر باإعتاق رقبة 
لي�ش اأمرا باإعتاق هذه الرقبة، وتلك وجميع الرقاب... اإلى قوله: 
فلا يفتي به فقيه. قلت -والقول لابن ال�ساط-: الاأمر باإعتاق رقبة 
لي�ييش اأمرا بكلي بل بمطلق وهو واحد غييير معن من اآحاد الكلي 
ولم يييزل به توهم اأن المطلق هييو الكلي يوقعه في الخطاأ الفاح�ش. 
وقييد تبن خلاف ما قاله من اأن الأمر بالكلي لي�ش اأمرا بجزئياته، 

وتبن اأنه ل فرق بن الأجزاء والجزئيات)1(.
وميين القواعد: الأمر بالماهية المركبة اأميير بكل واحد من اأجزائها 
�صمنا. وعليها فما يتوقف عليه اإيقاع الواجب ودخوله في الوجود 
بعييد تحقييق الوجوب اإن كان جزءا، ل خييلاف في وجوبه؛ لهذه 
القاعييدة، واإنما الخلاف فيمييا اإذا كان خارجا كال�صبب ال�صرعي، 
وال�سب��ب العقلي، وال�سبب العادي. وكال�شرط ال�شرعي، وال�شرط 
العقلي وال���شرط العادي، كما اإذا تقرر اأن الطهارة �شرط، ثم ورد 

الاأمر بال�سلاة، فهل يدل الاأمر بها على ا�ستراط الطهارة؟)2(.
فانظر كيف حررت هذه القاعدة محل النزاع في مقدمة الواجب، 

بل هي التي حددت ت�صميتها بالمقدمة. 
قال في البحر: ولهذا عبر بع�صهم عنه بالمقدمة؛ لأن المقدمة خارجة 

عن ال�صيء متقدمة عليه، بخلاف الجزء، فاإنه داخل فيه)3(.
وميين القواعد: يجوز كون الماهية المركبة علة. وهي مختلف فيها، 
وبالجييواز قال كثييير منهم الإمييام واأتباعه والبي�صيياوي. وقد بن 
ال�صفي الهنييدي بعد حكاية الخلاف اأنه ل �صبيل اإلى اإنكار جواز 
كون الماهييية المركبة علة، فاإن ا�صتقييرار ال�صرع يدل على وجوب 
وقوعييه، فيياإن كون الق�صا�ييش واجبييا في القتل العمييد العدوان 
وحده، وكذلييك كون الربا جاريا في المطعوم بجن�صه ل يمكن اأن

أنوار البروق في أنواع الفروق 3/ 75، 76.  )1(
البحر المحيط 1/ 297.  )2(

البحر المحيط 1/ 297، وشرح الكوكب المنير شرح مختصر التحرير ص150.  )3(

يجعييل اأحد الو�صفن علة م�صتقلة لذلييك، بل مجموع الو�صفن، 
اأو اأحدهم��ا ب�شرط الاآخر، وفي الجملة اأن اأكثر اأحكام ال�شرع غير 
ثابت على اإطلاقها بل بعقود معتبرة فيها، وا�ستنباط العلة الب�سيطة 
ميين مثل هييذه الأحكام غير ممكيين، فيلزم الم�صير اإلييى كون تلك 
الأحييكام تعبدية، وهو على خييلاف الأ�صل، اأو تجويز ا�صتخراج 

العلة المركبة وهو المطلوب)1(.
وقد قعدوا بنيياء على ذلك اأي�صا اأن: الماهية المركبة ل يكون بع�ش 

اأجزائها علة فيها)2(.
واأكتفي بما ذكرت من قواعد واأحكام متعلقة بم�صطلح الماهية واإل 
فهييي كثيرة جدا وفيما ذكييرت كفاية للتنبيه علييى اأهمية �صبطها 

و�صبط اأحكامها.
- واأمييا انتقاده ذكر الكليات الخم�ش، فلي�ييش في محله؛ لأنها من 
مبادئ الت�صور، فكان ذكرها مهما للو�صول اإلى مقا�صد الت�صور 

وهي التعاريف.
والكليات جمييع كلي، والكلي: هو ما ل يمنييع تعقل مدلوله من 

وقوع ال�صركة فيه.
والكلييي يتنوع اإلى ذاتي وعر�صي، والذاتي ثلاثة اأنواع: الجن�ش، 
والنييوع، والف�صل. والعر�صييي نوعان هما: الخا�صيية، والعر�ش 

العام، فيكون المجموع خم�صة.
واإي�صاح انق�صام الكليات اإلى خم�ش: اأن الكلي اإما اأن يكون تمام 

الماهية اأو لي�ش بتمامها.
فاإن كان تمام الماهية فهو النوع، واإن كان غير تمامها فهو اإما داخل 
فيهييا، واإما خييارج عنها. فيياإن كان داخلًا فيها فلا يخلييو اإما اأن 
يكييون اأعم منها، واإما اأن يكون م�صاوياً لهيا. فالأول هو الجن�ش، 

والثاني هو الف�صل.
ا عن اأن يكييون اأعم منها  واإن كان خارجًييا عنهييا فلا يخلييو اأي�صً
اأو م�صاوييًيا لهييا، فاإن كان اأعم منها فهو العر�ييش العام، واإن كان 

م�صاوياً لها فهو الخا�صة.

الإبهاج 3/ 148، والبحر المحيط 7/ 214.  )1(
حاشية العطار على جمع الجوامع 1/ 128.  )2(
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ومعلوم اأن الجن�ش والف�صل ذاتيان بلا خلاف، والخا�صة والعر�ش 
العييام عر�صيييان بلا خييلاف، واأما النييوع ففيه ثلاثيية مذاهب: 
اأحدها: اأنه ذاتي. بناءً على اأن كل ما لي�ش بخارج عن الذات فهو 
ذاتييي. الثاني: اأنه عر�صي: بناءً على اأن كل ما لم يدخل في الذات 
فهييو عر�صي. الثالث: وهو اأقربها اإلى الواقع، اأنه لي�ش بذاتي ول 

عر�ش له.
والكليييات الخم�ش مييادة التعريفات وهي القييول ال�صارح، وبها 
يتحدد نييوع التعريف ودرجتييه، و�صوابه وخطييوؤه، وهذا لي�ش 
بخيياف على من لييه اأدنى تاأمل. وكما قال جحظيية)1(: واآفة التبر 

�صعف منتقده)2(.
الكلية والكل والكلي، والجزئية والجزء والجزئي: 

فالكلييية غير الكلي وغير الكل، والجزئية غير الجزئي وغير الجزء، 
تعريفييا وحكما، والتفرقة بينها مفيييدة جدا في العلم. وهاك بيانا 

مخت�صرا في ذلك:
اأول: الجزئي والكلي:

اللفظ المفرد عند المناطقة)3( اإما اأن يكون كليًّا اأو جزئيًّا.
فاللفييظ الجزئي هو: ما يطلق على �صيء واحد بالذات الم�صخ�صة. 
اأي: يخ�ييش �صيئا واحييدا دون غيره ول ي�صاركه فيييه �صواه. وقد 
يعبرون عنه باأنه: ما يمنع تعقل مدلوله من وقوع ال�صركة فيه. وذلك 
كاأ�صماء البلاد، والمدن، والجبال، والأنهار، والبحار، والمحيطات. 
فمعنى كل منها خا�س به فح�سب، فكلها األفاظ جزئية، وكذلك 
اأ�صماء الأعييلام؛ لأنها تطلق على فرد معن مق�صود بالذات، واإن 
كان ي�صاركه غيره في نف�ش ال�صم اإل اأن هذه الم�صاركة ل تت�صمن 
�صمات خا�صة م�صتركيية بن ذوي ال�صم الواحد، فحينما ي�صترك

هو أبو الحســن أحمد بن جعفر بن موســى بن يحيى بــن خالد بن برمك النديم   )1(
»نهاية الأرب في فنون الأدب للنويري 1/ 279«.

السابق نفس الموضع.  )2(
اللفــظ المفرد: هو ما لا يدل جــزؤه على جزء معناه »شــرح إيضاح المبهم في   )3(
معاني الســلم ص43«. وينقسم إلى الأسماء والأفعال والحروف، فإن دل بذاته 
دلالة مطلقــة مجردة عن الزمان فهو الاســم، وإن دل بذاته دلالة مقترنة بأحد 
الأزمنة الثلاثة فهــو الفعل، وإن توقفت دلالته علــى اقترانه بغيره فهو الحرف. 
واللفــظ المركب: هو ما يدل جــزؤه على جزء معناه دلالــة مقصودة خالصة. 

»معيار العلم بتصرف ص62«.

جزئيييان في ا�صييم واحد علم، فيياإن لكل منهما ا�صمييا خ�ص�ش له 
بالو�صع غير ا�صم الآخيير، فهما في الحقيقة علمان ل علم واحد، 
ولييو ت�صابها في اللفييظ؛ لأن من �صماهما لم ي�صع في الأ�صل ا�صما 
واحدا اإذا اأطلق فهم منه هذا وهذا، واإنما و�صع لهذا ا�صمه الخا�ش 

به، ولهذا ا�صمه الخا�ش به، وتوافق ت�صابه ال�صمن في اللفظ)1(.
واللفظ الكلي في ال�صطلاح هو: ما ل يمنع نف�ش ت�صوره من وقوع 
ال�صركة فيه، يعني: اأنه ي�صترك في مدلوله اأفراد كثيرون، كالإن�صان 
والحيوان والرجل والمراأة والأ�صد.. ونحو ذلك)2(، فالذهن ي�صح 

له من مجرد ت�صوره اأن ي�صترك في معناه اأفراد كثيرون.
واإن �صئت قلت في حد الكلي: هو المفرد الذي ل يمنع تعقل مدلوله 
من حمله حمل مواطاأة على اأفراد كثيرة. والمراد بحمل المواطاأة: 

هو حمله عليها بنف�صه من احتياج اإلى ا�صتقاق اأو اإ�صافة.
فلفظ »العلم« مثلًا لي�ش كليا بالن�صبة اإلى اأ�صخا�ش العلماء؛ لأنك 
ل تقييول: محمد -الذي هو عييالم- علم، وهو كلييي بالن�صبة اإلى 
العلييوم والفنييون؛ لأنك تقييول: النحو علم، والمنطييق علم؛ لأنه 

يحمل حينئذ حمل مواطاأة)3(. 
ثانيا: معنى الكل والجزء:

الكل في ال�صطلاح: هو ما تركب من جزاأين ف�صاعدا. و�صابطه: 
اأن الحكييم عليه بالمحمول اإنما يقع علييى مجموعه ل على جميعه. 

فالكل ل يتبع الحكم فيه كل فرد من اأفراده.
واإي�صاحه: اأن الحكم يقع عليه في حال كونه مجتمعًا، فاإذا فر�صت 
تفرقة اأجزائييه لم يتبع الحكم واحد منها بانفييراده واإنما يقع عليها 
مجموعة. ومثاله قولييه تعالى: {ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک} 

]الحاقة: 17[)4(.
ثالثا: الكلية والجزئية:

الكلييية هي: ما كان الحكم فيهييا على كل فرد من اأفراد المو�صوع

ضوابط المعرفة ص34، 35، والمنطق د/ محمد سامي محفوظ ص17، 18.   )1(
المرجع السابق.  )2(

وانظــر معيار العلم ص43، وشــرح إيضــاح المبهم في معاني الســلم ص41،   )3(
وضوابط المعرفة ص35، والمنطق د/ محمد سامي ص18. 

حاشية الباجوري ص42.   )4(
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ڻ} ڻ   ں   {ں   كقولييك:  العنييوان،  تحييت  الداخليية 
]اآل عمييران: 185[. فيياإن كل فييرد من اأفييراد النفو�ش م�صتقل 
بالحكييم عليييه باأنه ذائق الموت، فكل فرد من اأفييراده يتبعه الحكم 
بانفييراد، وهييي دللة العام عنييد الأ�صولين، ومن هنييا قالوا: اإن 

دللة العام كلية ل كلي ول كل.
وقييد قرر علماء المعيياني هنا قاعدة وهي اأن لفظيية كل اإذا اقترنت 
بحييرف �صلب اأي: نفي، فيياإن كان حرف النفي قبل لفظة »كل« 
فهو من الكل المجموع، فلا يقع الحكم على المو�صوع اإل مجموعًا، 

ول يتبع كل فرد من اأفراده، كقول المتنبي: 
ما كيل ما يتمنى الميرء ييدركه    تجري الرياح بما ل ت�صتهي ال�صفن)1( 
فيياإن المرء قد يتمنييى �صيئًا ول يدركييه، واإن كان حرف النفي بعد 
لفظة »كل« فهييو من الكلية، فالحكم بالمحمييول على المو�صوع 
�صامل لكل فرد، ومنه قوله ص لذي اليدين: »كل ذلك لم يكن«)2( 
اأي لم يكيين �صيء منييه فلم اأن�ش ولم تق�صر، يعنييي في ظني. وهذه 
القاعييدة اأغلبييية، فقييد وردت اآيات فيها حرف النفييي قبل لفظة 

»كل« مع اأنها كلية ل كل مجموعي... مثل قوله تعالى: { ئي  بج  
بح  بخ  بم  بى  بيٍ} ]الحييج: 38[ وقولييه تعالى: {ئح  ئم  ئى  
ئي  بج بح  بخ} ]لقمان: 18[ فالحكم هنا وهو نفي المحبة 

عام لكل فرد.
الفرق بن الكل والكلي: 

يمكن اأن نفرق بن الييكل والكلي من جهتن: الأولى: اأن الكلي 
ل يمنع تعقل مدلوله من حمله على كثير من اأفراده حمل مواطاأة. 
فيجوز حمل الكلي على كل فرد من اأفراده حمل مواطاأة كلفظ: 
اإن�صيان، فتقول: محمد اإن�صان، وعلي اإن�صان، والرمان فاكهة، وعلم 
المنطييق علم، بخلاف الكل فلا يجوز فيه ذلك، واإنما يحمل على 
اأجزائه حمل اإ�صافة اأو ا�صتقاق كالكر�صي وال�صجرة ونحوها، فلا 
يجييوز اأن تقول: الخ�صب كر�صييي، ول الجذع �صجرة، ول الخيط 
ح�صير، ول الأك�صجن هواء، واإنما يجوز حمل الكل على اأجزائه 
شرح ديوان المتنبي للواحدي ص332، ونهاية الأرب في فنون الأدب للنويري ص279.  )1(

أخرجه مالك في الموطأ، رواية يحيى الليثي )1/ 94، رقم 211(، ومسلم )1/ 404،   )2(
رقم 573(، والنسائي )3/ 22، رقم 1226(.

حمل مواطاأة مييع العطف خا�صة، اأي: عطف بع�ش اأجزائه على 
بع�صها، كقولك: الكر�صييي م�صامير وخ�صب. وال�صجرة جذوع 

واأغ�صان)1(. 
الثانييية: اأن الكلي يجوز تق�صيمه بيياأداة التق�صيم اإلى جزئياته كاأن 
تقييول: الحيوان اإما اإن�صان واإما فر�ش... اإلييخ؛ والكلمة اإما ا�صم، 
واإمييا فعل، واإما حرف؛ والخييط اإما م�صتقيم، واإمييا منحن، واإما 
منك�ييصر؛ والحديث اإما مرفييوع، واإما مقطييوع... اإلخ بخلاف 
الييكل فلا يجوز تق�صيمه اإلى اأجزائه بيياأداة التق�صيم، فلا ي�صح اأن 

تقول: الكر�صي اإما خ�صب، واإما م�صامير... اإلخ)2(.
ثالثا: معنى الجزء والجزئية: 

الجييزء: هو ما تركب منييه ومن غيره كل، كالم�صامييير بالن�صبة اإلى 
الكر�صي، وكالخ�صب بالن�صبة اإليه.

والجزئييية في ال�صطلاح: هي الق�صييية التي حكم بمحمولها على 
بع�ش اأفييراد مو�صوعها ل كلها �صلبًييا اأو اإيجابًا. فمثالها موجبة: 
بع�ش الحيوان اإن�صان، ومثالها �صالبة: بع�ش الحيوان لي�ش باإن�صان.
فما الخلل في �صبط المفاهيم واأنواعها، والمعاني والن�صب التي بينها؛ 
ليح�صل الفكر من�صبطا من جانب ويعبر عن الفكر الحا�صل بعبارة 
دقيقة من جانب اآخر؟ وماذا ي�صير �صاحب المزالق اأو غيره في ذلك؟ 
واأمييا معرفيية المحمييول، والمو�صييوع، والرابطيية، وال�صخ�صية، 
والطبيعيية، والمهملة، والم�صورة، والخارجية والحقيقية، والذهنية، 
والمعدولة، والمح�صلة، والموجهة، والمطلقة، واللزومية، والتفاقية.

فيياإن كل م�صطلييح من الم�صطلحات ال�صابقة لييه معنى وله اأحكام 
لهييا تعلق بالتفكييير وال�صتدلل، فيياإن الق�صايا مبييداأ ال�صتدلل 

المنطقي.
والق�صييية ا�صطلاحا: قول ي�صح اأن يقال لقائله: اإنه �صادق فيه اأو 

كاذب فيه. اأو هي: ما احتمل ال�صدق والكذب لذاته)3(.

الولدية في آداب البحث والمناظرة وشــرحها للآمــدي، والبهتي ص35، وآداب   )1(
البحث والمناظرة د/ محمد محيي الدين عبد الحميد ص20. 

المرجعان السابقان نفس الموضع.   )2(
شــرح الملوي على السلم مع حاشــية الصبان ص88، وإتحاف الطلبة ص25،   )3(

وآداب البحث والمناظرة ص47. 
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والق�صية هنا كل جملة �صواء كانت ا�صمية اأو فعلية، ا�صتملت على 
حكييم موجب اأو �صالب، اأما الجمييل الإن�صائية كالأمر، والنهي، 
والتمني، واإن�صاء العقود اأو حلها فاإنها ل ت�صمى ق�صية، ول يبحث 
فيها المناطقة؛ لأنها ل تحتمل �صدقًا ول كذبًا، ومن هنا فلا تحتاج 
اإلى اأدلة وحجج تثبت �صدقها اأو تثبت كذبها، ومعلوم اأن الحجج 

والأدلة مق�صد اأ�صا�صي في علم المنطق.
وتنق�صييم الق�صية باعتبييار الطرفن اإلييى ق�صمن: ق�صييية حملية، 

وق�صية �صيرطية. 
الق�صية الحملية: هي: مييا ينحل طرفاها اإلى مفردين اأو ما في قوة 
المفردين، ولي�ييش الحكم فيها معلقًا على �صيء، كالله ربنا، والله ل 

�صريك له، و�صمع الله لمن حمده، ول يعلم الغيب اإل الله.
والق�صييية الحملية لهييا جييزاآن: الأول ي�صمى مو�صوعًييا، والثاني 
يُ�صمييى محمولً، و�صمييي الأول بذلك؛ لأنه و�صييع ليحكم عليه 
ب�صيييء وهو المحمول، و�صمي الثاني محمييول؛ لأنه و�صع ليحمل 

على �صيء وهو المو�صوع)1(.
وبع�ش المناطقة يجعل الرابط جييزءًا من اأجزائها فتكون اأجزاوؤها 

ثلاثة.
والرابييط في ال�صطلاح هييو: الن�صبة بن المو�صييوع والمحمول، 
وت�صمييى بالن�صبة الحكمية اأو هو العلاقة بن المو�صوع والمحمول 
التييي تحدد الق�صية نفيًا اأو اإثباتًا، وقالوا: اإنها يكون وما في معناها 

في حالة الإيجاب، ول يكون وما في معناها في حالة ال�صلب.
- تنق�صم الق�صية الحملية باعتبار الكم والكيف اإلى:

1- الق�صييية الكلية وهي التي مو�صوعها كلي، ويحكم فيها على 
جميعهم، وهي ق�صمان: 

- موجبة مثييل: كل اأمر للوجوب، وكل نهي للتحريم، كل فاعل 
مرفوع.

- �صالبة مثل: ل اإله اإل الله.
2- الق�صييية الجزئية وهي التي مو�صوعهييا جزئي، ويحكم فيها 
علييى بع�صهم، اأو اأن يكون المحكييوم عليه فيها م�صورًا ب�صور غير

ضوابط المعرفة ص20، والمرشد السليم ص102، 103.   )1(

كلييي. وهي ق�صمان: موجبة مثل: بع�ييش الحيوان اإن�صان )الحكم 
فيهييا ي�صمييل بع�ش اأفراد الكلييي دون تعين لأفراد هييذا. و�صالبة 
مثييل: بع�ش الحيوان لي�ش باإن�صان. وهاتييان الق�صيتان باأق�صامهما 

هما محل اهتمام المناطقة اأكثر مما ياأتي من الأق�صام. 
3- الق�صية ال�صخ�صية )مخ�صو�صة( وهي: اأن يكون المحكوم عليه 
ا غير قابل لل�صركة �صواء اأكان المعن فردًا واحدا اأو  معنيًّييا مخ�صو�صً
اأفييرادًا؛ لأن الأفراد المعينن هم جهة بمثابة الفرد الواحد المعن من 
كون اللفظ الدال عليهم وحدهييم منح�صًرا فيهم، وهي ق�صمان: 

موجبة مثل: زيد قائم. �صالبة مثل: زيد لي�ش بقائم. 
4- الق�صية المهملة وهي ق�صمان: موجبة مثل: الإن�صان حييوان؛ 
و�صالبيية مثل: ليي�ش العيالم قديمياً، و�صميييت مهملة؛ لإهمال بيان 
كمية الأفراد فيها، ولما كانت المهملة في قوة الجزئية كان التحقيق 
اأن تكون الأق�صام �صتيية باعتبار الكم والكيف، لكن ذكرتها على 
وفق ما يذكره عاميية المناطقة ومع ت�صريحهم باأنها في قوة الجزئية 
اإل اأنها توؤول اإلييى كلية اأو جزئية بح�صب الحال، مثل: الم�صلمون 

يوؤمنون بالغيب، كل الم�صلمن يوؤمنون بالغيب.
5- الق�صييية الطبيعية: وهي مييا كان مو�صوعها الذي حكم عليه 
كليًّييا ولكن لم يحكم فيها على الأفراد، بل حكم فيها على الماهية 
والطبيعييية، اأي علييى الكلي بما هو كلي بقطع النظيير عن اأفراده. 
مثيل: الحيييوان جن�ش والإن�صان نوع. و�صميييت بذلك ن�صبة اإلى 
الطبيعة اأي الماهية والحقيقة ول اعتبار لهذه الق�صية في العلوم)1(. 

وتنق�صم الق�صية باعتبار الن�صبة اإلى ق�صمن: موجبة و�صالبة. 
فالق�صييية الموجبيية هييي مييا كان الكم فيهييا بالإيقيياع مثل: علي 

كاتب. 
والق�صية ال�صالبة هي ما كان الحكم فيها بالنتزاع مثل: علي لي�ش 

بكاتب.
وتنق�صييم باعتبار جزئية حرف ال�صلب وعدم جزئيته اإلى ق�صمن: 

مح�صلة، ومعدولة.
- الق�صييية المح�صلة: هييي التي لم يكن حرف ال�صلييب جزءًا من 

تحرير القواعد المنطقية ص90 .   )1(
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مو�صوعهييا ول من محمولها، موجبة كانت اأو �صالبة. مثالها: زيد 
كاتب، زيد لي�ش بكاتب. 

وبع�صهم يخ�ش المح�صلة بالموجبة، وي�صمي ال�صالبة ب�صيطة. 
اأما الم�صورة فهي التي ذكيير فيها ال�صور، وال�صور في الق�صايا: هو 
اللفظ الييدال على الإحاطة بجميييع الأفراد اأو بع�صهييا اإيجابا اأو 
�صلبييا، و�صمي بذلييك: ت�صبيها له ب�صور البلييد المحيط بها كلها اأو 
بع�صها بجامييع الإحاطة في كل، فهو ا�صتعييارة باعتبار اللغة واإن 

كان حقيقة عرفية باعتبار ا�صطلاح المناطقة. 
ويق�صييد بالحقيقية: اأحد اأق�صام الق�صية ال�صرطية المنف�صلة، فتنق�صم 
ال�صرطية المنف�صلة اإلى ثلاثة اأق�صام: حقيقية، ومانعة جمع، ومانعة 

خلو، ول اأطيل ببيانها خ�صية الإملال.
واأمييا المطلقيية وتحديدهييا فا�صتخدامهييا في العك�ييش، فيقولون: 
الجزئييية الموجبة المطلقة تنعك�ش مثييل نف�صها، ومثال ذلك: بع�ش 
النا�ييش كاتب، وبع�ش الكاتب اإن�صان. وال�صالبة الجزئية المطلقة ل 
تنعك�ييش، فلي�ش اإذا �صح قولنا: لي�ييش كل اإن�صان كاتبًا، و�صدق، 

يجب اأن ي�صدق لي�ش بع�ش الكاتب باإن�صان)1(.
والق�صييية ال�صرطية هي التي قيييد الحكم فيها بالتلازم اأو العناد بن 
�صيئيين اأو بنفيه بينهما والتي حكم فيها بالتييلازم ت�صمى مت�صلة، 

والأخرى التي حكم فيها بالعناد ت�صمى منف�صلة. 
مثالها:

1- اإذا كانت ال�صم�ش طالعة فالنهار موجود. 
 2- لييو عييرف كل �صخ�ش م�صلييم الإ�صلام حييق المعرفة لبرزت 

ال�صخ�صية الإ�صلامية. 
 3- اإما اأن يكون هذا اأبي�ش اأو اأ�صود. 

 4- اإما اأن يكون العدد زوجا اأو فردا. 
 5- اإما اأن يكون هذا الحيوان فر�صا اأو غزال)2(. 

تنق�صييم الق�صييية ال�صرطية اإلى ق�صميين: الأول: الق�صييية ال�صرطية 
المت�صليية: وهي التي حكم فيها بثبوت ن�صبيية اأو نفيها على تقدير

شرح الملوي على السلم ص114- 116، وإتحاف الطلبة ص45، 46، وآداب البحث   )1(
والمناظرة ص67، 68. 

المنطق الصوري د/ يوسف محمود ص81.  )2(

ثبييوت ن�صبة اأخييرى اأو نفيها. مثييال: اإذا كانييت ال�صم�ش طالعة 
فالنهار موجود. ومثل: لي�ش البتة اإذا كانت ال�صم�ش طالعة فالليل 

موجود. 
والمثييال الأول لل�صرطية المت�صلة الموجبيية، والثاني لل�صرطية المت�صلة 

ال�صالبة)1(. 
فال�صرطييية المت�صلة هي التي يجتمع طرفاها في الوجود ويجتمعان 
في العدم؛ ولذلييك �صميت مت�صلة؛ لت�صييال طرفيها في كونهما 

موجودين وات�صالهما في كونهما معدومن.
وتنق�سم ال�شرطية المت�سلة اإلى ق�سمين بح�سب الارتباط بين طرفيها: 

ال�صرطية المت�صلة اللزومية، وال�صرطية المت�صلة التفاقية)2(. 
1- ال�صرطييية المت�صلة اللزومية: وهي التييي حكم فيها بالت�صال بن 
الن�صبتن اأو ب�صلب الت�صال بينهما؛ لعلاقة ي�صتلزم المقدم التالي ب�صببها.
2- وال�صيرطية المت�صلة التفاقية: وهي التي حكم فيها بالت�صال 
بيين الن�صبتن اأو بنفيهمييا بدون علاقة بينهمييا اأ�صلا ل عقلا ول 
�صرعييا ول عييادة، ولكن اتفييق في الخارج �صييدق كل منهما مع 

�صدق الأخرى. 
مثيل: اإذا كان الإن�صان ناطقا كان الحمار ناهقا، فالت�صال بينهما 
ح�صييل اتفاقييا دون علاقة تربييط بينهما بل اتفقييا في الواقع دون 

علاقة بينهما ول ي�صتلزم اأحدهما الآخر ول عدمه.
وكقوله تعالييى: {ئۇ  ئۆ        ئۆ         ئۈ        ئۈ  ئې   ئې    ئې  ئى        ئى  ئى  
ی  ی         ی  ی        ئج  ئح       ئم} ]الكهف: 109[ فكون البحر 

مدادا لها ل علاقة له بنفادها ول عدمه.
وكذلك قوله تعالى: { ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ} 
]الكهييف: 57[ لأن دعاءه اإياهم اإلى الهدى ل علاقة بينه وبن 

عدم اهتدائهم.
ومن الفوائييد المهمة للتفريق بن اللزومية والتفاقية: �صبط الفهم 
بحيييث ل يحكم بالتييلازم في غير محله، ول يهمييل الحكم به في 

محله، وبه ي�صحح لمن اأخطاأ فيه.
تحرير القواعد المنطقية ص84، وطرق الاســتدلال للباحســين ص189، وآداب   )1(

البحث والمناظرة للشنقيطي ص48، 49 والمنطق الصوري ص82.
آداب البحث والمناظرة 1/ 49.  )2(
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فقد ظيين الزمخ�صري واأبو حيان اأن ال�صرطية في قوله تعالى: {ڻ  
ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ} ]الكهييف: 57[ لزومييية 
ومعناها: اأن �صبب عدم اهتدائهم هو دعوته لهم اإلى الهدى، فقد 
جعلوا مييا يكون �صببا للاهتداء �صببا لنتفائييه)1( وكل ذلك غلط؛ 
لأن ال�صرطييية المذكورة في الآييية اتفاقية ل ربط اأ�صلا بن مقدمها 
وتاليها. فال�شرط الحقيقي في الاتفاقية لي�س هو المذكور مع الجزاء، 

بل �سبب الجزاء �شرط اآخر لم يذكر في ال�شرطية المذكورة.
ففي الحديث: »اإن معاذ بن جبل اإمام العلماء يوم القيامة ل يحجبه 
ميين الله اإل المر�صلون واإن �صالميًيا مولى اأبي حذيفة �صديد الحب له، 
لييو لم يخف الله ما ع�صاه«)2(. فقوله: لييو لم يخف الله ما ع�صاه، 
فعييدم الع�صيان الذي هو الجييزاء لي�ش �صببه عدم الخوف الذي هو 
���شرط، ولكنه �سيء اآخر لم يذكر وه��و محبته لله وتعظيمه له المانعة 

من مع�صيته له ولو لم يكن خائفا. 
ہ}  ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   {ڻ   قولييه:  وكييذا 
]الكهف: 57[ �صبب عدم الهداية غير مذكور، فلي�ش هو دعوتهم 

بل �صببه اإرادة الله لهم عدم الهداية. وكذا قييوله:
{ ڈ  ژ  ژ    ڑ  ڑ  ک  ک  ک      ک  گ  گ  گ} 
]اآل عمييران: 154[ ف�صبب بروزهم اإلييى م�صاجعهم �صيء اآخر 

غير مذكور في الآية. 
وميين الأ�صبيياب الم�صتوجبة لكييون ال�صرطييية اتفاقية هييو رفع ما 
يح�صييل في الوهم من المنافاة بيين ق�صيتن فيبن بالمت�صلة التفاقية 

قال الزمخشري: {ڻ} جزاء وجواب، فدلّ على انتفاء اهتدائهم لدعوة الرسول،   )1(
بمعنــى أنهــم جعلوا ما يجب أن يكون ســبب وجود الاهتداء ســببًا في انتفائه 
)الكشــاف 4/ 28(. وقال أبو حيان: وجعلوا دعوة الرسول إلى الهدى وهي التي 
تكون ســببًا لوجود الاهتداء، ســببًا لانتفاء هدايتهم، وهذا الشرط كأنه جواب 
للرسول عن تقدير قوله: ما لي لا أدعوهم إلى الهدى حرصًا منه ص على حصول 
إيمانهم، فقيل: {ڻ  ڻ} وتقييده بالأبدية مبالغة في انتفاء هدايتهم. )تفسير 

البحر المحيط 7/ 465(.
أخرجه الديلمي في مسنده )1/ 234، رقم 896( عن عمر، وورد بلفظ: »معاذ بن   )2(
جبــل إمام العلماء يوم القيامة برتوة« أخرجــه الطبراني كما في مجمع الزوائد 
)9/ 311( قــال الهيثمــي: فيه محمد بن عبد الله بن أزهــر الأنصاري ولم أعرفه 
وبقية رجاله رجال الصحيح. وأبو نعيم في الحلية )1/ 229(. عن محمد بن كعب 
القرظي مرســلًا: وكلمة »برتوة« معناها: برمية ســهم. انظر: النهاية في غريب 

الحديث 2/ 195.

اأنه ل منافاة بينهما، فالكفار مثلا كانوا يتوهمون اأن كينونتهم في 
بيوتهم تنافي بروزهم اإلييى م�صاجعهم، ويظنون اأنها تنجيهم من 

القتييل كما قال تعالييى: {  ڇ  ڇ  ڇ        ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  
ڎ} ]اآل عمران: 154[ وقوله: {ڍ  ڍ  ڌ        ڌ  
ڎ  ڎ  ڈ  ڈ} ]اآل عمران: 168[، فبن تعالى عدم المنافاة 
بن بقائهييم في بيوتهم وبن بروزهم اإلييى م�صاجعهم التي كتب 

عليهم اأن يقتلوا فيها وهكذا)1(. 
والآن اأقييول: هل معرفة هييذه الم�صطلحات المنطقييية ومعرفة ما 
يتعلييق بحكييم كل منها مهم في العلم اأو ل؟ ثييم قد راأيت ما نتج 
عن الغفلة عن مراعاة ذلك في �صنيع الزمخ�صري واأبي حيان، وفي 

ذلك در�ش بليغ لل�صنعاني ومن وافقه.
وقد ذكر المناطقة للمنطق فوائد كثيرة منها:

1- اأن معرفته تع�صم الذهن عن الخطاأ الفكري وتحفظ الراأي عن 
الخطاأ في الراأي. 

فالمنطييق للعقل ن�صبته كن�صبة النحو لل�صان، فكما اأن النحو يع�صم 
الل�صييان عن الخطيياأ في اأواخر الكلمات العربييية، فكذلك المنطق 

يع�صم الذهن عن الخطاأ في الفكر.   
2- تنمييية القدرة على الحكييم والبرهان والنقييد. ومعنى ذلك: 
اأنييه ي�صهل معرفة �صحيييح الفكر من فا�صييده، ويك�صف المغالطة 
ال�صاذجة اأو المغر�صة، في�صاعد الإن�صان على اتباع الحق والتم�صك 

به دون تعنت، ويرف�ش الباطل دون غرور اأو تكبر.
 وهييذا قريب من قول بع�صهم: فائدتييه معرفة التاآليف ال�صحيحة 

والفا�صدة )2(.
3- ت�صتخدم قواعد المنطق في و�صع الخطط للو�صول اإلى حلول 
للم�صييكلات ال�صعبيية، باتبيياع الت�صل�صل والتنا�صييق والتنظيم في 

التفكير)3(. 
4- ي�صييع المنطق مناهج البحث في مختلف العلوم، وي�صهم بذلك

آداب البحث والمناظرة 1/ 50، 51.   )1(
حاشــية الباجــوري ص19، وإتحــاف الطلبة ص4، والمنطق د/ محمد ســامي   )2(

محفوظ هنا ص14. 
المنطق د/ محمد سامي محفوظ هنا ص14.   )3(
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في التقدم العلمي)1(. 
واأمييا فائدة ذكيير مباحث منطقية في كتب الأ�صييول: فاإن المنطق 
علييم خادم لجميع العلوم؛ لأن كل علم به مفردات وم�صطلحات 
ينبغييي اأن تعرف، وق�صايييا ومباحث علمية ينبغييي اأن يقام عليها 
دليييل، وعلييم المنطق ت�صور ي�صييع القواعد التي ت�صبييط التعريف 
ال�صحيح ويبن التعريف الخاطئ، وت�صديق يبن القوانن الحاكمة 

للا�ستدلال ال�سحيح وتك�سف الا�ستدلال المغلوط.
وفي ال�صتدلل �صلكوا م�صلك المناطقة في اإيراد الأدلة والمناق�صات 
والييردود، وقد قرر المناطقة وعلماء الجدل اأن من كان ناقلا فعليه 
ت�صحيح النقل، ومن كان مدعيا فعليه اإقامة الدليل، لكن ت�صحيح 
النقييل له علم ي�صبطه وهو علم الم�صطلييح والرجال، وال�صتدلل 
له علم ي�صبطه وهو المنطق. وعلم الأ�صول يعنى بت�صحيح النقل، 

و�صلامة فهم الدليل ال�صرعي.
فميين يتململ من اإيراد بع�ش مباحييث منطقية اأو لها �صلة بالمنطق 
تكييون خادمة لمق�صد الأ�صييول، يريد فو�صى في بيييان المفاهيم، 
وفو�صييى في اإيراد الأدلة، فهو ل يريييد اأن يقال: هذا تعريف غير 
جامع ول مانع، اأو تعريف بالمباين، اأو تعريف بالأعم اأو الأخ�ش، 
اأو تعريييف لل�صيييء بما هييو اأخفى اأو م�صيياو، ول تروقييه المطالبة 

بال�صتف�صار في مقام المناظرة.
وكييذا ل يجييب اأن يقال: هييذا قيا�ش مع الفييارق، اأو في معر�ش 
الن�ش، اأو هذا الدليل في غير محل النزاع، اأو المقدمة ال�صغرى غير 

م�صلمة، اأو اإعمال للقاعدة في غير بابها.
وتخوفهم من المنطق في غييير محله، فاإن المنطق الذي �صفاه علماء 
الإ�صلام من �صوائب الفل�صفة ل خلاف في جواز ال�صتغال به، بل 
ذهييب بع�ش العلماء اإلى اأن تعلمه فر�ييش كفاية، والخلاف الذي 
ذكروه اإنما هو في المنطق الم�صوب بالفل�صفة اليونانية، وفيه ورد ذم 
بع�ش اأهييل العلم كالنووي وابن ال�صلاح وال�صيوطي، وابن تيمية 
وابن القيم ومن نحا نحوهم؛ لأنك لو تدبرت حججهم لوجدتها 
منزلة على غير المنطق ال�صوري الذي �صفاه وخل�صه علماء الإ�صلام.

المرجع السابق نفس الموضع.   )1(

الوقفة الثالثة: عند قولييه: »والفهم للحديث والكتاب ل يتوقف 
على النزاع في الحدود وتحقيقها«.

ومعنييى الحدود بيان معيياني الكلمات الغريبيية والم�صطلحات اإن 
كان ثم ا�صطلاح، واإنني اأعجب كيف يفهم القراآن وال�صنة بدون 
تحديييد معاني نظمهمييا وعباراتهما؟ ثم لماذا كتييب الراغب كتابه 
الفريد مفردات غريب القراآن والذي �صارت به الركبان واعتمده 
العلميياء واعتمييدوا عليه في بيييان المعاني، والزجيياج كتب معاني 

القراآن، والمف�صرون الذين اأبانوا معاني كلمات القراآن؟
وقد عني العلماء ببيان المعاني والحدود في كل العلوم. 

 اأقول: هل احتياج �سبط الاألفاظ ومعانيها والمقدمات و�سلامتها 
اإلى مزاولة وتحقيق وبحث مما يزهد في العتناء به ويجعل وجوده 
في كتييب الأ�صول عبثا ل قيمة له؟!! واإذا كان �صاحب المزالق لم 
يدرك قيمته اأفيعيب هذا علماء الأمة جيلا بعد جيل وقرنا بعد قرن 
اأن يكونوا قد اأدركوا قيمته، اأو حدث ما يجعل له قيمة بعد ذلك، 
فلكل ع�صر ما ينا�صبييه، والم�صتجدات العلمية توجب م�صتجدات 

في الت�صنيف، ويحدث للنا�ش بقدر ما اأحدثوا.
لقييد بلغ الأ�صوليون الغاية في عنايتهييم بتحديد المفاهيم وبيانها، 
وكان اهتمامهييم باأحكام التعريفييات وما ي�صح منها وما ل ي�صح 
كما و�صحه الإمام الغزالي في اأول الم�صت�صفى، والإمام ابن جزي 

في التقريب.
ثييم اإن علم اأ�صييول الفقه يتعر�ش لهجمات �صر�صيية من اأ�صحاب 
توجهات مختلفة، ومما يتعر�ش لييه علم اأ�صول الفقه من هجمات 
وانتقادات: الم�صطلحييات الم�صتعملة في هذا العلم والتي �صارت 
خا�صة بييه وت�صمى: الم�صطلحات الأ�صولية، اأو م�صطلحات علم 

اأ�صول الفقه، اأو تعاريف الأ�صولين. 
وهييذه التعاريييف والهتمام بهييا يعد مفخرة ح�صارييية �صبق بها 
الأ�صوليون، بل وتميزوا بها عن غيرهم تحريرا وتدقيقا، وبيانا لأوجه 
الفرق بن الم�صطلحات المتقاربة في المعنى، واهتماما بتطورها وما 
حييدث بها، وبيان الثابت والمتغير، ووجييوه المرونة، وما اإذا كان 
�سالح��ا اأن تتغير المفاهيم والاألفاظ اأو ي�ستحدث جديد فيها اأو لا.
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وجانييب التعاريف وتحديد المفاهيم يعتبر ركيييزة اأ�صا�صية ل يمكن 
الييكلام في معنى اأو تقرير م�صاأليية اأو مناظرة فيها اإل بعد ت�صورها 

جيدا. فالحكم على ال�صيء فرع عن ت�صوره.
وقد اهتم بالقواعد ال�صابطة للتعاريف، والتي عمل بها الأ�صوليون 
وتحاكموا اإليها، و�صححوا تعاريييف، و�صعفوا اأخرى لأنف�صهم 

ولغيرهم. 
واإليييك طرفييا ميين العناوييين الأ�صولية التييي تبن مييدى اهتمام 
الأ�صولين بهذا الجانب المعرفي، فلقد اهتموا بالتعريفات وتحديد 
المفاهيييم حتييى ل تقع الخلافييات الموهوميية دون اأن يكييون لها 
حقيقيية، ومن خالف ذلك ناق�صوه وعار�صوه ونبهوا على الخطاأ. 
كما اختلفييوا في حجية ال�صتح�صان والم�صالييح المر�صلة، وحكم 
التقليييد، والختلاف، مع اأن معظييم الختلاف فيما ذكر هو في 

حقيقته وفاق؛ وذلك لختلاف مفهوم كل عند المختلفن.
فميين ذم الختلاف كلييه اأورد اأدلة هييي واردة على نوع واحد، 
وميين جعل الختلاف كله نعميية اأو رحمة دون تحديد فقد اأخطاأ 

لأنه �صوى بن مختلفات في الحكم.
فميين يتناول مفهومًا ذا اأجييزاء اأو اأق�صام ويحكم حكمًا كليًّا على 
اأحييد الأق�صام كاأنه يحكم على المفهييوم كله بكل اأق�صامه، وذلك 
يوقييع في اإرباك علمي كبير وربما يتييوارث ويتناقله طلاب العلم؛ 

لذا نبه العلماء اإلى ذلك.
وكان ميين اأول اهتماماتهييم: بيان التعريف اللغييوي للم�صطلح، 
وبيان المعنى الحقيقي من المجازي واعتنوا بذلك عناية كبيرة يظهر 

اأثرها فيمن نظر في اأوائل الأبواب.
فالقيا�ييش: التقدييير اأو الم�صيياواة. والن�صخ: الإزاليية اأو النقل. هل 
هييو حقيقة في الأول مجيياز في الثاني اأو العك�ييش اأو حقيقة فيهما 
بال�صييتراك اللفظي اأو المعنييوي؟ ولذلك اأثيير في �صير البحث في 

الباب اأو الم�صاألة ولهم اختيارات في غاية الدقة.
فلم يقفوا عند ما ذكر في المعاجم اللغوية ذلك، بل انتقوا وعدلوا 
واأ�صافييوا وحذفييوا فكانييت لهييم ا�صطلاحاتهم الخا�صيية التي 
خ�ص�صييت اأو عممييت المعنى اللغييوي �صاأن �صائر اأربيياب العلوم

الأخييرى، فللاأ�صولييين تو�صع في المعاني اللغوييية، وقد تفردوا بذكر 
فييروق بن الكلمات، فمثلا التفرقة بن لفييظ: »فقِه- وفقَه- وفقُه« 
هي تفرقة اأ�صولية، ونَقْل بع�ش اأهل اللغة لها بعدُ كان عن الأ�صولين.
ولما كانت معاني المفاهيم ا�سطلاحية فقد يكون للفظ من الاألفاظ 
اأو م�صطلييح ميين الم�صطلحييات مفهييوم عند بع�ييش الأ�صولين، 
ومفهييوم اآخر عند اآخرين، فكان من الدقيية اأن نبهوا على تحريره 

وتحديده.
ثييم اإن التعريفييات والحييدود لهييا �صروطهييا واأدواتهييا، فحر�ش 
الاأ�سوليون على ذلك، وفندوا التعريفات التي لم تراع فيها �شروط 

التعريف باأنها اأخ�ش اأو اأعم اأو مباينة.
وقد حر�ش الأ�صوليون كذلك على بيان الفروق بن الم�صطلحات 
المتقاربيية اأو الم�صتركيية في بع�ش مفاهيمها حتى �صييار ذلك علمًا 
ييا تجب مراعاته، وميين ذلك الفرق بيين الفر�ش والواجب،  مهمًّ
وال�سبب وال�شرط، والمانع وال�سحة، والاإجزاء والنفوذ، والانعقاد 
والن�صخ، والتخ�صي�ش والن�صخ، والبداء والن�صخ، والتقييد والعام 
المطلق والعام المخ�صو�ش والعام الذي اأريد به الخ�صو�ش، ودللة 
اللفييظ والدللة باللفظ، وفحييوى الخطاب ولحن الخطاب ودليل 
الخطاب، والمت�صابييه والمجمل، والترادف وال�صييتراك، والتوارد 
والترادف، ومطلييق الأمر والأمر المطلييق؛ والعموم والخ�صو�ش 
المطلق والعموم والخ�صو�ش الوجهي، وعموم الم�صاواة والم�صاواة 
في العمييوم، وعموم ال�صلييب و�صلب العمييوم، والقيا�ش المنطقي 
والقيا�ييش ال�صرعييي، ومجتهييد المذهب ومجتهييد الفتييوى، والعام 
والعموم، والعام والمطلق، والعام المخ�صو�ش والعام الذي اأريد به 
الخ�صو�ش، والفرق بيين قيا�ش ال�صبه وقيا�ش غلبة الأ�صباه، والعلة 
العقلية والعلة ال�صرعية، والإباحة العقلية والإباحة ال�صرعية، وغير 
ذلك كثير بل في كل باب من اأبواب الأ�صول تجد طائفة من ذلك.
وكذا الم�صطلحات التي يختلييف مدلولها باختلاف الم�صطلحن 
اأنف�صهم، كمفهوم ال�صتح�صان عند ال�صافعي ومالك واأبي حنيفة 
وغيرهييم، والإكراه الملجئ عنييد الحنفية والجمهييور، والمت�صابه، 

والن�صخ.
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وللاأ�صولين قواعييد متعلقة بالتعريفات كقولهييم: التعريفات ل 
ي�صتدل عليها)1(. 

والحكم على ال�صيء فرع عن ت�صوره، اأو الحكم على ال�صيء بدون 
ت�صوره محال، والحكم بال�صيء فرع ت�صوره)2(. 

وقد ميزوا بن اأق�صام المعرفات: فالمعرفات تنق�صم اإلى �صبعة اأق�صام: 
التعريييف بالحد وينق�صييم اإلى حد تييام وحد ناق�ييش. والتعريف 
بالر�صييم وينق�صم اإلى ر�صم تام ور�صم ناق�ييش. فهذه اأربعة اأق�صام، 
والخام�ييش: التعريييف اللفظييي. وال�صاد�ش: التعريييف بالق�صمة. 
وال�صابع: التعريف بالمثال. ويكفيك اأن تنظر في بداية كل باب اأو 
م�صاألة لتجد منهجًا �صاميًا في تحديد المفاهيم بطريقة باهرة اأخاذة.

ثييم اإن الأ�صولين �صلكوا اأقييرب الطرق واأ�صهلهييا للو�صول اإلى 
القول ال�صارح، وذلييك اأن التعريفات لها طريقان: طريق تقريبي 
يليق بالجمهييور، ولها طريق اآخر ل يليييق بالجمهور. فالأول هو 
المطلييوب وعلى هذا وقع البيان في ال�صريعيية كما قال ص: »الكبر 
بطيير الحق وغمط النا�ييش«)3(. فف�صره بلازمييه الظاهر لكل اأحد، 
كما تف���شر األفاظ القراآن والحديث بمرادفاتها لغة من حيث كانت 
اأظهيير في الفهم منها، فالت�صييورات الم�صتعملة في ال�صيرع اإنما هي 

تقريبات بالاألفاظ المترادفة وما قام مقامها من البيانات القريبة.
واأمييا الثاني وهو ما ل يليييق بالجمهور، فعييدم منا�صبته للجمهور 

اأخرجه عن اعتبار ال�صرع له؛ لأن م�صالكه �صعبة المرام:
{ھ  ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓ} ]الحج: 78[)4(.

قال الزركشي: قيل: أربعة لا يقام عليها دليل ولا يطلب؛ وهي: الحدود، والعوائد،   )1(
والإجماع، والاعتقادات الكامنة في النفس. اهـ. وقال الأخضري: لوضوحها أو 
صعوبــة إقامة الدليل على صحتهــا في نفس الأمر، فلا يقــال: ما الدليل على 
صحتها في نفس الأمر؟ وإنما ترد بالنقض والمعارضة، وقال الغزالي في شأن 
التعاريف: لأن البرهان واسطة، ولا واسطة بين التعريف والمعرف، فإذا عرفت 
تعريفــا ونازعك فيه غيرك، فطالبه بتعريف آخــر يرتضيه؛ لتقف على التفاوت 
بين تعريفك وتعريفه. »لقطة العجلان للزركشــي ص73، والمستصفى للغزالي 
ص15، شــرح الأخضري على السلم مع شرح الدمنهوري عليه ص29، وقانون 

الفكر الإسلامي د/ عبد المنعم القيعي ص30«.
شرح الكوكب المنير لابن النجار الفتوحي ص15.  )2(

أخرجه مسلم في صحيحه 1/ 93، رقم 91، والترمذي 4/ 361 رقم 1999، وقال:   )3(
حسن صحيح غريب.

الموافقات 1/ 56، 57 بتصرف.  )4(

وفي �سلام��ة التعبير من الاأخطاء: اهتم العلم��اء بدلالات الاألفاظ 
لتف�صيرهييا تف�صيرا �صحيحا من جهة، وللتعبير الدقيق عن الأفكار 
المتح�صليية في الذهن من جهة اأخييرى؛ ولذا كانت حجة المناطقة 
الذي��ن اأدخلوا مباحث الاألف��اظ في علم المنط��ق اأقوى من حجة 
المانعيين؛ لأن المنطييق واإن كان ميدانه عمل العقل لإنتاج الأفكار 
ف��اإن هذه الاأفكار لا تظهر اإلا في �س��ورة األفاظ، فكانت عنايتهم 

بها كبيرة)1(. 
وق��د اعتن��ى الاأ�سوليون ب��دلالات الاألف��اظ واأق�سامه��ا، وباب 
الييدللت من اأو�صع اأبواب الأ�صول حتى عده مثل القرافي غالبا 

على مباحثه)2(.
وقد اأوْلَوا دقة العبارة اأهمية كبيرة: ففي التعريفات يحررون المعنى 
اللغوي وهل هو حقيقة اأو مجاز اأو م�صترك لفظي اأو معنوي... اإلخ. 
وفي التعري��ف الا�سطلاحي ينتقون العب��ارات والاألفاظ الموؤدية، 
والمحييترز بهييا عن اإدخييال ما لي�ش ميين المعييرف في التعريف اأو 
اإخراجه، وينتقدون تعريفات؛ لأنها اأعم من المعرف اأو اأخ�ش اأو 

تعريف بالمباين. 
ومما يدل على مدى الدق��ة في ا�ستعمال الاألفاظ والعبارات: قول 
الآمييدي: واأما قيا�ش الطييرد، فقد قيل فيه عبييارات غير مر�صية، 
ل بييد من الإ�صييارة اإليها واإلى اإبطالها، ثم نذكيير بعد ذلك ما هو 

المختار فيه)3( ثم اأطال النف�ش في عر�صها وتعقبها.
واهتمييوا بالفروق بن الم�صطلحات، والفييروق بن القواعد، ثم 
ياأتي �صاحب المزالييق بجرة قلم يريد اأن يعفي على جهود �صل�صلة 
من اأهل العلم �سنفوا في الغريب وهو �شرب من التعريف للاألفاظ 
كمييا تعلم، واإذا تتبعييت جهودهم في غريب الحديييث فقط واأن 

واختلفــوا في مباحث الأقــوال -الألفاظ- فبعضهم لا يجعلها من مســائل هذا   )1(
العلم، وحجته: أن هذا العلم يبحث في الأفكار والمعاني لا في الألفاظ والمباني، 
وإنما يبحث في الألفاظ -علم اللغة-، وبعضهم يعدها منه، وحجته: أن الألفاظ 
قوالــب للمعاني، وإنما تعبر الألفاظ عن الأفكار، والأفكار لا تظهر إلا في صورة 
ألفاظ، فاشــتدت الحاجة إليها لذلك؛ لإفادة تلك الأبواب من الألفاظ. »حاشــية 

إتحاف الطلبة بالأسئلة المنطقية والأجوبة ص4، 5«. 
الفروق للقرافي 1/ 3.  )2(

الإحكام في أصول الأحكام للآمدي 3/ 184- 188.  )3(
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واحييدا منهم هو اأبييو عبيد)1( كتب كتابييه في غريب الحديث في 
اأربعيين �صنة اأخذك الده�ش من جراأة تريييد ن�صف هذا كله بعبارة 
تقييول: والفهييم للحديث والكتيياب ل يتوقف علييى النزاع في 
الحييدود وتحقيقهييا. ول يقال: اإنه يق�صد حييد الم�صطلحات، فاإن 
ه��ذا وهذا باب واحد يعود اإلى تف�سير الاألفاظ وبيان معانيها وما 

يق�صد بها.
واإني لاأدع واح��دا م��ن اأف��ذاذ العلماء الذي��ن لهم عناي��ة باألفاظ 
الحديث ومعانيها، بل كتابه في ذلك هو العمدة، واإليه المرجع من 
اأكثر المهتمن، وهو اأبو ال�صعادات ابن الأثير)2( ليحدثنا عن اأهمية 

ن منه �صاحب المزالق. ما يوهّن
قييال في علم الحديث والهتمام به: اإنييه ينق�صم ق�صمن: اأحدُهما 
معرفيية األفاظه والثاني معرفيية معانيه. ول �صييك اأن معرفَةَ األفاظه 
ل التفاهم،  مةٌ في الرتبة؛ لأنها الأ�صل في الخطاب وبها يحْ�صُ مُقَدّن

فاإذا عُرِفَتْ تَرتَّبتِ المعاني عليها، فكان الهتمام ببيانها اأوْلَى. 
مة على  ثم الاألفاظ تنقَ�سم اإلى مفردة ومركبة، ومعرفة المفردة مقدَّ
معرف��ة المركبة؛ لاأنّ التركيب فَرْعٌ عن الاإف��راد، والاألفاظ المفردة 
. اأمييا العام فهو ما  تنق�صييم ق�صمن: اأحدهمييا خا�شٌّ والآخر عامٌّ
ك في معرفته جُمهور اأهل الل�صان العربي مما يَدُورُ بَينَهم في  يَ�صْييتَرِ
واء تَناقَلوه  الخطاب، فهم في معرفته �صرع �صَييوَاء اأو قريب من ال�صَّ
غَيير ل�صرورة التَّفاهُم  فُوه من حال ال�صِّ فيما بينهم وتَداوَلييوه وتَلقَّ
وتَعَلم��وه. واأم��ا الخا�سُّ فه��و ما يدور في��ه من الاألف��اظ اللُّغَوية 
والكلمات الغريبة الح�صويَّة التي ل يعرفها اإل من عُنِيَ بها وحافَظَ 
عليهييا وا�صتخرَجَها من مظانّنها -وقليلٌ مَييا هُمْ- فكان الهتمام
هو أبو عبيد القاسم بن سلام البغدادي، قال إبراهيم الحربي: كان أبو عبيد كأنه   )1(
جبل نفخ فيه الروح يحسن كل شيء، وولي القضاء بطرسوس ثمان عشرة سنة، 
مات ســنة أربع وعشــرين ومائتين بمكة وهو ابن ســبع وستين سنة. »طبقات 

الفقهاء ص102«.
هــو المبارك بن محمــد بن محمد بن عبــد الكريم، أبو الســعادات مجد الدين   )2(
الشــيباني الجزري، المشهور بابن الأثير. ولد سنة 544هـ. من مشاهير العلماء 
وأكابر النبلاء، كان فاضــلا، بارعا، عرض له مرض كف يديه ورجليه، ومنعه 
الكتابــة فانقطع في بيته. قيــل: إن تصانيفه كلها ألفها فــي زمن مرضه إملاء 
على طلبته، ت: ســنة 606هـ. من تصانيفه: النهاية في غريب الحديث، وجامع 
الأصول في أحاديث الرســول، والإنصاف في الجمع بين الكشف والكشاف في 

التفسير. »طبقات الشافعية 5/ 153، وبغية الوعاة 2/ 274«.

بمعرفة هذا الن��وع الخا�سّ من الاألفاظ اأهمَّ مما �سواه واأولى بالبيان 
مًا في الرتبة على غيره ومَبدُوءا في التعريف بذكره؛  مما عداه، ومُقَدَّ
اإذ الحاجة اإليه �صرورية في البيان لزمة في الإي�صاح والعِرْفان. ثم 
معرفته تنق�صم اإلى معرفيية ذاته و�صفاته: اأما ذاته فهي معرفة وَزْن 
ل حرفٌ  بْطها؛ لئلا يتبدّن الكلمة، وبنائهييا، وتاأليف حروفها، و�صَ
بحييرف اأو بناءٌ ببنيياء. واأما �صفاته فهي معرفيية حركاتِه واإعرابِه؛ 
لئَييلا يَخْتَلَّ فاعل بمفعييول اأو خبر باأمر اأو غير ذلك من المعاني التي 
مَبْنَييى فَهْمِ الحديث عليها، فمعرفة الييذات ا�صتقل بها علماءُ اللغة 
وال�صتقاق، ومعرفة ال�صفات ا�صتقل بها علماء النحو والتَّ�صريف، 
طِييرارِ كلّن منهما اإلى  قاَنِ ل�صْ واإن كان الفريقييان ل يييكادان يَفْتَرِ

�صاحبه في البيان)1(.
لَ من جَمعَ في هذا الفنّن �صيئًا واألَّف اأبو  ثييم ذكر ابن الأثييير: اأن اأوّن
عبيدة مَعْمَر ب��ن المثنّى التميمي، فجمع من األفاظ غريب الحديث 
والأثيير كتابا �صغيرا، ثم جَمَع اأبو الح�صيين النَّ�صرْ بن �صُميل المازنيّن 
بعده كتابا في غريب الحديث اأكبر من كتاب اأبي عُبيدة و�صرح فيه 
ييطَ على �صغر حجمه ولُطفه. ثم جمييع عبدُ الملك بن قُرَيب  وبَ�صَ
الأ�صمعيييّن -وكان في ع�ييصر اأبي عُبيدة وتاأخر عنييه- كتابا نيَّف 
على كتابييه وزاد، وكذلك محمييد بن المُ�صْتَنير المعييروف بِقُطْرُب 

وغيره من اأئمة اللغة والفقه.
ت الحال اإلى زمن اأبي عُبيد القا�صم بن �صلام، وذلك بعد   وا�صتَمَرَّ
المائتن فجمع كتابييه الم�صهور في غريب الحديث والآثار اأفْنى فيه 
عمره، واأطاب به ذكره حتى لقد قال فيما يروى عنه: اإني جَمَعْتُ 
كتابي هييذا في اأربعن �صنة وهو كان خُلا�صة عمري)2(. اإلى اآخر 

ما قاله مما ينبئ عن اهتمام بالغ بتحرير الاألفاظ ومعانيها. 
قلييت: هييذا في جانييب واحد ممييا يطعن فيييه �صاحييب المزالق، 
فكيف اإذا تتبعنا ما يتعلق بالمنطق، والدللت التي اأنكر فائدتها، 
والأبييواب والم�صائييل التييي لم يلتفت اإلييى مغزاهييا وفائدتها، بل 
والأدليية الكلية التي اأنكيير حجيتها كالقيا�ييش والإجماع، ن�صاأل

النهاية في غريب الأثر 1/ 3.   )1(
النهاية في غريب الأثر 1/ 3- 7 باختصار.  )2(
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الله ال�صلامة والعافية. واأوردت الكلام بطوله؛ ليعلم كيف يعرف 
اللاحق ف�صل ال�صابق، ويعترف الم�صتفيد من المفيد.

الوقفة الرابعة: عند قوله: »فاإنهم حدوا ال�صم بعدة حدود، كل حد 
منها معتر�ش بعدة اعترا�صات، والعترا�صات مدفوعة باأدق دفع.
واإذا تاأمل الناقد ما وقع في حد ابن الحاجب -رحمه الله- للا�صم 
ميين العترا�صات والدفييع وفي الخبي�صييي وحوا�صيييه، والجامي 
وحوا�صيييه، والر�صييي وجدها مفيياوز ل تخلو ميين مخافات زلل 
النظيير، وم�صرب ل ت�صفو ال�صيياربَ، ودقائق ل يتمكن العالم من 

اإملاء بحث منها وفهمه من دون اإمعان نظر ودقة فكر. 
والجواب من اأوجه:

الوج��ه الأول: اأن المذكورييين لي�صييوا من الأ�صولييين، والكتب 
والحوا�صييي التييي اأوماأ اإليهييا لي�صييت في علم الأ�صييول، بل هي 
�ييصروح على الكافية لبن الحاجب في علم النحو، وعليها �صروح 
وحوا�ييش وتعليقات، فكيف يَنتقييدُ الأ�صولين بكتب لي�صت في 
علييم الأ�صول، فهل من مزالييق الأ�صولين تطويل النحاة في بيان 

معنى ال�صم وخلافهم فيه؟!! 
ا في  و�ييصرح الخبي�صي على الكافية كثرت عناييية اأهل العلم به جدًّ
ع�ييصر الخبي�صييي وبعده، وقد عييدوا قراءته على �صيييخ ودرا�صته، 
وكذا الكتابة عليه على �صبيل ال�صرح اأو التح�صية منقبة كبيرة تذكر 
في تراجييم العلماء، ومن هوؤلء: النعمييان ال�صمدي)1(. قال اأهل 
التراجييم فيه: عالم م�صارك في بع�ييش العلوم. من موؤلفاته: حا�صية 

على �صرح الخبي�صي على الكافية، و�صرح المعيار للمهدي)2(.
ومنهم: عبييد العزيز بن اأحمييد النعمان ال�صمييدي، اأحد العلماء 
الموجودييين في القرن الحادي ع�صر، مجتهد، من العلماء بالحديث. 
زيييدي يماني، من اأهييل »�صمييد«. ولي الق�صاء في زبيييد)3( وثغر

نسبة إلى الضمد: موضع بناحية اليمن بين اليمن ومكة من جازان على الطريق   )1(
التهامي. وقال أبو الربيع سلمان بن الريحاني: إنه رأى ضمد –بالتحريك- وإنها 

من قرى عثر من جهة الجبل. »معجم البلدان 3/ 462«.

البدر الطالع ص357، 358، ومعجم المؤلفين 5/ 243.  )2(
زبيد: -بفتح أوله وكســر ثانيه ثم ياء مثناة من تحت- اســم واد به مدينة يقال   )3(
لها الحصيب، ثم غلب عليها اسم الوادي، فلا تعرف إلا به وهي مدينة مشهورة 

باليمن أحدثت في أيام المأمون. »معجم البلدان 3/ 131«.

المخييا)1(  ب�صنعاء وغيرهما. لييه موؤلفات م�صهييورة منها: حا�صية 
علييى �صرح الخبي�صي على الكافية. قال في البدر الطالع: ولم اأقف 
على تعين مولده ول وفاته ولكنه موجود في القرن الحادي ع�صر 
كما قدمنا، ويروى اأن والد المترجم له محمد ل اأحمد كما رجحه 

الزركلي. ووفاته كانت بعد 1059هي كما في الأعلام)2(.
ومنهم: اأحمد بن محمد بيين علي بن �صليمان ال�صنعاني، المعروف 

بالعياني، من موؤلفاته: حا�صية على �صرح الخبي�صي)3(.
ومنهييم: عبييد الأول بيين ح�صن بن ح�صيين بن حامييد الرومي، 
الحنفي، المعييروف بابن اأم ولد. عالم م�صييارك في التف�صير والفقه 
والحديييث والقييراءات والنحو، تييوفي �صنة 950هي. ميين اآثاره: 
مخت�صر الك�صاف في التف�صير، وحا�صية على �صرح الخبي�صي للكافية 

في النحو)4(.
ومنهييم: محمد بيين اأبي بكر بن محييرز بن محمييد الخبي�صي �صم�ش 
الدييين، نحوي، من اآثاره: المو�صح في �صرح الكافية لبن الحاجب 

في النحو. توفي �صنة 731هي)5(.
اأمييا الجامي و�صرحه وحوا�صيه فقييد لقي عناية كبيرة من اأهل العلم 
تظهر من تراجمهم لمن اعتنى به، واأذكر قليلا من ذلك مبينا مدى 
م�صاركيية بع�ييش هوؤلء الأعييلام في كثير من الفنييون اأي�صا ولي�ش 

النحو فقط:
منهييم: ال�صيخ خالد العر�صي، قال المرادي في ترجمته: هو خالد 
ابن ال�صيد محمد بن عمر بن عبد الوهاب بن اإبراهيم بن محمود بن 
علي المعييروف كاأ�صلافه بالعر�صي الحنفي الحلبي الأديب الأريب 
اللوذعييي الفائق الفا�صل ال�صميدع البييارع، هو من بيت بحلب 
خرج منه علماء واأفا�صل ا�صتهييرت فوا�صلهم وف�صائلهم، وكان 
جده ال�صيخ عمر علامة فهامة خ�صو�صيًّا بالفقه والحديث والأدب 
اأوحد ع�ييصره وم�صره وله من التاأليف �صرح علييى ال�صفاء، و�صرح
المخا: مدينة بساحل البحر الأحمر جنوب زبيد وشمال مضيق باب المندب بين   )1(

زبيد وعدن، وهو مقصور. »معجم البلدان 5/ 67«.
البدر الطالع 1/ 341، والأعلام للزركلي 4/ 27.  )2(
نشر العرف 1/ 285، ومعجم المؤلفين 2/ 131.  )3(

معجم المؤلفين 5/ 67، وهدية العارفين للبغدادي 1/ 493.  )4(
هدية العارفين 2/ 148، ومعجم المؤلفين 9/ 116.  )5(
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�صرح الجامي ولم يكمل، و�صرح على العقائد وحا�صية على تف�صير 
المولى اأبييي ال�صعود العمادي المفتي بالدوليية العثمانية وغير ذلك 
من التاآليف والر�صائل والتحريييرات والتعليقات، وا�صتهاره يغني 
عن الإطاليية بمدحه، وكانت وفاته في �صعبييان �صنة اأربع وع�صرين 

واألف)1(.
ومنهييم: الميموني، قال المحيبي في ترجميتييه: ال�صييخ  اإبراهيم بن 
محييمييد بيين عيي�صى الم�صيييري ال�صيافعي المليقييب: برهييان الدين 
الميموني. اتفقت كلمة الكل على تفرده في ع�صره وتوحده في وقته، 
وت�صانيفه كثيرة منها: حا�صية على المخت�صر، وحا�صية على المواهب 
اللدنية، وحا�صية على تف�صير البي�صاوي، وبع�ش تعليقات على �صرح 
التلخي�ييش للمولى ع�صام الدين الم�صمييى بالأطول، وتحريرات على 
حا�صييية الجامي له اأي�صييا. وكانت ولدته في �صنيية اإحدى وت�صعن 
وت�صعمائيية، وتوفي يوم الثلاثيياء ثاني ع�صر �صهر رم�صييان �صنة ت�صع 

و�صبعن واألف، والميموني ن�صبة للميمون من ال�صعيد)2(.
ومنهييم: عبييد الباقي بن اأحمييد بن محمد المعييروف بابن ال�صمان 
الدم�صقييي، ولييد في �صنة 1055هييي، وتوفي �صنيية 1088هي. له 
ت�صانيف كثيييرة لم يكمل منها اإل �صرح الأ�صماء الح�صنى، و�صيرح 
�صواهد الجامي، ومخت�صر التهذيب في المنطق، و�صرقات ال�صعراء)3(.
ومنهم: عبد البر بن عبد القادر بن محمد بن اأحمد بن زين الفيومي 
العييوفي الحنفي. اأخذ العلم بم�صر، واهتييم بقراءة �صرح الجامي مع 

حا�صيته لعبد الغفور ومخت�صر المعاني على العلماء)4(.
ومنهم: عبد الله بن طور�صون المو�صوف بفي�ش الله طور�صون زاده. 
كان عالميًيا فا�صلًا م�صهورًا بالف�صل التام. وله تاآليف �صائغة دقيقة، 
منهييا حا�صية على �صرح الجامي و�صل فيها اإلى بحث المرفوعات، 
ولييه على التف�صير تعليقات وكذلك على �صروح الهداية والمفتاح، 

وكانت وفاته �صنة ت�صع ع�صرة واألف)5(.
سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر للمرادي 1/ 225.  )1(

خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر للمحبي 1/ 27.  )2(
خلاصة الأثر 1/ 490، والأعلام للزركلي 3/ 271.  )3(

خلاصة الأثر 2/ 3، 4.  )4(
خلاصة الأثر 2/ 146.  )5(

ومنهييم: عمر بن عبد الوهاب بن اإبراهيييم بن محمود بن علي بن 
محمييد بن محمد بيين محمد بن الح�صيين العر�صي الحلبييي ال�صافعي 
القييادري المحدث الفقيه الكبير، األييف تاآليف كثيرة، منها: �صرح 
�ييصرح الجامي، ابتداأ فيه ميين عند قوله: فالمفييرد المن�صرف... اإلى 
المن�صوبات، ولم ت�صاعده الأيييام على اإتمامه، وكان �صديد العتناء 

ا على مطالعته واإقرائه، وفيه يقول: بالجامي حري�صً
�صطعييت طالمييا  اإمييام  در  اأنييوار اأف�صاله من علمييه ال�صاميلله 

األفيياظيه اأ�صكيرت اأ�صمياعنيا طيربًا        كاأنها الخمر ت�صقى من �صفا الجامي)1(
واقتدى في ذلك ب�صيخه ابن الحنبلي في قوله:

لكافييية الإعييراب �ييصرح منقييح

 

معانيييه تجلييى حيين تثلييى كاأنها

 

ذلول المعاني ذو انت�صاب اإلى الجامي
 هي الخمر يبدو جرمها من �صفا الجامي

ولعبد الله الدنو�صري الم�صري فيه:
 لله �صيرح بييه �صيرح ال�صييدور لنا
قد اأ�صكيير ال�صمع اإذ تتلى عجائبه

 

اأكمييام اأزهييار  اأو  الييدر  كاأنييه 

 

 وال�صكر ل غرو معروف من الجامي
وكانت ولدته �صنة خم�صن وت�صعمائة ومات �صنة اأربع وع�صرين 

واألف)2(.
وميين الكتب التي ينتقد �صاحب المزالق طريقتها واأن فيها م�صيعة 
الأوقييات وذهاب الأعمار من غييير فائدة: »�صرح الر�صي«، وقد 

اعتنى به الف�صلاء والعلماء عناية كبيرة اأي�صا: 
ومن الذين اعتنوا بهذا الكتاب �صرحا اأو تح�صية اأو تعليقًا:

عبد القادر بيين عمر البغدادي، ثم الم�صري، اأديب لغوي، عارف 
بييالآداب التركية والفار�صية. ولد ببغييداد �صنة 1030هي، ودخل 
دم�صييق واأدرنيية، وتوفي بالقاهييرة �صنة 1093هي. ميين موؤلفاته: 
خزانيية الأدب، ولييب لباب ل�صييان العرب، وحا�صييية على �صرح 
ق�صيييدة: بانت �صعاد، و�صرح �صواهد مغنييي اللبيب، و�صرح على
القائــل:  قــول  ومنــه  نحوهــا.  أو  ــةٍ  فضَّ مــن  للشــراب  إنــاء  الجــام:   )1( 

ـــــــذ الجــــا ـــم قــــــد أخ ـــك ـــل لـــنـــــــاك ـــــــــام  ج ولا  م 
ـــ ــر ال ـــ ـــ ــدي ـــر م ـــا الـــــذي ض ـــام ـــن ـــل ـــام ـــــــو ج ـــــــــام ل ج

وقــال ابــن الأعرابي: يقــال يجمع الجــامُ على جامَــات، ومنهم مــن يقول، 
جُــومٌ. "تهذيــب اللغة للأزهــري 4/ 59، ومفتــاح العلوم للســكاكي ص186، 
والمحيــط فــي اللغــة 1/ 239" وهــو فــي الأبيــات قد أطلــق الجام الــذي هو 
الإنــاء وأراد العلامــة الجامــي، وبعضهم لا يذكــر الياء مبالغة فــي التورية.
ريحانة الألبا وزهرة الحياة الدنيا للشهاب الخفاجي 1/ 78، وخلاصة الأثر 2/ 255.  )2(
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�صواهييد �صرح الر�صي علييى الكافية لبن الحاجييب، ومخت�صر تمام 
المتون اإلى �صرح ر�صالة ابن زيدون)1(.

ثييم تاأمل مييدى عناية العلميياء والف�صلاء بهذا ال�ييصرح، وقد عده 
الموؤرخون ميين المناقب والف�صائل في ترجميية ال�صوكاني لعلي بن 
محمييد المعييروف بابن هطيل النجييري الم�صهييور اليماني �صاحب 
الت�صانيف ك�صرحه للمف�صل. كان �صاكنا ب�صنعاء، وقد طار �صيته في 
الآفاق، وكان مديما لمطالعة �صرح الر�صي على كافية ابن الحاجب 
ل يفارقييه في غالب اأوقاتييه، ويحكى اأنه لما ح�صرته الوفاة اأمر من 
يدفييع اإليه �صرح الر�صي، فدفعه اإليه فو�صعه على �صدره ثم اأن�صد:

نجييد عييرار  �صميييم  ميين  عييرار تمتييع  ميين  الع�صييية  بعييد   فمييا 

توفي �صنة 812 هي بمدينة �صنعاء)2(. 
بل اعتنى به الأمير ال�صنعاني، فقد عمل عليه حا�صية، وكان يوؤلفها 
يه الدرو�ش من ال�صيخ عبد الله بيين علي الوزير، وقد بلغ  عنييد تلقِّ
بها اإلى بحث المنادى كما �صبق بيانه في م�صرد موؤلفاته تحت رقم: 

32 من موؤلفاته.
واأحال عليها في حا�صييية العدة على اإحكام الأحكام �صرح عمدة 
قَ فيه بن ال�صييم والم�صمى،  الأحييكام لبن دقيييق العيد فيما فُييرّن
حيييث علق بتعليق طويل ثم قال: وفي الكلام تحقيق بالغ اأودعناه 

حوا�صي الر�صي على الكافية)3(.
فيياإذا كان هوؤلء الأعلام من �صارحن ومح�صن ومعلقن ودار�صن 
لييه م�صيعن للاأوقات وواقعن في المزالق، فمن يا ترى هو الحقيق 
ب�صيانة الأوقات والحتفاء بالعلم؟!! هل كانت الأمة مجمعة على 

ال�صياع والت�صييع، والعبث وال�صتغال بما ل يجدي نفعا؟!!
وفي بيييان بع�ييش مناقييب المذكورييين -وقييد تركييت اأ�صعيياف 
ا من العلوم التي ا�صتغلوا  اأ�صعافهم خ�صييية التطويل- ذكرت بع�صً
بهييا كالحديث والتف�صييير والبلاغة ب�صعبها وغير ذلييك؛ لأنبه اإلى 
اأن هييوؤلء لم يكونوا منقطعن فقييط للتدقيقات التي يتململ منها

معجــم المؤلفــين 5/ 295، وخلاصة الأثــر للمحبــي 2/ 451، وهدية العارفين   )1(
للبغدادي 1/ 602.

البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع 1/ 471.  )2(
العدة للصنعاني 2/ 618.  )3(

�صاحب المزالق، وينعى علييى اأهلها، وي�صفهم باأنهم اأهل مزالق، 
وقييد انزلق -رحمييه الله- في هذه المقولة التي اأ�صيياأل الله اأن يغفر 
لي وله، واأن يب�صرنا بالعيييوب، ويرينا الحق حقا، والباطل باطلا، 

ويرزقنا القيام بواجب ذلك كله. 
الوجه الثاني: معنى ال�صم عند ابن الحاجب: 

قال ابيين الحاجب في الكافية: »ال�صم ما دل على معنى في نف�صه 
غير مقترن باأحد الأزمنة الثلاثة«.

وقد �شرحه الر�سي، واأورد بع�س الاعترا�سات على بع�س الاألفاظ 
في التعريف حتى ي�صل اإلى اأدق لفظ يعبر به عن ال�صم، ويميزه عن 
الفعل والحرف، ويدخل فيه كل اأنواع الأ�صماء، ولم ي�صتغرق ذلك 
في الن�صخة المحققة التي نقلت منها اأكثر من خم�ش �صفحات)1(، 
فماذا يزعج �صاحب المزالق في ذلك؟ علما باأن الكافية و�صروحها 
لم تو�صع للمبتدئن ول المتو�صطن في علم النحو كما هو معروف، 

واإنما يدر�صها من هو فوق ذلك.

المبحث الثاني
انتقاده لما ذكره الأصوليون

من مباحث لغوية والرد عليه

�صلة علم اأ�صول الفقه بعلوم اللغة:
اأول: ذكيير اأ�صاطيين علم الأ�صييول اأن مما ا�صتمد منييه هذا العلم: 
علييوم اللغة العربية من نحو وت�صريييف وبلاغة وغيرها)2(، ولي�ش 
معنييى ال�صتمداد اأن مباحث اللغيية ماأخوذة نقلا م�صلما في كتب 
الأ�صول، بل للاأ�صولييين انتقاوؤهم منها بما يتنا�صب مع الغاية من 
هذا العلم، ولهم كذلك ترجيحاتهم، فقد يوافقون وقد يخالفون 

وقد ينفردون.
قييال ابن ال�صبكييي: اإن الأ�صولين دققوا في فهييم اأ�صياء من كلام 
العرب لم ي�صل اإليها النحاة ول اللغويون، فاإن كلام العرب مت�صع 
شرح الرضي على الكافية لابن الحاجب للعلامة الرضي الإستراباذي 1/ 35- 39.  )1(

البرهان 1/ 84، والإحكام للآمدي 1/ 25، والبحر المحيط 1/ 45.  )2(
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ا والنظر فيه مت�سع��ب، فكتب اللغة ت�سبط الاألف��اظ ومعانيها  ج��دًّ
الظاهرة دون المعاني الدقيقة التي تحتاج اإلى نظر الأ�صول وا�صتقراء 
زائد على ا�صتقراء اللغوي. مثاله: دللة �صيغة »افعل« على الوجوب 
و»ل تفعييل« على التحريم؛ وكون كل واإخوتهييا للعموم وما اأ�صبه 
ذلك مما ذكيير ال�صائل اأنه من اللغة لو فت�صت كتب اللغة لم تجد فيها 
�صفيياء في ذلييك ول تعر�صا لما ذكييره الأ�صوليييون، وكذلك كتب 
النحييو لو طلبت معنى ال�صتثناء واأن الإخييراج هل هو قبل الحكم 
اأو بعد الحكم؟ ونحو ذلك من الدقائق التي تعر�ش لها الأ�صوليون 
واأخذوها با�صتقراء خا�ش من كلام العرب واأدلة خا�صة ل تقت�صيها 
�صناعة النحو، فهذا ونحوه مما تكفل به اأ�صول الفقه ول ينكر اأن له 
ا�صتمدادا من تلك العلوم، ولكن تلك الأ�صياء التي ا�صتمدها منها لم 
تذكر فيه بالذات بل بالعر�ش، والمذكور فيه بالذات ما اأ�صرنا اإليه مما 

ل يوجد اإل فيه ول ي�صل اإلى فهمها اإل من يلتف به )1(.
ثانيا: ا�صتفادة علم الأ�صول من علم النحو واإفادته فيه:

 اأ�صول الفقه هو معرفة دلئييل الفقه الإجمالية وكيفية ال�صتفادة 
منهييا وحال الم�صتفيد، وذلك يتوقف في جزء كبير منه على معرفة 
اللغيية؛ لأنها �صبيل ل�صتثمييار هذه الأدلة وبيييان كيفية ال�صتفادة 
منها؛ لأن الأدلة ال�صرعية تعتريها عوار�ش كثيرة، فيعتريها العموم 
والخ�صو�ييش، والإطلاق والتقييد، والحقيقيية والمجاز، وال�صريح 
والكناييية، والتاأ�صيل والزيييادة، والتاأ�صي�ييش والتوكيد، والحذف 
والإ�صمييار، وال�صتراك والترادف ونحو ذلييك؛ لأن تلك الأدلة 
الجزئييية اإنما �صيغت ميين الن�صو�ش العربية التييي يعتريها كل هذه 
العوار�ش، وكل هذه العوار�ش مباحث لغوية �صارت من �صلب 

علم اأ�صول الفقه.
كما اأننييا نجد كبار اأئمة الأ�صول كالفخر الييرازي، واأبي اإ�صحاق 
ال�صيييرازي، والبي�صيياوي، والزرك�صي، والإ�صنييوي وغيرهم قد 

نقلوا في المباحث اللغوية عن كثير من كبار اأئمة اللغة)2(.
وميين المباحييث الم�صتركة بيين الأ�صييول واللغة: مباحييث الأمر 
والنهي، ومباحث الحقيقة والمجيياز، ومباحث الم�صترك اللفظي، 

الإبهاج 1/ 7.  )1(
علاقة القواعد اللغوية بالقواعد الأصولية د/ محمود مصطفى عبود ص1- 3 بتصرف.  )2(

ومباحث الييترادف والتوكيد، ومباحييث ال�صتقاق والدللت، 
ومباحييث التعار�ش والترجيح، وغير ذلييك من الم�صائل المر�صومة  
في كتييب الأ�صول. ومن حيييث الم�صطلحات فاإن هنيياك توافقا 
في الم�صطلحييات العلمييية بن هذييين العلمن، فعلميياء الأ�صول 
ق�صموا الأحكام اللغوية اإلى توقيفييية واجتهادية ونقلية وقيا�صية، 
وكذلك فعييل علماء اللغيية وق�صموا المنقييول اإلى متواتيير واآحاد 
وكذلييك فعل علماء اللغة، وق�صم علميياء اللغة الحكم اللغوي اإلى 
واجب، وممنوع، وح�صن، وقبيح، وخلاف الأولى. كما هو عند 

الأ�صولين حيث ق�صموا الحكم ال�صرعي اإلى هذه الأق�صام)1(.
ثييم اأفاد علييم الأ�صول و�صبييت اإفادته في هذه العلييوم من ناحية 
ونييه: »اأُ�صول النحو« ما عناه  ا النحاة فيعنون بما ي�صمّن اأخييرى. اأمّن
يها، اأي الأدلّنة والم�صادر التي  الأُ�صوليون من »اأُ�صول الفقه« ب�صقّن
يبن��ى عليها النحو والقواعد الممهّدة لا�ستنباط الحكم النحوي من 
هذه الأدلة والم�صادر، واأبرز من كتب في اأُ�صول النحو -ولعلّنه اأول 
�ش ذلك- هو اأبو الفتح عثمان بن جني في »الخ�صائ�ش«،  ميين اأ�صّن
ثييم تلاه اأبو البركات الأنباري في كتابه »لمع الأدلّنة«)2(، ثم جلال 

الدين ال�صيوطي في كتاب »القتراح«)3(.
ومعلييوم اأن رواية الحديث بالمعنييى القول فيها مبتنى على خلاف 
اللغوييين في ثبوت الييترادف، فمن اأثبتييه يجوز الرواييية بالمعنى 
ب�صروطييه، ومن لم يجييوز وقوعه كثعلب من اأهييل اللغة ل يجوز 
الرواية بالمعنى، ثم انبنى على التجويز تجويز الحتجاج بالحديث 

في اإثبات اللغات)4(.
واأمييا ا�صتمداده ميين العربية: فلاأن الأدلة جيياءت بل�صان العرب، 

علاقة القواعد اللغوية بالقواعد الأصولية ص1- 3 بتصرف.  )1(
أبــو البركات عبد الرحمن بن محمــد الأنباري ت: 577هـ وكتابه لمع الأدلة في   )2(
أصول النحو مطبوع بتحقيق: سعيد الأفغاني، دمشق، مطبعة الجامعة السورية، 

ط1، 1957م.
الإمــام جلال الدين عبد الرحمن الســيوطي ت: 911هـ. وكتابــه »الاقتراح في   )3(
أصــول النحو« جمع فيه ما تفرق في مصادر كثيرة ورتبه في الأبواب والفصول 
والتراجــم ترتيب أصــول الفقه، كما قــال، ونهج في تأليفه نهــج الفقيه فوقف 
عنــد الإجماع، ولم يفته علــى كل حال أن يخص العلل النحوية ببحث مشــبع 
وشرح مسهب. انظر: هدية العارفين 1/ 279، والنحاة والقياس د/ صلاح الدين 

الزعبلاوي ص39.
سلاسل الذهب للزركشي ص332- 334.  )4(
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وهييي ت�صتمل علييى ثلاثة فنون: علييم النحو: وهييو علم مجاري 
اأواخيير الكلم رفعا، ون�صبييا، وجرا، وجزما. وعلييم اللغة: وهو 
تحقيق مدلولات الاألفاظ العربي��ة في ذواتها. وعلم الاأدب: وهو 
علييم نظم الكلام، ومعرفة مراتبه على مقت�صى الحال. واإنما يكون 
هذا مييادة لبع�ش اأنييواع الأ�صييول، وهو الخطيياب دون م�صائل 
الأخبار، والإجميياع، والن�صخ، والقيا�ش، وهي معظم الأ�صول. 
ثييم اإن المادة فيه لي�صييت على نظير المادة من الكلام، فاإن العلم بها 

مادة لفهم الأدلة)1(. 
وميين الأدلة التي اأثبتوا بها اللغة: ال�صتقييراء، واأبرز ما ا�صتدلوا به 
هييو ح�صر الكلام العربييي في ال�صم والفعل والحييرف، ودليلهم 
ال�صتقييراء التييام، فاإنهم ت�صفحييوا ما اأثر عن العييرب من الكلام 
فوجدوا اأنه ل يزيد عن ثلاثة اأ�صول هي ال�صم والفعل والحرف، 

وال�صتقراء من الأدلة المعتبرة عند الأ�صولين اأي�صا)2(.
ثم قال �صاحييب المزالق: »واإذا انتقل اإلييى المبادئ وجد الخلاف 
قد ن�صيياأ في بيان وا�صع اللغة، وانت�صر حتييى اأفرد بموؤلفات، وهذا 
ييا مما ل حاجة اإلى العبد به اأ�صييلا؛ لأن المراد المتثال لما ورد  اأي�صً
الأمر به، والنتهاء عن المنهيات من دون نظر اإلى من و�صع اللغة، 
ثم ي�صتغلون بالخلاف حتييى يذهلوا عن الأمر المطلوب، وتح�صل 
الأهييواء والتع�صبييات والختلافييات والعداوات فيمييا ل طائل 
تحتييه، بل ربما يخ�صى �صرره وعقوبته، فاإن الله عند ل�صان كل قائل 
والغر�ش اأن الغر�ش المطلوب من هذه الأبحاث هو الو�صول اإلى 

عبادة الله عز وجل على الوجه المر�صي، والله اأعلم)3(.
اأقول: 

اأول: مبادئ العلم: هي التي تتوقف عليها م�صائل العلم؛ كتحرير 
المباحييث، وتقرييير المذاهب، فللبحث اأجزاء ثلاثيية مرتبة بع�صها 
على بع�ش: وهي المبييادئ، والأوا�صط، والمقاطع وهي المقدمات 
التييي تنتهي الأدليية والحجج اإليهييا من ال�صروريييات والم�صلمات 
ومثييل الدور والت�صل�صل، وهي التي ل تحتاج اإلى البرهان بخلاف 

البحر المحيط 1/ 46.  )1(
علاقة القواعد اللغوية بالقواعد الأصولية ص1- 3، أ.د/ محمود مصطفى عبود.  )2(

مزالق الأصوليين ص69، 70.   )3(

الم�صائل، فاإنهييا تتثبت بالبرهان القاطييع)1(. وت�صمى بالمقدمات، 
كمعرفة حده وغايته ومو�صوعه)2(. 

والمقدميية: تطلق تييارة على ما تتوقف عليه اأبحيياث العلم، وتارة 
تطلق على ق�صية جعلت جزء القيا�ش، وتارة تطلق على ما يتوقف 

عليه �صحة الدليل.
والمقدمة الغريبة: هي التي ل تكون مذكورة في القيا�ش، ل بالفعل 
ول بالقييوة، كما اإذا قلنييا: )اأ( م�صاوٍ لييي: )ب(، و)ب( م�صاوٍ لي: 
)ج(، ينتييج )اأ( م�صيياوٍ لي: )ج( بوا�صطة مقدميية غريبة وهي: كل 

م�صاوٍ ل�صيء م�صاوٍ لذلك ال�صيء. 
والفرق بن المقدمة والمبادئ: اأن المقدمة اأعم من المبادئ، فالمبادئ 
تتوقف عليها الم�صائل بلا وا�صطة، والمقدمة ما يتوقف عليه الم�صائل 
بوا�صطة اأو بييلا وا�صطة)3(. والأوا�صط: هي الدلئل والحجج التي 

ي�صتدل بها على الدعاوى)4(.
واأول هييذه المبادئ تعريف هذا العلييم وت�صور مفهومه وما يتعلق 
بييه من مو�صوعه وم�صائله بحيييث ي�صتطيع تمييز م�صائل هذا العلم 
الخا�صيية به عن غيرها ميين الم�صائييل المخت�صة بالعلييوم الأخرى، 
والم�صائل الم�صتركة بن هذا العلم وغيره من العلوم قريبة ال�صلة به، 

وماذا يتعلق بكل علم من بحث الم�صاألة الم�صتركة.
ويح�صن مع ذلك اأي�صا اأن يعرف فائدة هذا العلم وثمرته، والحكم 
ال�صرعييي في ال�صتغال به تعلمييا وتعليما، وا�صتمييداد هذا العلم، 
ون�صاأتييه وطييرق التدوين فيه، وما كتب فيييه في الع�صور المختلفة 

ومن ذلك علم اأ�صول الفقه.
قال ابن ال�صاعاتي: حق على من حاول علما اأن يت�صوره بحده اأو 

ر�صمه)5(، ويعرف مو�صوعه، وغايته،  وا�صتمداده)6(.
العلييوم ميين  علييم  درا�صيية  اأراد  لميين  المهمييات  ميين  اإنييه  ثييم 

التعريفات للجرجاني ص252 رقم 1250.   )1(
أبجد العلوم 1/ 197، وتيسير التحرير لأمير باد شاه 1/ 8.  )2(

التعريفات 1/ 74.  )3(
التعريفات 1/ 12.  )4(

الحد هو التعريف بالذاتيات كالجنس والفصل، والرسم هو التعريف بالعرضيات   )5(
كالخاصة، أو بالعرضيات مع الذاتيات كالجنس والخاصة، وكل من الحد والرسم 

قد يكون تاما، وقد يكون ناقصا كما هو مبين في كتب المنطق.
نهاية الوصول إلى علم الأصول لابن الساعاتي 1/ 7.  )6(
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اأن يعرف المبادئ المهمة لهذا العلم قبل اأن يبداأ الدرا�صة فيه؛ لتكون 
هذه المعرفيية العمل والعتقاد ل في العلم علييى جهة الرتيا�ش، 
وهييوؤلء الفقهاء ي�صورون من الم�صائل في الو�صايا والجبر والمقابلة 
وغيرها �صورا يمتنع في العادة -اأو ينْدُرُ- وقوعها، ويبحثون فيها 
البحث العري�شَ الطويل، ومييا ق�صدهم بذلك اإل الرتيا�ش بها؛ 
لي�صْهُييل عليهم معرفةُ الم�صائل ال�صرورييية، فهذه الم�صاألة في اأ�صول 
الفقييه من ريا�صاتييه، وم�صاألة الأميير للوجوب اأو الفييور والنهي 

يقت�صي الف�صاد ونحوها من �صرورياته)1(.
علييى اأن بع�ييش العلماء جعل للخييلاف فيها فائييدة، وهي جواز 
قلب اللغيية، واأنه ينبني على هذا الخييلاف، كت�صمية الثوب فر�صا 
مثييلا، واإرادة الطلاق والعتق بنحو: ا�صقني الماء. قالوا: فعلى اأنها 
ا�صطلاحييية يجوز لقييوم اأن ي�صطلحوا علييى ت�صمية الثوب فر�صا 
مثلا، ولواحد اأن يق�صييد ذلك في كلامه، وعلى القول بالتوقيف 
ا ي�صح الطلاق والعتاق  ل يجوز ذلك، وكذلك علييى الأول اأي�صً

بكا�صقني الماء اإن نواه به.
وعلى القييول الثاني: ل ي�صح. قال المييازري: ومحل هذا الخلاف 
ما اإذا لم يكيين اللفظ متعبدًا به كتكبيرة الإحرام، اأما المتعبد به فلا 

يجوز فيه القلب اإجماعًا. واأ�صار اإلى هذا في المراقي بقوله: 
يبنى عليه القلب والطلاق بكا�صقني ال�صراب والعتاق

اأي يبنييى الختلاف في اللغة؛ فعلى اأنها توقيفية: يمنع، وعلى اأنها 
ا�صطلاحية: يجوز)2(.

وقييد ذكر الزرك�صييي في البحر م�صائل فرعهييا بع�صهم على هذه 
الم�صاأليية، ومنع هييو من تفريعهييا عليها، ونقل عيين اإمام الحرمن 
وقييوع الخلاف في بع�صها. ومع هذا ل يجييوز الجزم باأنها عديمة 

الفائدة، وهذا ما ق�صدته من اإيراد ذلك هنا.
قييال الزرك�صي: ومنهم ميين خرج عليها م�صائل ميين الفقه، كما 
لييو عقدا �صداقييا في ال�صر، واآخيير في العلانييية، اأو ا�صتعملا لفظ 
المفاو�صة، واأرادا �صركة العنان حيث ن�ش ال�صافعي على الجواز، اأو 
تبايعييا بالدنانير و�صميا الدراهم، قال ابن ال�صباغ: ل ي�صح، وكما

شرح مختصر الروضة 1/ 474.  )1(
مذكرة أصول الفقه للشيخ محمد الأمين الشنقيطي ص170.  )2(

لو قال لزوجته: اإذا قلت: اأنت طالق ثلاثا لم اأرد به الطلاق، واإنما 
غر�صييي اأن تقومي وتقعدي، ثم قال لهييا: اأنت طالق ثلاثا وقع. 
وحكى الإمام في باب ال�صداق وجها: اأن العتبار بما توا�صعا عليه.

ولييو �صمى اأمته حرة ولم يكن ذلك ا�صمهييا، ثم قال بعد ذلك: يا 
حرة، ففي الب�صيط اأن الظاهر اأنها ل تعتق اإذا ق�صد النداء، وجعله 

ملتفتا على هذه القاعدة.
قييال في المطلييب: والأ�صبه عدم بنائه على ذلييك؛ لأنا نفرع على 
جييواز و�صع ال�صم بال�صطلاح، واإذا جاز �صار كال�صم الم�صتمر 
ولييو كان ا�صمها بعد الرق حرة وناداهييا به، وق�صد ذلك لم يقع، 

فكذا هنا، وغير ذلك من ال�صور.
قييال الزرك�صييي: والحق اأنييه ل يتخرج �صيء من ذلييك على هذه 
القاعييدة؛ لأن م�صاألتنا في اأن اللغييات هذه الواقعة بن اأظهرنا هل 
هييي بال�صطلاح اأو التوقيييف؟ ل في �صخ�ش خا�ش ا�صطلح مع 
�صاحبه على تغيييير ال�صيء عن مو�صوعه، نعم ي�صاهيها قاعدة في 
الفقييه وهي اأن ال�صطلاح الخا�ش هل يرفييع ال�صطلاح العام اأم 

ل؟ فيه خلاف، وعليها تتفرع هذه الفروع)1(.
وحينئييذ فجعل �صاحب المزالييق ذكر الم�صاأليية في كتب الأ�صول 
ميين المزالق واأن ذكر الخلاف فيها مما ي�صد عيين العبادة المق�صودة 
ويوجييب الخلافييات والع�صبيات من الإ�ييصراف في القول وعدم 
الن�صفة، فها هييم اأئمة الإ�صلام ا�صتغلوا بها وذكروها ولم ت�صدهم 
عن ذكر الله والعبادة، ولم تحدث بينهم ال�صغائن بخا�صة اإذا علمنا 
اأن بع�صهم يقول فيهييا فائدة تروي�ش الذهن وهو مق�صود للعلماء 
من التاأليف. واأن بع�صهم قال: لها فائدة كما �صبق بيانه، ومن نفى 
الفائييدة نفاها على ح�صب علمييه اأو ظنه، ومعلوم اأن المثبت وهو 
القائييل بالفائدة مقدم علييى النافي؛ لما معه من مزيييد علم، وهذا 
موجييود في كثير من الم�صائل الأ�صولية يدعييي واحد اأن الخلاف 
لفظييي وغيره يقييول: اإنه معنييوي، والحاكم في ذلييك وجود اأثر 
للخلاف ولو في م�صاألة واحدة ولو على قول من الأقوال، فليتنبه 
لذلك فاإنه مهم، ولو جرينا وراء كل من يقول في كل م�صاألة: اإنها

البحر المحيط 2/ 246، 247.  )1(
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لي�صت من العلم، اأو لي�صت لها فائدة، وجمعنا كل ما قيل في ذلك 
لجردنا هذا العلم من كثير من م�صائله، مع اأن من نفى م�صاألة لم ينف 
الأخرى ومن نفى الأخرى لم ينف الثالثة، فنخرج في النهاية بنفي 
عييدد من الم�صائل لم يقل بذلك كله اأحد من اأهل العلم، فنقع فيما 
ي�صبه اإحداث قول ثالث وخييرق الإجماع ال�صمني والله الموفق.
ثم قال �صاحب المزالق: »ثم اختلافهم في اللفظ قبل ا�صتعماله هل 
من الحقيقة اأم من المجاز؟ ل حاجة اإلى طالب العلم به يعتمد عليه 
ا،  في دينه. وهذا اأنمييوذج فتاأمله تجده في مباحث اللغة وا�صعًا جدًّ
واإذا و�صلت اإلى المباحث النافعة وجدت المحتاج اإليه ق�صدًا ي�صيًرا 

ا �صهل الماأخذ لن القياد«)1(. جدًّ
اأقييول: قال الطوفي: واللفظ قبل ا�صتعماله لي�ش حقيقة ول مجازا؛ 
لعدم ركن تعريفهما، وهو ال�صتعمال، والحقيقة ل ت�صتلزم المجاز، 

وفي العك�ش خلاف، الأظهر الإثبات.
قوله: »واللفييظ قبل ا�صتعماله لي�ش حقيقيية ول مجازا؛ لعدم ركن 

تعريفهما، وهو ال�صتعمال«.
معنييى هذا الكلام: اأنا لما قلنا فيما �صبييق في حد الحقيقة والمجاز: 
اإنييه اللفظ الم�صتعمل في مو�صييوع اأول، اأو في غير مو�صوع اأول، 
ثبييت اأن ا�صتعمييال اللفظ ركن في تعريف الحقيقيية والمجاز؛ لأن 
ال�صتعمييال جزء منييه. وركن ال�صيء جييزوؤه الداخل في حقيقته، 
فيياإذا نظرنا اإلييى اللفظ قبييل ا�صتعمالييه في لغة الوا�صييع، لم يكن 
حقيقة؛ لأنييه لي�ش م�صتعملا فيما و�صع لييه، ول مجازا؛ لأنه لي�ش 
م�صتعمييلا في غير ما و�صع له، وهذا الكلام فيما بعد و�صع اللفظ 
وقبييل ا�صتعماله، وهييذا مبني على اأن الو�صييع يمكن انفكاكه عن 

ال�صتعمال، وهو ممكن ل �صك فيه، غير اأنه في غاية البعد.
اأمييا اإمكانه؛ فلاأنا قد بينا اأن الو�صع اللفظي عبارة عن اإن�صاء لفظ، 
وتخ�صي�صييه بمعنييى، بحيث اإذا اأطلق ذلك اللفييظ، فهم منه ذلك 

المعنى.
وال�صتعمييال اللفظييي: هييو اإطلاق اللفظ بيياإزاء مدلولييه حقيقة 
اأو مجييازا، وهمييا -اأعني الو�صييع وال�صتعمييال- متغايران بالحد

مزالق الأصوليين ص70.   )1(

والحقيقيية، غير اأن ال�صتعمال ي�صتلزم الو�صع، والو�صع ل ي�صتلزم 
ال�صتعمال.

وحينئذ نقول: من الجائز اأن بع�ش وا�صعي اللغة يقول: قد اأن�صاأت 
لفظيية »الأ�صد«، وخ�ص�صتها بهذا ال�صبع الخا�ييش؛ لتدل عليه اإذا 
اأطلقت، فيياإذا تخاطبتم اأيهييا النا�ش، فليطلييق المتكلم منكم هذه 
اللفظة باإزاء هذا ال�صبع، وليفهم ال�صامع ذلك من اإطلاقها، فيكون 
هذا ميين الوا�صع و�صعا مجردا عن ال�صتعمال، لكنه عرفهم كيفية 
ال�صتعمييال. واأما بعد وقوع هييذا، فهو غني عن التوجيه، فاإنه لم 
ينقييل ولم ي�صاهد، اإذ اأحد من بنييي اآدم لم يعقل اأبويه اأو اأحدهما، 
اإل وهمييا يتكلمان بلغتهما، ولم تعييرف العرب هذه اللغة العربية 
المو�صوعيية علييى غاييية الحكمة اإل على مييا هي عليييه تف�صيلا اأو 
اإجمال، واإذا انتفى النقل والعيان، لم يبق اإل ت�صور الإمكان، واإنما 
هييو عبارة عن اأنه ل يلزم من فر�ش ذلك محال، ول يلزم من ذلك 

الوقوع، اإذ لي�ش كل ممكن واقعا.
قال: وينبغي التنبيه اإلى هذا البحث، فاإنه يقع في كتب الأ�صولين 
مجمييلا غير مف�صل هذا التف�صيل، ولكني لما ا�صت�صكلته في كتبهم، 

ك�صفت اأمره ها هنا؛ اإزالة للاإ�صكال عن الناظر)1(.
ومن الفوائد للم�ساألة: اأنها ت�سبط التق�سيم للاألفاظ باعتبار الحقيقة 
والمجيياز، هل توجد وا�صطة بينهما اأو ل؟ فاإذا ثبتت الوا�صطة كان 
معن��ا ق�سم ثالث ه��و: األفاظ لي�ست حقيقة ولي�س��ت مجازا اأي�سا. 
واإذا اأثبتنا الوا�صطة وجب اأن يراعى في التعريف للحقيقة والمجاز 
ق�صية ال�صتعمال كما هو �صنيع معظم الأ�صولين، فيقول: اللفظ 
الم�صتعمييل ... اإلخ احترازا من هذا الق�صييم الثالث؛ لأن �صرطهما 

ال�صتعمال)2(.
واأي�صييا: ملاحظيية التفرقة بيين الو�صع وبيين ال�صتعمييال، واأن 
ال�صتعمال لي�ش هو الو�صع، اإذ قد يوجد و�صع ول يوجد ا�صتعمال. 
ثم اإن هذه الم�صاألة في كتييب الأ�صول ل تعدو اأ�صطرا معدودات،  

فما الذي يزعج �صاحب المزالق منها؟

شرح مختصر الروضة 1/ 523.  )1(
البحر المحيط 3/ 115.  )2(
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المبحث الثالث
انتقاده لما ذكره الأصوليون

من مباحث كلامية والرد عليه

علم الكلام هو: »علم يت�صمن الِحجاج عن العقائد الإيمانية بالأدلة 
العقلية والردَّ على المبتدعة المنحرفن في العتقادات عن مذاهب 

ال�صلف واأهل ال�صنة«)1(.
والييذي اأريد تاأكيييده اأن علم اأ�صول الفقه ا�صتمييد من علوم بينها 
اأهله وهي علم الكلام، وعلم اللغة، والأحكام ال�صرعية من حيث 
ت�صورها، اإ�صافة اإلى ا�صتمداده اأ�صا�صا من ن�صو�ش الكتاب وال�صنة 
مبا�صرة، وعن طريق ا�صتقراء ن�صو�ش ال�صريعة باأدلة متكاثرة ا�صتنبط 

من مجموعها كثير من القواعد الأ�صولية.
ولم تكيين اإفادته من هذه العلوم الثلاثة الم�صييار اإليها اأول ت�صليمية 
مجردة اإنما كانت ت�صليمية في بع�ش الم�صائل، وانتقائية ترجيحية من 
اأقوال اأهل العلم في هذه العلوم واإ�صافية على ما اختاره اأهل هذه 

العلوم في بع�ش ثالث.
واإفادتييه في العلوم ال�صرعية الأخرى ل تنكر، بل جعل اأهل العلوم 
الأخييرى عدم اإدراك القواعد الأ�صولييية نق�صا في تخ�ص�صهم اأيا 
كان، قال الخطيب البغدادي: »واإنما اأ�صرعت األ�صنة المخالفن اإلى 

الطعن على المحدثن بجهلهم اأ�صول الفقه«)2(.
وقال ال�صا�صي الحنفي: اإن المعتبر هو اإجماع اأهل الراأي والجتهاد، 
فييلا يعتبر بقييول العوام والمتكلم والمحدث الييذي ل ب�صيرة له في 

اأ�صول الفقه)3(.
وقال الخطيب: اإن الإكثار من كتب الحديث وروايته ل ي�صير بها 

الرجل فقيهًا اإنما يتفقه با�ستنباط معانيه واإنعام التفكر فيه)4(.
 واإذا كان لهذا الا�ستنباط والتفكر نظام اأ�سولي يجري فيه ويم�سي 
قدمًييا كان اأجود ول �صييك واأ�صرع اإنتاجًا واأبعييد عن احتمالت 

الإغراب اأو ال�صذوذ)5(.
مقدمة ابن خلدون ص264.  )1(

الفقيه والمتفقه ص461.   )2(
أصول الشاشي ص291.   )3(

الفقيه والمتفقه ص260.  )4(
أصول الإفتاء والاجتهاد التطبيقي محمد أحمد الراشد 1/ 137.  )5(

ويظهر تاأثر الأ�صولين بعلم الكلام فيما يلي:
1- ا�صتخييدام الأ�صولييين لكثير ميين الم�صطلحييات المنطقية في 
عباراتهييم، ومن ذلييك العمييوم والخ�صو�ش المطلييق والوجهي، 
والت�صاد، والتناق�ش، واللازم والملزوم والملازمة، والحد، والر�صم، 

والجن�ش، والف�صل، والمو�صوع، والمحمول، وال�صتغراق.
2- ابتييداء بع�ش الأ�صولين كتبهم ببيييان قواعد منطقية، بل ربما 
لخ�ش بع�صهم علم المنطق في بداية كتبهم الأ�صولية كالغزالي وتبعه 
ابن الحاجب، وبع�صهييم ابتداأ بذكر عدد من الحدود والتعريفات 
المهميية وكثير منها منطقية كابن حزم في بداية كتابه »الإحكام في 
اأ�صييول الأحييكام«، وكذا الآمدي في بداييية كتابه »الإحكام في 
اأ�سول الاأح��كام«، حيث عقد بابا بعن��وان: الاألفاظ الدائرة بين 

اأهل النظر. 
3- عر�ييش ال�صتييدللت في �صييورة اأقي�صيية منطقييية، وكييذا 
المناق�صات والييردود والأجوبة والتق�صيمييات. كما تراه جليا في 
كتاب منهاج البي�صاوي و�صروحه وبخا�صة �صرح الإ�صنوي »نهاية 
ال�صول« و�ييصرح البدخ�صي الم�صمى »مناهييج العقول« ومثل ابن 

جزي في كتابه »تقريب الو�صول اإلى علم الأ�صول«. 
4- األييف الأ�صوليييون في اآداب البحييث والمناظييرة بمييا يخييدم 
الأ�صييول ا�صتييدلل وحجاجييا، في العترا�صات الييواردة على 
الأدلة الإجمالية والأجوبيية عليها، واألف الباجي في ذلك كتاب 
»المنهيياج في ترتيب الحجاج«، والطييوفي كتاب »علم الجذَل في 
علم الجدل«، و�صماه اأ�صول فقه خا�ش)1(، وابن عقيل الحنبلي له 
كتيياب في ذلك واأبو اإ�صحاق ال�صيرازي لييه »المعونة في الجدل«. 
قال في اأبجد العلوم: »وجعل من فروع اأ�صول الفقه :  علم النظر ،  

علم المناظرة ،  علم الجدل« .
5- اأن من األف في الأ�صول اإنما األف فيه بناء على مذهبه العتقادي، 
فالمعتزلة جاءت اأ�صولهم موافقة لعتقاداتهم، ومثلهم الأ�صاعرة، 
وغيرهم. فكثير من م�صائل الأ�صول اإنما بنيت على م�صائل اعتقادية 
وهو وا�صح. قال ال�صمرقندي في   ميزان الأ�صول  :  اعلم اأن اأ�صول

علم الجذل في علم الجدل للطوفي ص4.  )1(
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الفقه فرع لعلم اأ�صول الدين، فكان من ال�صرورة اأن يقع الت�صنيف 
فيه على اعتقاد م�صنف الكتاب )1(. 

ثييم اإن للاأ�صولييين في تدوييين الأ�صييول طريقة �صميييت بطريقة 
المتكلمن، وتمتاز طريقتهم باأنهم حققوا قواعد هذا العلم وبحوثه 
تحقيقًا منطقيًّا، واأثبتوا ما اأيَّده البرهان، لم يجعلوا وجهتهم انطباق 
هذه القواعد على ما ا�صتنبطه الأئمة المجتهدون من الأحكام، ول 
ربطها بتلك الفروع، فما اأيَّده العقل وقام عليه البرهان فهو الأ�صل 
ال�صرعييي �صواء اأوافق الفروعَ المذهبية اأم خالفها، ومن هوؤلء اأكثر 
الأ�صولين ميين ال�صافعية والمالكية والحنابليية، ومن اأ�صهر الكتب 
الأ�صولييية التييي اأُلِّفَتْ على هييذه الطريقة كتييابُ: »الم�صت�صفى« 
للغزالي، و»الإحكام« لأبي الح�صن الآمدي ال�صافعي، و»المنهاج« 

للبي�صاوي.
وغني عن البيان اأن طريقة الجمع بن طريقتي المتكلمن والحنفية، 
ا�صتملت علييى خ�صائ�ش طريقة المتكلمن وزيييادة. ول اأبالغ اإذا 
قلت: اإن طريقيية الحنفية متاأثرة في كثير من الجوانب بعلم الكلام 
ولو من الجهة التي نبه اإليها ال�صمرقندي في الميزان، وكتابه موؤلف 

على منهج الحنفية الفقهاء.

الفصل الثالث
انتقاده الأصوليين في الحكم الشرعي

ق به، والردُّ عليه وما يتعلَّ
وفيه مبحثان:

المبحث الأول

انتقاده الأصوليين في مسألة التكليف بالمحال

قييال �صاحب المزالق: »اإنما تقييع ال�صعوبة اإذا اأخذوا فيما لم يحتج 
اإليييه العبد المكلييف، كاختلافهم: هل يكلف العبييد بالمحال اأم ل

ميزان الأصول للسمرقندي ص1، 2، وأبجد العلوم للقنوجي 2/ 71.  )1(

يكلييف مع الإجميياع اأنه غير واقييع؟! وكان اأهم ميين هذا الأمر 
ال�صغليية بما وقع بييه التكليف، فاإنه فيه غنية عمييا �صواه، وهذا من 
زغييل العلم)1( والد�صائ�ش التي �صررُهييا وا�صعٌ للاأعمار -التي هي 

ذخر الإن�صان- وتلاف عظيم، ن�صاأل الله ح�صن الخاتمة«.)2(
ولمناق�صة �صاحب المزالق في هذا القيل الذي ذكره اأقول:

اأول: تعريف التكليف: وهو لغة: اإلزام ما فيه م�صقة، فاإلزام ال�صيء 
والإلييزام به: هو ت�صييره لزمًا لغيره، ل ينفك عنه مطلقًا، اأو وقتًا 
ما. قال في القامو�ش: والتكليف: الأمر بما ي�صق، وتكلفه: تج�صمه. 

ا: األزمه اإياه فالتزمه: اإذا لزم �صيئًا ل يفارقه )3(. وقال اأي�صً
والتكليف في ال�صطلاح: اإلزام مقت�صى خطاب ال�صرع، فيتناول 
الأحكام الخم�صة: الوجوب والندب الحا�صلن عن الأمر، والحظر 
والكراهيية، الحا�صلن عن النهي، والإباحيية الحا�صلة عن التخيير 
اإذا قلنييا: اإنها من خطاب ال�صرع، ويكون معناه في المباح وجوب 
اعتقيياد كونه مباحًا، اأو اخت�صا�ييش ات�صاف فعل المكلف بما دون 

فعل ال�صبي والمجنون )4(.
ثانيا: تعريف التكليف بالمحال والفرق بينه وبن التكليف المحال 

-بدون باء-:
التكليييف بالمحال: ما كان الخللُ فيه راجعًا اإلى الفعل المكلف به، 
و�صُمي تكليفًا بالمحال لكونه لي�ش في مقدور المكلف، ول يوجد 
خلييلٌ فيه ميين المكلف لكونييه اأهيلًا للخطاب ميين حيث بلوغه،  
زغل: قال ابن فارس: الزاء والغين واللام أصلٌ يدلُّ على رَضاع وزَقٍّ وما أشبهه.   )1(
لَةً  هُ زُغْح عَتْح غَلَتِ الناقةُ ببولها: أي رمَتْح به وقَطَّ والدفعــة من البول وغيره. تقول: أَزْح
ه.  ائِرُ فَرخَه: إذا زَقَّ غَلَ الطَّ ، يقــال: أَزْح زَغَتْح غَلَتِ الطعنةُ بالدم، مثل أَوْح لَــةً. وأَزْح زُغْح

قال ابن أحمر:

لَةً قِهِ زُغْح غَلَتْح في حَلْح فَتِرْحفأَزْح طِئ الِجيدَ ولم تَشْح لم تُخْح
ي له شــيئًا مِنْح لَبَ.  لةً من سِــقائِك: أي صُبِّ غِلي له زُغْح قال: وهو من قولهم: أَزْح
ضَعَتْح  غِلٌ: أرْح أةُ فهي مُزْح غَلَتِ الَمرْح ت، وأزْح لائِها: أي صَبَّ غَلَت المرأةُ من عَزْح ويقال: أَزْح

ت.  رَابَ: مَجَجْح وَلَدَ غيرِها، وأزغلت الشَّ
بِيُّ الصغِيرُ، والَخفِيفُ من  لُــولُ: الصَّ غْح قال ابن فارس: ومما شــذَّ عن الباب: الزُّ
جال السرِيعُ. )معجم مقاييس اللغة لابن فارس )ز غ ل ( 3/ 12، الصحاح في  الرِّ

اللغة 1/ 287، والمحيط في اللغة 1/ 400(.
مزالق الأصوليين ص 70، 73.  )2(

القاموس المحيط 3/ 198 )ك ل ف(.  )3(
شرح الكوكب المنير 1/ 194.   )4(
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التكليف ابتداءً هييو اأداء المكلفِ الفعلَ الذي كُلِّف به على الوجه 
ق الأداء على الوجييه ال�صحيح اإل بالعلم  المطلييوب منه، ول يتحقَّ
التييام بما كُلِّف به، فلا تكليفَ بعبادة من العبادات اإل بعد تف�صيل 

اأركانها و�صروطها وكيفية اأدائها.
وعليه فلا ي�صح التكليف بالمجمل اإل بعد بيانه، كال�صلاة مجملة ل 
ي�صح التكليف بها اإل بعد بيان اأركانها و�صروطها وكيفية اأدائها. 
والمييراد بالعلييم اإمييكانُ العلم ميين المكلف ولي�ش علمييه بالفعل، 
ويتحقق ذلك بوجوده في دار الإ�صلام، فمن كان في دار الإ�صلام 
يتمكيين من العلييم بالأحييكام ال�صرعية بنف�صييه، اأو ب�صييوؤال اأهل 
العلم، كما قييال تعالييى: {ڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ}
]النحل: 43[. ول يُقبل منه العتذار بالجهل، ولهذا قال الفقهاء: 

ل يُقبل في دار الإ�صلام عذر الجهل بالحكم ال�صرعي.
واإنما لم ي�سترط ل�سحة التكليف علم المكلف بما كلف به فعلًا؛ لاأنه 
لو �شرط ذلك لاتَّ�سع مج��ال الاعتذار بجهل الاأحكام، وَلَماَ ا�ستقام 

التكليف)1(.
ال�شرط الثاني: اأن يكون الفعل المكلَّف به مقدورًا للمكلَّف: 

بمعنييى ي�صتطيع فعله وتركه، وعليه فلا ي�صح التكليف بالم�صتحيل، 
�صواء كان م�صتحيلا لذاته اأو بالنظر اإلى غيره.

فييالأول: الم�صتحيل لذاتييه -اأي لحقيقته ومفهومييه-: وهو ما ل 
يُعقييل على حال؛ كالجمع بن ال�صدين، مثل ال�صحة والف�صاد، اأو 
النقي�صيين، مثل الوجود وعدم الوجييود، واإعدام القديم، واإيجاد 
الموجييود، والح�صول في حيزين في وقييت واحد، ونحو ذلك مما 

يمتنع ت�صوره، فاإنه ل يتعلّنَّق به قدرةٌ مطلقًا.
ر العقييل وجوده، لكن لم  والثاني: الم�صتحيييل لغيره: هو ما يت�صوَّ
ييرِ العادة بح�صوله، كطيران الإن�صان، والروؤية من فاقد العينن،  تَجْ

وال�صبع من غير اأكل. 
والثالث: محال لظرف مانع كتكليف المقيد بالجري، اأو ال�صخ�ش 

المقعد بالم�صي.
والرابييع: المحييال لتعلُّق علم الله تعالى بعييدم ح�صوله، كمن علم
البحر المحيط 1/ 141، وشرح مختصر الروضة للطوفي 1/ 221، وإرشاد الفحول 1/ 32.  )1(

وعقله، واختياره، وعلمه بالخطاب.
واأمييا التكليف المحال: فهو مييا كان الخللُ فيه راجعًا اإلى المكلف 
نف�صييه لكونه لي�ش اأهلًا للخطاب؛ لعييدم فهمه للخطاب، وذلك 
كتكليييف الميييت والجميياد والبهائييم، فييلا ي�صح هييذا التكليف 
بالإجميياع؛ وذلك لأن التكليف بالمحييال وقع فيه الخلاف؛ لأن 
فيه ثمَّ فائدة وهي: الختبييار والبتلاء والأخذ في المقدمات. اأما 
التكليييف المحال فلا فائدةَ فيه اأ�صيلًا، فيكييون التكليف به عبثًا، 
ول يلييزم من جواز التكليف بما له فائدة جييوازُ التكليف بما لي�ش 

له فائدة )1(.
ثالثًا: عر�ش الأ�صوليون للتكليف بالمحال في الكلام على اأركان 

الحكم ال�شرعي، في الكلام على �شروط المحكوم فيه.
والمحكييوم فيييه: هو فعل المكلييف الذي تعلَّق به حكييم ال�صارع 

اقت�صاءً اأو تخييًرا اأو و�صعًا.
قال الآمدي: المحكوم فيه وهو الأفعال المكلف بها)2(.

والمحكوم فيه هو مو�صوع الحكم ال�صرعي ومحله؛ فكل حكم من 
اأحييكام ال�صارع فهييو ل بد متعلِّقٌ بفعل ميين اأفعال المكلفن على 

جهة الطلب، اأو التخيير، اأو الو�صع. 
ومن المقرر اأنه ل تكليفَ اإل بفعل؛ اأي اأن حُكْمَ ال�صارع التكليفيَّ 
ل يتعلييق اإل بفعل المكلف، فاإذا حكم ال�صييارع بحكم اإيجابًا اأو 
ندبًا فالأمر وا�صح؛ لأن متعلق الإيجاب فعل الواجب على �صبيل 
الحتييم، ومتعلق الندب فعل المندوب ل على �صبيل الحتم والإلزام، 
فالتكليييف في الحالن بفعييل، واإن كان الحكم المتعلييق به و�صعًا 
فالمحكييوم فيه قييد يكون فعلا للمكلييف، كال�صرقيية التي جعلها 
، وقد ل يكون فعلا للمكلف، لكن له  ال�صارع �صببًا لوجوب الحدِّ

لُروك جعله ال�سارع �سببًا لوجوب ال�سلاة )3(. ارتباطٌ بفعله، كالدُّ
ولا ي�سح التكليف بفعل من الاأفعال اإلا ب�شروط منها ما يلي:

ا: ال�شرط الاأول: اأن يكون معلومًا للمكلف علمًا تامًّ
وذلك ليتي�صر له القيامُ به كما هو مطلوبٌ منه؛ لأن المق�صودَ من

الإبهاج شرح المنهاج 1/ 172.  )1(
الإحكام للآمدي 1/ 133، والمختصر لابن اللحام ص 68.  )2(

علم أصول الفقه، خلاف ص 120.  )3(
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الله تعالييى اأنه ل يوؤمن، فاإن اإيمانه م�صتحيلٌ -والحالة هذه- عقلا؛ 
لتعلُّق علم الله بييه، واإذا �صُئل ذوو العوائد عنه حكموا باأن الإيمان 
باعتبييار ذاته ممكن، ولكيين ح�صوله منه محال؛ لأنييه لو وجد منه 
الإيمان لنقلييب علم الله تعالى جهلًا، وذلييك محال، وهكذا كل 

ر في الأزل عدمُها. طاعة قُدِّ
والخام�ييش: محال لعييدم القدرة عليييه، مثل التكاليييف كلها على 
راأي الأ�صعييري، فاإنه يقول: القدرة علييى الفعل ل توجد اإل عند 
ه قبل المبا�صرة، فيكون  المبا�صرة، ويقول مع ذلك: اإن التكليف يتوجَّ

ال�صخ�ش مكلفًا بغير المقدور )1(.
محل النزاع في التكليف بالم�صتحيل:

ر عقلا لتعلق علم الله به، وقد  اأطبق العقلاء على التكليييف بالمتعذَّ
كلَّف الله الثَّقَلَنْ اأجمعِنَ بالإيمان مع قوله: {بخ  بم  بى  
بي   تج  تح} ]يو�صف: 103[. قال الآمدي: »اأجمع 
الييكل على جواز التكليف بما علم الله اأنييه ل يكون عقلًا، وعلى 
وقوعه �صرعًييا، كالتكليف بالإيمان لمن علييم الله اأنه ل يوؤمن كاأبي 

جهل«)2(. 
ومحييل النزاع في التكليف بالم�صتحيل اإنما هييو المتعذر عادةً، �صواء 

ر العقلي اأم ل. كان معه التعذُّ
واتفقوا على اأن التكليف بالم�صتحيل لنف�صه اأو لغيره في غير �صورة 
تعلق العلم به لم يقع �صرعًا، واإنما الخلاف في جواز التكليف به، وقد 

ذهب جماهير الأ�صحاب اإلى اأنه يجوز التكليف بالمحال)3(.
وذهبييت المعتزلة اإلى امتناع التكليف بالمحال مطلقًا، واإليه ذهب 
بع�ييشُ ال�صافعية كال�صيخ اأبييي حامد، واإمام الحرميين، والغزالي، 

واختاره ال�صيخ تقي الدين بن دقيق العيد )4(.
وذهب قوم اإلى اأنه اإن كان ممتنعًا لذاته لم يَجُزْ، واإل جَازَ، واختاره 

عى اأن الغزالي مال اإليه)5(. الآمدي، وادَّ
نهاية السول 1/ 147، 148، والإبهاج 1/ 171، البحر المحيط 1/ 386،   )1(

الإحكام للآمدي 1/ 73.  )2(
نهاية الســول 1/ 148، والبحر المحيط 1/ 389، وتيسير التحرير 2/ 137، 139،   )3(

وتشنيف المسامع 1/ 284، ورفع الحاجب 2/ 34، 35.
الإبهاج 1/ 171.  )4(

البحر المحيط 1/ 392.  )5(

وذهييب الأ�صتاذ اأبييو اإ�صحاق اإلى اأنييه ل يجوز اأن يَييرِدَ التكليف 
بالمحييال، فاإن وَرَدَ ل ن�صميه تكليفًييا، بل يكون علامةً ن�صبها الله 

على عذاب من كلف بذلك )1(.
وا�صتدل المانعون باأدلة كثيرة من المنقول والمعقول:

اأما المنقول: فا�صتدلوا بقوله تعالى: {ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ} 
ٹ}  ٹ     ٹ   ٿ    {ٿ   تعالييى:  وقولييه   ،]286 ]البقييرة: 
]الموؤمنون: 62[. اإلى غير ذلك من الن�صو�ش الدالة على هذا الأ�صل، 
وهييو اأن الله �صبحانييه ل يكلِّييف عبييادَه اإل بما يكييون في اإمكانهم.

واأمييا من المعقول: فيياإن المق�صود من التكليف اإنما هييو المتثال، فاإذا 
ر على المكلَّييف المتثالُ، بل  خييرج عن حدود الطاقة والقييدرة تعذّنَّ
هٌ -�صبحانه- عن العبث. يكون في هذه الحالة الت�صريع عبثًا، والله منزَّ
ولييو �صحَّ التكليييف بالم�صتحيل لكان مطلوبًييا ح�صولُه، واللازم 
ر اجتماعُ  وَّ ي اإلى قلييب الحقائق؛ اإذ اإنييه ل يُتَ�صَ باطييلٌ؛ لأنه يوؤدِّ
الم�صتحيل مع اإمكان ح�صوله. قال ال�صوكاني: »والحا�صل اأن قبح 
التكليف بما ل يُطاق معلومٌ بال�صرورة، فلا يحتاج اإلى ا�صتدلل«)2(.
ولأن التكليف بالم�صتحيل عبثٌ؛ لعدم قدرة المكلَّف على المتثال، 

ه عن العبث.  وال�صارع الحكيم منزَّ
ما ينبني على ما �صبق:

وينبني على ما �صبق مِن منع التكليف بالم�صتحيل عقلًا اأو عادةً وبما 
ل يطاق ما يلي:

ال لما يريد، ل رادَّ لحكمه،  بيان رحمة الله تعالى بعباده، مع اأنه فعَّ
ول غالبَ لأمره.

ومنها: اأنه ل ي�صح التكليف بالأمور الخلقية الجبلِّيَّة التي ل ك�صب 
للاإن�صييان فيهييا ول خيار، كا�صتهيياء الطعام وال�ييصراب والغ�صب 
والر�صييا والحييزن والفرح والحييب والبغ�ش عند وجييود اأ�صبابها 
ودواعيهييا، فهذه الأمييور ل ي�صييح التكليف بهييا؛ لأنها لي�صت 
خا�صعييةً لإرادة الإن�صييان، فييلا يُكلَّف القا�صي بعييدم الغ�صب، 
نََّ حَكَمٌ بَنَْ واإنمييا يكلَّف بعدم الحكم اأثناءه؛ لقولييه ص: »لَ يَقْ�صِ

الإحكام للآمدي 1/ 69، والإبهاج 1/ 171، وإرشاد الفحول 1/ 32.   )1(
إرشاد الفحول 1/ 32.  )2(
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في وقييت واحييد، اأو تكليييفُ مَيين ل يعقييل ول يفهييم الخطاب 
ال�صرعي؛ لما �صبق من القول بانتفاء التكليف.

ومن التكليف بغير المقدور: انتفاءُ التكليف بفعل الغير؛ فلا يكلّنّنَّف 
مثييلًا �صخ�شٌ بمنع اآخر األ ي�صرق اأو يقتل، فلا يجازى بفعل غيره، 

باأن يُعاقب على ذلك؛ لأن القاعدة ال�صرعية القراآنية تقول: {ئې  
ئى  ئى  ئى  ی} ]الأنعييام: 164[. وعليييه فلا يكلَّف اإن�صانٌ 
بيياأن ي�صلي اأخوه، اأو يزكي اأبوه، اأو يكُفَّ جارُه عن ال�صرقة؛ لأنه 

لي�ش ممكنًا له، وهو تكليفٌ بما ل يطاق.
ا اأنييه ل يُ�صاأل اأحدٌ عن فعل غيييره، وكلُّ نف�ش بما  وبنيياء عليه اأي�صً
ك�صبت رهينةٌ، وكل ما يمكن التكليف به هو بذل الن�صح، والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر، وهذا فعل لل�صخ�ش نف�صه مقدور له.

واأمييا قول �صاحييب المزالق: »وهذا ميين زغل العلييم«، فاإنه ربما 
اأخذها من الإمام الذهبي؛ حيث كتب كتابًا �صماه »زغل العلم«، 
وتكلَّم عن معظم العلوم وما فيها من زغل -على حد قوله- فقال 
فيييه عن اأ�صول الفقه: »الأ�صوليون: اأ�صول الفقه ل حاجة لك به 
يا مقلد، ويا من يزعم اأن الجتهاد قد انقطع وما بقي مجتهد، ول 
لُه مجتهدًا به، فاإذا عرفه ولم  فائدة في اأ�صول الفقه اإل اأن ي�صير مُحَ�صِّ
يفك تقليد اإمامه لم ي�صنع �صيئًا، بل اأتعب نف�صه وركب على نف�صه 
الحجة في م�صائل، واإن كان يقراأ لتح�صيل الوظائف وليقال، فهذا 

من الوبال، وهو �صرب من الخبال«)1(.
وخالفييه ال�صواب -رحمييه الله- فقد �صيَّق ميين فوائد هذا العلم 
ال�صريييف الييذي تفخر به هذه الأميية على غيرها ميين الأمم، ول 
تقت�صر فائدتُه على المجتهد، بل له فوائد اأخرى للمقلد وللمتو�صط 

بن الجتهاد والتقليد.

زغل العلم للذهبي ص 41.  )1(

بَانُ« )1(. واأما نهيه ص عيين الغ�صب في قوله: »لَ  اثْنَيينِْ وَهُوَ غَ�صْ
ييبْ«)2(. فاإنييه محمولٌ علييى البُعد عن اأ�صبيياب الغ�صب، اأما  تَغْ�صَ

الغ�صب نف�صه فهو في الإن�صان بحكم الِجبِلَّة والخلقة.
ومن هذا القبيل ميلُ القلب نحو بع�ش الزوجات اأكثر من بع�ش. 
قييال ص: »اللّنّنّنّنَّهُمَّ هَذَا قَ�صْمِي فِيمَا اأَمْلِكُ، فَلَا تَلُمْنِي فِيمَا تَملِْكُ وَلَ 

اأَمْلِكُ«)3(. 
فييكل ما ورد من الن�صو�ش التي تدل بظاهرها على التكليف بغير 

المقدور هي م�صروفةٌ عن هذا الظاهر.
فيياإذا وردت ن�صو�شٌ �صرعيةٌ يدل ظاهرُها على التكليف بمثل هذه 
الأمور فهي م�صروفةٌ عن ظاهرها، ويكون التكليف واردًا على ما 

ي�صبق ذلك ال�صيييء اأو يعقبه، كقوله تعالى: {ې   ى  ى  ئا  
ئا  ئە    ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې} 

]الحديد: 23[.
فيياإن التكليف بعدم الحييزن وعدم الفرح غيُر مقييدور للمكلَّف، 
والمراد هو مَنْعُ النا�ش من ال�صخط حالةَ الحزن، ومن التعالي والتكبر 
ييا قوله ص: والمفاخييرة حالةَ ال�ييصرور وبَ�صْط العي�ييش، ومثله اأي�صً

حَدُكُييمْ حَتَّييى اأَكُييونَ اأَحَييبَّ اإِلَيْهِ مِيينْ وَالِييدِهِ وَوَلَدِهِ  »لَ يُوؤْمِيينُ اأَ
جْمَعِنَ«)4(. فلا يراد بالحب حقيقته، واإنما المراد الطاعة  وَالنَّا�ييشِ اأَ
والنقييياد، ومثلييه قولييه تعالييى: {  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ}
]اآل عمييران: 102[. فاإن الظاهر المطالبيية بعدم الموت عند عدم 
الإ�صييلام، وهذا غيُر مقدور لهم، والمييراد هو الحثُّ على الإ�صلام 

واعتناقه قبل مجيء الموت.
ومن التكليييف بالم�صتحيل عقلًا اأو عادةً: اإيجييابُ الفعل وتحريُمه
أخرجه أحمد )5/ 52، رقم 20541(، والبخاري )6/ 2616، رقم 6739(، وأبو داود   )1(

)3/ 302، رقم 3589(، وابن ماجه )2/ 776، رقم 2316( عن أبي بكرة.
أخرجــه أحمــد )2/ 362، رقــم 8729(، والبخــاري )5/ 2267، رقم 5765(،   )2(
والترمــذي )4/ 371، رقم 2020( من حديث أبي هريرة. وقال الترمذي: حســن 

صحيح غريب. 
أخرجه أبو داود برقم 2134، والترمذي برقم 1140 عن عبد الله بن يزيد الخطمي،   )3(
عن عائشة قالت: كان رسول الله ص يقسم فيعدل ويقول...، وأخرجه الحاكم في 
المستدرك على الصحيحين )2711( وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم، 

ولم يخرجاه.
أصول الفقه الإسلامي د/ وهبة الزحيلي ص140.   )4(
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المبحث الثاني
انتقاده لذكر الأصوليين مسألة الكلام النفسي

قال �صاحب المزالييق: »ثم ا�صتغالهم بالكلام النف�صي، وما يترتب 
عليييه من الفييروع التي ل حاجة اإليهييا اإل قوة ال�ييصرر والت�صديد 

وتع�صير ما ي�صر الله �صبحانه، ومثل هذا كثير«)1(.
ولمناق�صته في هذه العبارة اأقول:
اأول: الكلام ينق�صم اإلى اأربعة:

كلام لي�ش بحرف ول �صوت، ككلامنا النف�صي، وكلام بالحرف 
وال�صوت وهو كلامنا، وكلام حرف دون �صوت، وهي الكتابة، 

وكلام �صوت دون حرف، وهو كالنقيق وما اأ�صبه ذلك)2(.
معنييى الكلام النف�صي: اأن كل عاقل في نف�صه الأمر والنهي والخبر 
عيين كون الواحييد ن�صف الثنن وعن حييدوث العالم، وهو غير 
مختلف، ثم يعبر عنه بعبارات ولغات مختلفة، فالمختلف هو الكلام 
الل�صيياني، وغير المختلييف هو الييكلام النف�صي القائييم بذات الله 
تعالييى، وي�صمى ذلك العلييم الخا�ش �صمعًييا، لأن اإدراك الحوا�ش 
اإنمييا هو علوم خا�صة اأخ�ش من مطلق علييم، فكل اإح�صا�ش عِلم، 
ولي�ش كل علييم اإح�صا�صًا، فاإذا وجد هييذا العلم الخا�ش في نف�ش 
مو�صى المتعلق بالكلام النف�صي القائم بذات الله تعالى �صمي با�صمه 

المو�صوع له في اللغة وهو ال�صماع)3(.
ثانيًا: بيان الخلاف في م�صاألة الكلام النف�صي:

الييكلام عند جمهييور الأ�صعرية م�صييتركٌ بن الحييروف الم�صموعة 
والمعنى النف�صييي، اأي: يطلق لفظ الكلام عليهما بال�صتراك، فيُقال 
للعبارات الم�صموعة: كلام، وللمعنى النف�صي: كلام؛ لأنه قد ا�صتعمل 
لغةً وعرفًييا فيهما، والأ�صل في الإطلاق الحقيقة، فيكون م�صتركًا.
اأمييا ا�صتعماله في العبارات فكثيٌر ظاهيير، كقوله �صبحانه وتعالى: 

{  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى    ى  ئا   ئا  ئە  ئە  
مزالق الأصوليين ص 74، 75.  )1(

الإحكام للآمــدي 1/ 105- 106 باختصار، والحقائق فــي تعريفات مصطلحات   )2(
علماء الكلام تأليف الإمام المتكلم الفقيه أبي عبد الله محمد بن يوسف السنوسي 

التلمساني المالكي )المتوفى سنة 895هـ( ص 20.
البحر المحيط 2/ 180- 181.  )3(

ئو  ئو} ]البقييرة: 75[، وقولييه:  {ئا  ئە  ئە   ئو  
ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ} ]التوبيية: 6[. ويقييال: �صمعييت كلام فييلان 

وف�صاحته، يعني األفاظه الف�صيحة.
واأمييا ا�صتعماله في المعنى النف�صي، وهو مدلول العبارات، فكقوله 
تعالى: {ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ} ]المجادلة: 8[، 
وقولييه: { ٱ  ٻ  ٻ     ٻ    ٻپ  } ]الملييك: 13[، وقول عمر 
-ر�صييي الله عنييه- في ال�صقيفة: »زورت في نف�صييي كلامًا«)1(، 

وقول الأخطل:
حتييى يكون مييع الييكلام اأ�صيلال يعجبنييك ميين خطيييب خطبةٌ

اإن الكييييلام لفييي الفييوؤاد واإنمييا      جعييل الل�صييان على الفوؤاد دليلا)2(
رة ل خلاف  واأما اأن الأ�صل في الإطلاق الحقيقة، فهي قاعدة مقرَّ

فيها)3(. 
وقيل: حقيقة في النف�صي مجاز في الل�صاني، وعبروا عنه باأنه: حقيقة 

في المدلول، مجاز في لفظه.
وقيل: حقيقة في الل�صاني مجاز في النف�صي، وعبروا عنه باأنه حقيقة 
في اللفييظ، مجيياز في المدلييول... والثلاثة محكية عيين الأ�صعري، 

حكاها ابن برهان عنه)4(.
قلييت: ذكر الغزالي اأن قومًا جعلوا الكلام حقيقة في المعنى، مجازًا 
في العبارة، واأن قومًا عك�صوا ذلك، ف�صارت ثلاثة اأقوال)5(. واأما 

الأدلة والحجج والترجيح فلي�ش هنا محله.
تاريخ الطبري 2/ 235.  )1(

شرح شذور الذهب لابن هشام 1/ 35، مستدلا به على المعنى المذكور، قال ابن   )2(
السبكي: وما أجهل من قال: كيف يستدلون بقول الأخطل -وهو نصراني- على 
أصلكم الممهد في إثبات كلام النفس، وأبعده عن فهم الحقائق، وإنما هنا مسألتان:
الأولى: حقيقيــة، وهي إثبات كلام النفس للرب تعالى، وعليها البراهين المقررة 

في علم الكلام.
والثانية: أن كلام النفس هل يطلق عليه أنه كلام لغة؟ وهي مســألة لغويةٌ منبئةٌ 
عن مدلولات الألفاظ، استدللنا عليها بالآي التي تلوناها، وقول عمر -رضي الله 
عنه-، وقول الأخطل، والأخطل أعرابي، منطقه طبعه، ويصح التمسك بمنظومه 
ومنثــوره، وبقــول كل أعرابــي وإن كان جلفًا بوالا علــى عقبيه.]رفع الحاجب 

.]282/2
كشــف الأســرار لعلاء الدين البخاري 1/ 40، والبحر المحيط 2/ 180، وشــرح   )3(

الكوكب المنير ص164، حاشية العطار على جمع الجوامع 1/ 431.
البحر المحيط 2/ 180- 181، حاشية العطار على جمع الجوامع 1/ 466.  )4(

شرح مختصر الروضة 2/ 15.  )5(
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اأثر الكلام في م�صاألة الكلام النف�صي في اأ�صول الفقه:
الخلاف في هذه الم�صاألة له اآثاره في الفقه والأ�صول من جهة تقرير 

القواعد و�صياغة التعاريف.
قييال الطييوفي في تعريييف الحكم: قيييل: خطاب ال�ييصرع المتعلق 
باأفعال المكلفن بالقت�صاء اأو التخيير. وقيل: اأو الو�صع. والأولى 

اأن يقال: مقت�صى خطاب ال�صرع.
اأمييا بيان حقيقتييه، وما فيه ميين الحييترازات، فقولهم: خطاب 
الله: اأي كلامييه، وقد عدل القييرافي في »�صرح التنقيح« عن لفظ: 
»خطاب الله« اإلى لفظ: »كلام الله«، قال: لأن الخطاب والمخاطبة 
لغيية، اإنما يكون بيين اثنن، وحكم الله تعالى قييديم، فلا ي�صح فيه 
الخطاب، واإنما يكون في الحادث، وكان هذا منه بناءً على اأمرين: 
اأحدهمييا: اأن كلام الله معنييى قائم بالنف�ش عنييده، فلا يظهر منه 

لغيره حتى يكون خطابًا.
والثيياني: اأن الله �صبحانييه وتعالى قديم، فلا ي�صح اأن يكون معه في 

الأزل مَن يخاطبه.
والأول -وهييو البناء على الكلام النف�صييي- هو منازع فيه، واأما 
الثاني فالخطب فيه ي�صيٌر؛ اإذ ل يلزم من مخاطبة الله �صبحانه وخطابه 
لخلقييه اأن يكونوا معييه اأزل؛ اإذ قد اتفق المعتزليية والأ�صاعرة على 
جييواز تكليف المعدوم؛ بمعنى توجه الأميير والنهي اإليه اإذا وجد، 

فكذا يتوجه الخطاب اإليه اإذا وجد.
فالخطيياب �صييار في ال�صطلاح  بمعنى الييكلام. نعم العدول عن 

لفظ الخطاب اإلى لفظ الكلام يكون من باب اأولى)1(.
وفي م�صاأليية الأمر بال�صيء هل هو نهي عن �صده؟ وجدنا للم�صاألة 
اأثرًا في بع�ش الأقوال فيها، فمثلا: قول المتكلمن ومَن وافقهم من 
الأ�صولين: اإن الأمر بال�صيء هو عن النهي عن �صده، مبني على 
اأن الأميير ق�صمييان: نف�صي ولفظي، واأن الأميير النف�صي هو المعنى 
القائييم بالذات المجرد عن ال�صيغيية، وبقطعهم النظر عن ال�صيغة، 
واعتبارهييم الكلام النف�صي، زعموا اأن الأميير هو عن النهي عن 
ال�صد، مييع اأن متعلق الأمر طلب، ومتعلييق النهي ترك، والطلب

شرح مختصر الروضة 1/ 252.  )1(

ا�صتدعاء اأمر موجود، والنهييي ا�صتدعاءُ تَرْك ولي�ش ا�صتدعاءَ �صيء 
موجييود، وبهذا يظهر اأن الأمر لي�ش عيين النهي عن ال�صد، واأنه 
ل يمكيين القول بذلك اإل على زَعْم اأن الأمر هو الخطاب النف�صي 
القائييم بالذات المجرد عن ال�صيغة، ويو�صييح ذلك ا�صتراطهم في 
كييون الأمر نهيًا عن ال�صد اأن يكون الأمر نف�صيًّا، يعنون الخطاب 

النف�صي المجرد عن ال�صيغة.
وبيينَّ ال�صنقيطي اأن ال�صيخ حلولو)1( وغيره جزم ببناء هذه الم�صاألة 
علييى الكلام النف�صي، قال: وهذه من الم�صائل التي فيها النار تحت 
الرماد؛ لأن اأ�صل هذا الكلام مبني على زعم باطل، وهو اأن كلام 
الله مجرد المعنى القائم بالذات المجرد عن الحروف والاألفاظ، لاأن 
هذا الق��ول الباطل يقت�سي اأن األفاظ كلم��ات القراآن بحروفها لم 

يتكلم بها رب ال�صماوات والأر�ش)2(.
ومييع اإثبات الكلام النف�صي، لم يفرع الفقهاء على الكلام النف�صي 
ول اعتييبروه بمجرده في اإثبات العقود ول في ف�صخها، ولم يوقعوا 
الطلاق والعتاق بالنية، واإن �صمم عليها بقلبه؛ لأن النية غير المنوي، 
فييلا ي�صتلزم اأحدهما الآخر، ويمكيين اأن ي�صتدل له بقوله ص: »اإِنَّ 
هَا مَا لَمْ تَكَلَّمْ اأَوْ تَعْمَلْ«)3(. ثَتْ بِييهِ اأَنْفُ�صَ تِي مَا حَدَّ اوَزَ لِأُمَّ اللَّيييهَ تَجَ

وقد اختلييف ال�صافعية فيما لييو حرك ل�صانه بالطييلاق، ولم يرفع 
�صوته بحيث ي�صمع ال�صميع بنف�صه، ووجه الختلاف: اأن تحريك 
الل�صييان نطق، واإنما لم يثبتوا له حكم الييكلام على اأحد الوجهن 
كما لم يجعلوه قراءةً اإذا لم ي�صمع نف�صه، ولأن العقود المفتقرة اإلى 

الإ�صهاد تفتقر اإلى �صماع ال�صاهد وطريق ال�صوت)4(.
- وميين اآثييار الم�صاألة والخلاف فيها: اأن الأميير هل هو حقيقة في

يقصد به الشــيخ أحمد بن عبد الرحمن بن موســى بن عبــد الحق حلولو، وقد   )1(
يقولــون: ابن حلولو الزليطني القيرواني، أبو العبــاس، المعروف بحلولو: عالم 
بالأصــول، مالكي )ت: 898هـــ(. من أهل القيروان، اســتقر بتونس. صاحب 
الضياء اللامع في شــرح جمع الجوامع، وشــرح مختصر خليل، والتوضيح في 
شــرح التنقيــح. )معجم المؤلفين 1/ 215، وكشــف الظنــون 1/ 596، والأعلام 

للزركلي 1/ 147(.
المستصفى للغزالي ص 66، ومذكرة أصول الفقه ص 8.   )2(

أخرجه البخاري )5/ 2020، رقم 4968(، ومســلم )1/ 116، رقم 127( من حديث   )3(
أبي هريرة.

البحر المحيط 2/ 303.  )4(
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ذلييك الطلب النف�صي مجاز في العبارة الدالة عليه، اأو بالعك�ش، اأو 
م�صترك بينهما؟ اأقول: كالخلاف في �صائر اأق�صام الكلام، واعلم اأن 
هذا غييير الخلاف ال�صابق اأن لفظ الأمر هل هو م�صترك بن الفعل 
ر اإل مع القول باإثبات كلام النف�ش)1(.  والقول؟ فاإنه هنا ل يت�صوَّ

ومما تفييرع على الم�صاأليية: م�صاألة اإثبات �صيغيية للاأمر، ومن ينكر 
الكلام النف�صي يذهب اإلى اأن العرب لم ت�صع له �صيغة؛ لأن الأمر 
عندهم هو ال�صيغة، فكيييف تو�صع �صيغة لل�صيغة؟! واإ�صافته اإليه 
من باب ت�صمية ال�صيء بنف�صه، وقال ابن الق�صيري: ال�صيغة العبارة 
الم�صوغيية للمعنييى القائييم بالنف�ش، فيياإذا قلنا: هل الأميير �صيغة؟ 
يغت له عبارةٌ م�صعرةٌ به؟  فالمعني به اأن الأمر القائم بالنف�ش هل �صِ
ومَيين نَفَى كلام النف�ش اإذا قال: �صيغيية الأمر كذا، فنف�ش ال�صيغة 
عنده هي الأمر، فاإذا اأ�صيفت ال�صيغة اإلى الأوامر لم تكن الإ�صافة 
حقيقيييةً، بييل هو من باب قولييك: نف�ش ال�صيء ذاتييه، ولرجوع 

اأق�صام الكلام عندهم اإلى العبارة. 
واأما المثبتون لكلام النف�ييش فاختلفوا هل للاأمر �صيغةٌ مخ�صو�صةٌ؟ 
اأي: اأن العييرب �صاغييت للاأميير لفظًا يخت�ش بييه، اأي: و�صعت 

للدللة على ما في النف�ش لفظةً تدل على كونها اأمرًا)2(.
الخطيياب الوارد �صفاها في ع�صر النبييي ص مثل: يا اأيها النا�ش، ويا 
اأيها الذين اآمنوا، وي�صمى خطاب المواجهة، ل خلاف في �صموله 
لميين بعدهم من المعدومن حال �صييدوره، لكن هل هو باللفظ اأو 

بدليل اآخر من اإجماع اأو قيا�ش؟
فذهييب جماعة ميين الحنفية والحنابلة اإلى اأنه ميين اللفظ، وذهب 
الأكييثرون اإلى الثيياني، واأن �صمول الحكم لميين بعدهم بالإجماع 
اأو القيا�ييش، والحق اأنه ممييا عرف بال�صرورة من دينييه  ص، اأن كل 
حكييم تعلّنَّق باأهل زمانه فهو �صاملٌ لجميييع الأمة اإلى يوم القيامة. 
قال اأبو الح�صن بيين القطان: هم مكلفون ل من الخطاب، ولكن 
لما كانت الر�صالة راجعةً اإلى �صائر القرون كانوا �صواء، قال تعالى: 
{ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  } ]الأنعييام: 19[  وقولييه  ص: »بُعِثْييتُ اإِلَى

البحر المحيط 3/ 268.  )1(
البحر المحيط 3/ 269.  )2(

النَّا�شِ كَافَّةً«)1(.
واأ�صرح منهما قوله تعالى: {ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ} 
]الجمعة: 2[ اإلى قوله: {ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ  } ]الجمعة: 3[.

وقييد اعتر�ش النق�صواني على قييول الأ�صولين: اإن المعدوم يكون 
مخاطبًا بالخطاب ال�صابق، ولم يفرقوا بن خطاب الم�صافهة وغيره، 
وهييو غفلةٌ منهم؛ لأن تلييك الم�صاألة اإنما هي في الييكلام النف�صي، 
والكلام النف�صييي له تعلُّق بمن �صيوجد على تقدير وجوده، وتعلق 
الييكلام النف�صاني لي�ش من باب اأو�صاع اللغة في �صيء، بل هو اأمرٌ 
، بخلاف م�صاأليية خطاب المعدوم، فيياإن معتمد القول باأن  عقليييٌّ
خطيياب الم�صافهيية ل يتناول المعييدوم، اأن العييرب لم ت�صع مثل: 
قومييوا، ول عليكم اأنف�صكم خطابًا للمعييدوم؛ بل ول للموجود 
الغائب، بل الحا�صر القريب، والحا�صل اأن البحث في هذه الم�صاألة 

، فلا تناق�ش بينهما. ، وتلك عقليٌّ لغويٌّ
ا �صاحب »البديع«، واأجاب عنه باأن  وممن اأورد هذا ال�صوؤال اأي�صً
الييكلام ثم في ت�صميتييه اأمرًا، وهنا في ت�صميتييه خطابًا، ول تلازم 
بينهما، فاإن معنى تعلق الأمر بالمعدوم التعلق العلمي ل التنجيزي، 
ول يجوز اأن ي�صمى خطابًا؛ لأنه عبارة عما ق�صد به اإفهام مَن هو 
متهيييئ للفهم، وهو غير ممكن في المعييدوم، وهذا اإنما يتم اإذا قلنا: 
ومما له تعلق بالم�صاألة: خطاب المواجهة، هل ي�صمل المعدومن؟ اإن 
كلام الله في الأزل ل ي�صمييى خطابًا، فيياإن قلنا: ي�صمى، فلا فرق 
بينهما، والظاهر اأن الذي قال بتناول الخطاب للمعدوم زمن النبي 
ص اأراد بييه التناول عند �صيرورته اأهلا للخطاب كما في الأمر، ل 

اأنه حال عدمه مخاطب بمعنى يفهمه في ذلك الوقت)2(.
فقييد بان لنا بما ل يدع مجال لمرتاب اأن الم�صاألة لها فائدةٌ وتعلق بها 
فروع فقهية، وم�صائل اأ�صولية، اأما كون هذه الم�صائل دقيقةً، واأن 
اإدراكها يحتاج اإلى ممار�صة وجهد، فقد �صبق اأن الم�صتغلن بالعلوم 
لي�صييوا على مرتبيية واحدة، فمن كان اأهييلا فليطالعها، ومن كان
جزء من حديث أخرجه البخاري )1/ 128، رقم 328(، ومسلم )370/1، رقم 521(   )1(

من حديث جابر.
البحر المحيط 4/ 251- 254.  )2(
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فقولييه »قا�صها« يعني قدر عمقها بالميييل، وتقول: فلان ل يقا�ش 
على فلان: ل ي�صاويه.

وذكيير �صاحب الل�صان وغيييره فيه لغة ب�صم القيياف، قال: يقال 
ذا  قِ�صْييتُ ال�صيييء بغيره وعلى غيره اأَقِي�ييشُ قَيْ�صًا وقِيا�صًييا فانقا�ش اإِ
رته على مثاله، وفيه لغة اأُخْرى قُ�صْتُه اأَقُو�صُه قَوْ�صًا وقِيا�صًا)1( هو  قدَّ
علييى اللغة الأولى ميين ذوات الياء وعلى اللغيية الثانية من ذوات 

الواو)2(. 
وهييو في ال�صطلاح: حمل فييرع على اأ�صييل في بع�ش اأحكامه 

بمعنى يجمع بينهما)3(. 
وقيل: حمل معلوم على معلوم في اإثبات حكم لهما اأو نفيه عنهما؛ 
بجامييع بينهما ميين اإثبات حكم اأو �صفة لهمييا اأو نفيهما عنهما، 
وهو تعريف القا�صي اأبي بكر)4(، ومعاني هذه التعاريف متقاربة. 

وقد ي�صمى القيا�ش اجتهادا كما عند الإمام ال�صافعي)5(. 
والقيا�ييش ي�صمييى عنييد المناطقيية بالتمثيييل، وعنييد المتكلميين 
بال�صتييدلل بال�صاهييد على الغائب، اأو رد الغائييب اإلى ال�صاهد، 
اإل اأن علميياء الأ�صييول هييم اأعظييم ميين اعتنى بو�صييع �صوابطه 
وتحديييد �صروطه وبيان كل ما يتعلق به، قييال اأبو الح�صن الب�صري 
في »المعتمييد«: »وكان ال�صافعييي ي�صمي القيا�ييش ا�صتدلل؛ لأنه 
فح�ييش ونظر، وي�صمي ال�صتدلل قيا�صا؛ لوجود التعليل فيه«)6(. 

الأهمية العلمية والفكرية لبحث القيا�ش في علم الأ�صول: 
قال اإم��ام الحرمين: القيا�س مناط الاجته��اد، واأ�سل الراأي، ومنه 
يت�صعب الفقه...، فهو اإذا اأحق الأ�صول باعتناء الطالب ومن عرف 
ماآخييذه وتقا�صيمه و�صحيحه وفا�صده وما ي�صح من العترا�صات 
عليها وما يف�سد منها واأحاط بمراتبها جلاء وخفاء وعرف مجاريها 

ومواقعها- فقد احتوى على مجامع الفقه)7(. 
انظر: لسان العرب )ق و س( 6/ 185، )ق ي س( 6/ 185.  )1(

انظر: إرشاد الفحول ص 295.  )2(
اللمع للشيرازي ص 275.  )3(
الإحكام للآمدي 3/ 186.  )4(

الرسالة ص 477.  )5(
المعتمد لأبي الحسين البصري 2/ 192، وضوابط المعرفة ص 289.   )6(

البرهان في أصول الفقه 2/ 485، فقرة: 676- 677.  )7(

مبتدئًا فليتعلم ولْيَتَرَقَّ حتى ي�صل اإلى درجة، والله يوفق الجميع لما 
فيه الخير.

الفصل الرابع 
انتقاده للأصوليين في بيانهم للأدلة الشرعية والرد عليه

وفيه مبحثان: 

المبحث الأول 

رأيه في بيان الأصوليين للقياس والرد عليه

قييال �صاحييب المزالييق: »واإذا عرف الإن�صييان اأقوال نفيياة القيا�ش 
وا�صتدللهييم وكان مميين يخاف على نف�صه ميين الله �صبحانه فاأحقر 
اأحوالييه اأن يتوقف على ال�صتدلل به، علييى اأن القيا�ش الم�صتدل به 
في الكتب المدونة غير القيا�ش الموؤ�صل الذي ذكره اأهل الأ�صول ول 
اأعز منه، وما راأيته في الإجماع فالقيا�ش اأ�صد منه بكثير، ومن قال في 
الإجميياع براأيه واأ�صنده اإلى مجتهدي اأمة محمد ص كيف ل يقول في 

القيا�ش الذي هو راأي؟! وهذه نقطة مزيجات وا�صعة تتبعها«)1(.
ولي معه في هذه المقولة وقفات:

الوقفة الأولى: في بيان معنى القيا�ش وقيمته الفكرية:
تعريف القيا�ش في اللغة:

القيا�ييش في اللغة: التقدير والت�صوية، يقال: قا�ش الثوب بالذراع، 
وقا�ييش الجرح بالميييل -بالك�صر- وهو المييرود: اإذا قدر عمقه به: 
ولهييذا �صمي الميييل مقيا�صًا، ومن هذا المعنى قييول البعيث بن ب�صر 

ي�صف جراحة اأو �صجة: 
اإذا قا�صها الآ�صي النطا�صي اأدبرت     غثييثتها وازداد وهيييا هزوميها)2(

مزالق الأصوليين ص 68.  )1(
ورد منســوبا إليه في لسان العرب )ن ط س( 6/ 232، وتاج العروس )ن ط س(   )2(
1/ 4160، وفي غريب الحديث لابن ســلام 3/ 234 وورد غير منسوب في اللسان 
)ق ي س( 6/ 185. والآســي: الطبيب، والنطاسي بكسر النون وفتحها: الماهر 
بالطــب: والغثيثة بثاءين مثلثتــين: مدة الجرح وقيحه، ومــا فيه من لحم ميت. 
والوهي: التخرق والتشقق. والهزوم: غمز الشيء باليد فيصير فيه حفرة كما يقع 

في الورم الشديد. )المراجع السابقة(.
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وقال فيييه: »وهو على التحقيق بحر الفقه ومجموعه، وفيه تناف�ش 
النظار«)1(.

بل يطلييق القيا�ش على الجتهاد من بيياب اإطلاق الكل على اأهم 
جزء من اأجزائه، قال الإمام ال�صافعي: »والجتهاد: القيا�ش«)2(.

قال الزرك�صي: »النظر فيييه -القيا�ش- اأو�صع من غيره من اأبواب 
الأ�صول، فلهذا خ�صوه بمزيد اعتناء«)3(.

ومن فوائد القيا�ش الأ�صولي ما يلي: 
الفائدة الأولى: اأنه ي�صعف في النوازل الواقعة التي لي�ش فيها ن�ش 

من كتاب اأو �صنة.
الفائدة الثانييية: اأنه يقوي الخبر ويرجحه موافقيية ومخالفة، وبيان 
ذلك: اأن اقتران القيا�ش مع الأثر لإثبات نف�ش الحكم: يعتبر مقويا 
للاأثر اإذا عار�صه اأثر اآخر م�صاوٍ له، وكذا قد يرجحون الخبر لمخالفة 
القيا�ش، فيكون حينئذ اأي�صا معيارا، فال�صافعي في »الر�صالة« يعتبر 
القيا�ش مرجحييا للحديث، حيث يقييول: »وتختلف الأحاديث 

فاآخذ ببع�صها ا�صتدلل بكتاب اأو �صنة اأو اإجماع اأو قيا�ش«)4(.
ونجد في ممار�صات الفقهاء كثيرا من الم�صائل قوى فيها القيا�ش الخبر.
فاإذا ت�صاوت الآثار في قوتها وكان القيا�ش موافقا لبع�صها رجحت 

الآثار التي يع�صدها القيا�ش.
وميين الأمثليية المو�صحة لهذا مييا اأورده ابيين ر�صييد)5( في »بداية 
المجتهييد« في م�صاأليية عييدد ركعييات �صييلاة الك�صييوف وعدد 
الركوعييات في كل ركعيية، فقييال: »ذهييب مالييك وال�صافعييي 
وجمهييور اأهل الحجاز واأحمد اإلييى اأن �صلاة الك�صوف ركعتان 

في كل ركعة ركوعان«.

البرهان في أصول الفقه 2/ 523 فقرة: 737.  )1(
الرسالة للإمام الشافعي ص 477.  )2(

البحر المحيط 7/ 5.   )3(
الرسالة ص 373.  )4(

محمد بن أحمد بن محمد بن رشــد الأندلســي، أبو الوليد، الفيلسوف، من أهل   )5(
قرطبة ولد ســنة 520هـ، وتوفي ســنة 595هـ، قال ابن الأبــار: كان يفزع إلى 
فتــواه في الطب كما يفزع إلى فتواه في الفقــه، له: تهافت التهافت في الرد على 
الغزالي، وبداية المجتهــد ونهاية المقتصد، والضروري في أصول الفقه: لخص 
فيه المســتصفى للغزالي، وكان يلقب بابن رشــد الحفيد. شــذرات الذهب لابن 

العماد 4/ 367.

وذهب اأبو حنيفيية والكوفيون اإلى اأن �صييلاة الك�صوف ركعتان 
على هيئة �صلاة العيد والجمعة.

وال�صبييب في اختلافهييم: اختلاف الآثار الييواردة في هذا الباب 
ومخالفة القيا�ش لبع�صها؛ وذلك اأنه ثبت من حديث عائ�صة -ر�صي 
الله عنها- اأنها قالييت: »خ�صفت ال�صم�ش في عهد ر�صول الله ص 
ف�صلى بالنا�ش، فقام فاأطال القيام، ثم ركع فاأطال الركوع، ثم قام 
فاأطال القيام وهو دون القيام الأول، ثم ركع فاأطال الركوع وهو 
دون الركوع الأول، ثم رفييع، ف�صجد، ثم رفع، ف�صجد، ثم فعل 
في الركعة الآخرة مثل ذلك، ثم ان�صرف وقد تجلت ال�صم�ش«)1(، 
ولمييا ثبت اأي�صا ميين هذه ال�صفة في حديث ابيين عبا�ش: اأعني من 

ركوعن في ركعة)2(.
قال اأبو عمر: هذا من اأ�صح حديث يروى عن النبيي ص فيي �صلاة 
الك�صوف وهي ركعتان، فيي كل ركعة ركوعان، فح�صلت اأربع 
ركعات، واأربع �صجدات، وكذلك روى ابن �صهاب عن كثيير بن 

عبا�ش عن عبد الله بن عبا�ش عن النبيي ص.
ا فيي ذلك  وكذلييك روت عائ�صة عن النبيييي ص، وحديثهييا اأي�صً
اأثبييت حديييث واأ�صحه رواه مالك عن ه�صام بيين عروة عن اأبييه 
عيين عائ�صيية وعن يحيى بيين �صعيد عيين عمرة عيين عائ�صة بمعنى 
واحييد عن النبيي ص فيي �صلاة الك�صييوف ركعتان فيي كل ركعة 

ركوعان)3(.
واأخييرج ابن حبييان ب�صنده عن ه�صام بن اإ�صحيياق بن عبد الله بن 
كنانة: عن اأبيه قييال: اأر�صلني اأمير من الأمراء اإلى ابن عبا�ش اأ�صاأله 
عن �صلاة ال�صت�صقاء، فقال: خرج ر�صول الله ص متبذل متم�صكنا 
مت�صرعييا متوا�صعييا، ولم يخطب خطبتكم هييذه، ف�صلى ركعتن 

كما ي�صلي في العيد)4(.
أخرجــه مالك في الموطــأ 1/ 186 )444( - رواية يحيــى الليثي، والبخاري في   )1(

صحيحه 1/ 354 )997(، ومسلم في صحيحه 2/ 618 )901(. 
أخرجه البخاري في صحيحه 1/ 357 )1004(، ومسلم في صحيحه 2/ 626 )907(.   )2(

التمهيد لابن عبد البر )حديث زيد بن أسلم( 3/ 302.  )3(
صحيح ابن حبان 7/ 112 رقم 2862، وبوب: ذكر البيان بأن صلاة الاستسقاء   )4(
يجب أن تكون مثل صلاة العيد ســواء، قال شــعيب الأرنؤوط : إسناده حسن، 

وشرح معاني الآثار للطحاوي 1/ ص 324.
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اأقييول: لقد عرفت ما قاله نفاة القيا�ييش وا�صتدللهم، واأنا اأخاف 
على نف�صييي لعلمي بمقام الله بما علمنييي الله ور�صوله، لكن راأيت 
اأدلتهم واهية وحجتهم داح�صة، والقيا�ش فطرة قبل اأن يكون دينا 
و�صرعييا، واإعطاء النظير حكم نظيره والمثيل حكم مثيله من العدل 
الييذي اأمر به الله ور�صولييه، ولقد قا�ش ال�صحابيية والتابعون ومن 
بعدهم بعد ر�صول الله ص ثلاثة قرون، وما ينبغي اأن يكون اإ�صراف 
الم�صرفيين في القيا�ش داعيييا اإلى اإنكار كل قيا�ييش، بل الحق يقال، 
والميييزان يو�صع، فمييا كان منه �صوابا قبل وعمييل بمقت�صاه وكان 
دييين الله، وما كان فا�صييدا ولم ت�صتكمل �صروطه فهييو باطل ي�صبه 

قيا�ش اإبلي�ش.
اأما اأن يهييدم القيا�ش هكذا بجرة قلم من ابن حزم اأو ال�صنعاني اأو 
من تبعهم كال�صوكاني وغيرهم من الظاهرية الجدد، فهذا لي�ش من 
الإن�صاف في �صيء، ولقد انت�صب ال�صافعي في ر�صالته مبينا ما هو 
القيا���س وما �شروط م��ن يقوم به ومتى يك��ون �سائغا ومتى يكون 
ممنوعييا، والتعميم في موطن التف�صيييل مما يناأى بنف�صه عنه كل من 

يخاف على نف�صه من رب العالمن.
ولمييا كان القيا�ش دليييلا من الأدلة ال�صرعية التييي قال بها جمهور 
علميياء الأمة وعمل بهييا المجتهدون منهييم وكان اإهدار �صاحب 
المزالق هييذا الدليل اأمرا خطيرا وربما يلهج بمييا قاله بع�ش الأغرار 
ميين طلبة العلم المعا�صرين، وبخا�صة اأن ال�صوكاني �صار على نهجه 
في اإر�صيياد الفحييول، و�صبقهم اإلى ذلك الطييوفي في �صرح مخت�صر 
الرو�صيية له، وقبلهم ابيين حزم الظاهري، و�صبقهييم جميعا داود 
الظاهييري، فكانت بدعة تتوارث كان لزامييا اأن ل يمر هذا الأمر 
دون بيان يرد الناظر فيييه اإلى ال�صواب ول يخدعنه قول قائل هو 

اأ�صبه بال�صراب)1(.
ولبيان ما يتعلق بحجييية القيا�ش اأبداأ بتحرير محل النزاع، ثم اأذكر 
الأقييوال، ثم اأعر�ش طرفا من اأدلة المانعيين؛ لأن �صاحب المزالق 
دعييا اإلى ذلييك ثم اأردفه ببع�ييش اأدلة القائلن به، ثييم اأبن ما اأراه 

اأ�صوب واأ�صح دون اإ�صراف اأو مجازفة في القول.
التنبيــه فــي أصول الفقه ص 59، وشــرح مختصر الروضة 269/3، وإرشــاد   )1(

الفحول ص 296.

وورد اأي�صييا من حديث اأبي بكرة و�صمرة بن جندب وعبد الله بن 
عميير والنعمان بن ب�صير اأنه �صلييى في الك�صوف ركعتن ك�صلاة 
العيد، قال اأبو عمر ابن عبد البر: وهي كلها اآثار م�صهورة �صحاح 
ومن اأح�صنها حديث اأبي قلابة عن النعمان بن ب�صير قال: »�صلى 
بنييا ر�صييول الله ص في الك�صوف نحييو �صلاتكم يركييع وي�صجد 
ركعتيين ركعتن، وي�صيياأل الله حتى تجلت ال�صم�ييش« فمن رجح 
هييذه الآثار لكثرتهييا وموافقتهييا للقيا�ش: اأعنييي موافقتها ل�صائر 

ال�صلوات، قال: �صلاة الك�صوف ركعتان)1(. 
الفائييدة الثالثة: اأنه يبن المراد من الن�ييش، فقد يرد اللفظ في كلام 
ال�صييارع والمراد به ما هو اأو�صع من دللته اللغوية، اأو اأ�صيق منها، 
والقيا�ش بما فيييه من العلة مبن للمراد من اللفظ، فالغ�صب الوارد 
في الحديث: عن اأبي بكرة قال �صمعت النبي ص يقول: »ل يق�صن 
حكييم بن اثنن وهييو غ�صبان«)2(، ومعلوم اأنييه لي�ش كل غ�صب 
مانع من الق�صاء، واإل فاإن القا�صي يغ�صب كثيرا في مجل�ش الق�صاء 
لأمور تعر�ش من ال�صهود اأو الخ�صوم، ول يقت�صر المنع من الق�صاء 
علييى الغ�صب فقط بييل يلحق بييه قيا�صا التعييب ال�صديد والجوع 
ال�صديييد والحزن ال�صديد وكل ما هو م�صو�ش لفكره، فالقيا�ش هنا 
َ اأن خ�صو�ييش الغ�صب لي�ش مرادا بييل لي�ش كل غ�صب  كاأنييه بَنَّ

داخلا في هذا الحكم بل الغ�صب الم�صو�ش.
ومن ذلك: حديث: »القاتل ل يرث«)3( فلي�ش كل قتل مرادا، بل 
خ�صه العلماء بالقتل العمييد العدوان، ولم يقت�صر الحكم على قتل 
الييوارث بل قد يدخل فيه قتل المو�صى له المو�صي بالقيا�ش، فكاأن 
التعليل في الأول والقيا�ش في الثاني اأظهرا المراد من الن�ش ال�صرعي. 
الوقفة الثانية: مع قولييه: »واإذا عرف الإن�صان اأقوال نفاة القيا�ش 
وا�صتدللهم وكان ممن يخاف علييى نف�صه من الله �صبحانه فاأحقر 

اأحواله اأن يتوقف على ال�صتدلل به«.
التمهيــد لما في الموطأ من المعاني والأســانيد لابن عبد البــر 3/ 305، وبداية   )1(

المجتهد لابن رشد الحفيد 1/ 315.
أخرجه البخاري في صحيحه )6625( ومسلم )3241(.  )2(

أخرجه الترمذي )2035(، وابن ماجه )2635(، )2725(، ومصنف ابن أبي شيبة   )3(
7/ 379، والسن الكبرى للبيهقي 6/ 220.
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اأول: تحرير محل النزاع وبيان الأقوال:
ل خييلاف بيين العلميياء في اأن القيا�ش حجة في الأمييور الدنيوية 

كالأغذية، والأدوية.
واأن الأقي�صة الييواردة في الكتاب وال�صنة حجة، ولي�صت من محل 
النييزاع؛ لأن ن�ش ال�صييارع حجة بذاته -واإن لم يييرد فيه قيا�ش- 

فالقيا�ش ال�صادر منه ص حجة بالتفاق.
قال ابن عبد البر في كتاب جامع بيان العلم: »ل خلاف بن فقهاء 
الأم�صييار و�صائر اأهل ال�صنة في نفي القيا�ش في التوحيد واإثباته في 
الأحكام اإل داود فاإنه نفاه فيهما جميعا. قال: ومنهم من اأثبته في 

التوحيد ونفاه في الأحكام«)1(.
اأما القيا�ش ال�صرعي اإذا عدم الن�ش والإجماع، فهو الذي وقع فيه 

الخلاف على اأقوال، اأ�صهرها قولن:
 القول الأول: ذهب جمهييور اأئمة ال�صحابة والتابعن وجمهور 
الفقهاء والمتكلمن اإلى اأن القيا�ش ال�صرعي اأ�صل من اأ�صول الت�صريع 
ي�صتييدل به على الأحكام التي لم يرد بها ال�صمع، ونقل عن اأحمد 

اأنه قال: ل ي�صتغني اأحد عن القيا�ش)2(.
قال ال�صا�صي: القيا�ش حجة من حجج ال�صرع يجب العمل به عند 

انعدام ما فوقه من الدليل في الحادثة)3(.
القول الثاني: ذهب داود)4( واأهل الظاهر اإلى اأن القيا�ش ل يجوز 
ام)5( والإمامية، و�صدد ابن حزم الظاهري  في ال�صرع وهو قول النَّظَّ

النكير على القول به)6(. 
جامع بيان العلم وفضله 65/2، البحر المحيط 7/ 22 ط/ الكتبي، وإرشاد الفحول   )1(

ص 296.
البحر المحيط 5/ 16، التحصيل في المحصول 2/ 159 وما بعدها، إرشاد الفحول   )2(

ص 185 وما بعدها.
أصول الشاشي ص 308.   )3(

هو: داود بن علي بن خلف الأصبهاني، يكنى أبا سليمان، قال الخطيب البغدادي:   )4(
»وهو أول من أظهر انتحال الظاهر، ونفى القياس في الأحكام قولا واضطر إليه 

فعلا فسماه دليلا، توفي سنة 270هـ«. تاريخ بغداد 8/ 374.
هو: إبراهيم بن سيار بن هانئ، أبو إسحاق النظام، من أهل البصرة، من رؤوس   )5(
المعتزلة، تبحر في علوم الفلســفة وانفرد بــآراء خاصة، وقد ألفت كتب خاصة 
للــرد عليه وفيها تكفير له وتضليــل، من تصانيفه : »النكت« وله كتب كثيرة في 
الفلســفة والاعتزال. لســان الميزان لابن حجر 1/ 67، وتاريــخ بغداد 6/ 97، 

ومعجم المؤلفين 37/1.
التبصرة في أصول الفقه لأبي إسحاق الشيرازي ص 424.   )6(

ام وتابعه قييوم من المعتزلة كجعفر بن  واأول ميين باح باإنكاره النَّظَّ
حرب، وجعفر بن حب�صة، ومحمد بن عبد الله الإ�صكافي، وتابعهم 
على نفيه في الأحييكام داود الظاهري واأتباعه وقالوا: اإن القيا�ش 
في دين الله باطلٌ ول يجوز القول به، وزعم اأنه ل حادثة اإل وفيها 
حكم من�صو�ش عليييه في القراآن اأو ال�صنة اأو معدول عنه بفحوى 

الن�ش ودليله وذلك يغني عن القيا�ش.
وحكى القا�صي اأبو الطيب الطبري عن داود والنهرواني والقا�صاني 

اأن القيا�ش محرم بال�صرع.
قييال ابن حزم في الإحييكام ذهب اأهل الظاهر اإلييى اإبطال القول 

بالقيا�ش جملة وهو قولنا الذي ندين لله به والقول بالعلل باطل.
والحا�صل اأن داود الظاهري واأتباعه ل يقولون بالقيا�ش ولو كانت 
العليية من�صو�صة، ونقييل القا�صي اأبو بكر والغييزالي عن القا�صاني 

والنهرواني القول به فيما كانت العلة من�صو�صة)1(.
ثانيا: اأدلة المانعن من حجية القيا�ش:

اأبييرز من رد القيا�ش وجعله من الأدليية الفا�صدة، ومن القول على 
الله بما لم ياأذن به، وتقديم بن يدي ال�صريعة- ابن حزم، واأورد اأدلة 

كثيرة توؤيد ما ذهب اإليه.
وكانت اأدلتهم مبتناة على ما يلي: 

اأول: نفييي التعليل للاأحكام ال�صرعييية، واأن جانب التعبد فيها هو 
الأ�صل.

ثانيييا: اأن القيا�ش قول بما لم ياأذن بييه، وردوا كل دليل ي�صتفاد منه 
م�صروعية القيا�ش. 

ثالثييا: ال�صتغنيياء عنييه بالن�صو�ش الوافييية ببيان جميييع الأحكام 
ال�صرعية.

رابعييا: تناق�ش القائلن بالقيا�ييش فيه مفهومييا، واأنواعا، وتطبيقا 
واإجراء.

خام�صا: اأنه يوؤدي اإلى باطل وما اأدى اإلى باطل كان مثله.
�صاد�صييا: اأن القيا�ييش حكييم بالظن، وهو باطييل ل يغني من الحق 

�صيئا.
البحر المحيط 7/ 22، ط: الكتبي، وإرشاد الفحول ص 296.  )1(
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الم�صالييح المر�صلة وال�صتح�صييان الذي قال فيه: اإنييه ت�صعة اأع�صار 
العلم. اإلى ما يتبع ذلك)1(.

ا، وهو اأن الأ�صل في العبادات  هييذا هو راأي جمهور الفقهاء اأي�صً
عدم التعليل، وخالف في ذلك الأحناف الذين يرون اأن »الأ�صل 
ر«، وبناءً على ذلييك قال اأبو حنيفة-ر�صي الله  التعليييل حتى يتعذَّ
عنه- عيين ن�صو�ش الزكاة التييي تبن الواجب اإنهييا معللة بالمالية 
ال�صالحة لإقامة حق الفقير ومييالَ اإلى ذلك الإمام ال�صافعي، وهو 

من المقلن في التعليل عُمومًا، وفي تعليل العبادات خا�صةً.
وقييد ذكر الزنجاني -وهو �صافعي-: »معتقد ال�صافعي -ر�صي الله 
عنه-: اأن الزكاة موؤونة مالية، وجبت للفقراء على الأغنياء بقرابة 
الإ�صييلام، على �صبيل الموا�صاة، ومعنييى العبادة تبع فيها، واإنما اأثبته 

ال�صرع ترغيبًا في اأدائها«)2(.
ومن المعييروف اأن كثيرا ميين ن�صو�ش العبادات ذكيير التعليل في 

�صياقها، ولي�ش هذا محل تطويل ب�صردها. 
وبناء على القول بتعليل الأحكام ال�صرعية:

فاإنييه ل يطمع في تعليييل كل حكم في ال�صرع ولكنهييا منق�صمة، 
فيجييري التعليل في بع�ش الأحكام دون بع�ش، وال�صابط: اأن كل 
ما انقدح فيه معنى مخيل منا�صب مطرد ل ي�صدمه اأ�صل من اأ�صول 
ال�صرع فهييو معلل، وما لم يتجه ذلك فيييه كالعبادات والمقدرات 
فيجري فيه قيا�ش ما في معنى الأ�صل وقيا�ش ال�صبه اإن اأمكن ت�صبيه 

يورث غلبة الظن)3(.
قال ابن العربي: »الغالب في اأحكام ال�صرع ات�صاقها في نظام التعليل 
اإل نبييذا �صذت ل يمكن فيها اإل ر�صم اتباع دون اأن يعقل �صيء من 
معناهييا، ولكن فر�ش المجتهد اإذا جاء حكييم وعر�صت نازلة اأن 
يلحظ �صبيل التعليل ويدخلها في محك ال�صبر والتق�صيم فاإن انقدح 
ل��ه معنى مخيل اأو ظهر له لامع من تعليل فينبغي له اأن يجعله مناط 
حكمه وي�صد عليه نطاق علمه، فاإن اأبهمت الطريق ولم يت�صح له 
�صبيل ول اتفييق ترك الحكم بحالة وتحقق عدم نظرائه واأ�صكاله«.

الموافقات 2/ 396.   )1(
تخريج الفروع على الأصول للزنجاني ص 110.  )2(

المنخول ص 489.  )3(

فاأما الأول وهو تعليل الأحييكام ال�صرعية، فهذه ق�صية لها جذور 
كلامييية، قبل اأن تكييون م�صاأليية اأ�صولية، وفيها جييدال كبير بن 
العلميياء؛ لعييدم تحرير كل فريق مييراد غيره، لكن الييذي يتعلق بما 
نحن ب�صدده تعليل اأحكام ال�صرع بما يعود بالم�صلحة والمنفعة على 
العبيياد، واأن ال�صرع راعى هييذه الم�صلحة في �صرعه للحكم، بمعنى 
هل الله -تعالى- ي�صرع لنا الأحكام لمجرد التعبد، اأو اأنه مع التعبد 
ي�صرعها لحكمة اأو م�صلحة اأو علة؟ وفي هذه الحالة، ما هي العلاقة 

بن الحكم وعلته؟
والذي عليييه ابن حزم ومن تبعه نفي التعليييل، ومن ثم فلا تعدية 
لحكم على حكم، قال: »اإن ال�صيء اإذا جعله الله �صببا لحكم ما في 

مكان ما فلا يكون �صببا اإل فيه وحده ل في غيره«)1(.
والذي عليه جمهور العلميياء، وادعى بع�ش العلماء الإجماع في 
ذلك: اأن الأ�صل في الأحكام اأنها معللة، واأن عدم فهمنا للحكمة 
اأو العليية ل يفهم منه خلوها منها، واإنما ق�صرت اأفهامنا عن اإدراك 

معناه. 
وقالييوا: اإن العليية اإذا كانت مذكورة في الن�ييش يمكن تعديتها اإلى 
حالت اأخرى، اأما اإذا كانييت م�صتنبطة بالجتهاد، فقد اختلفوا 
في ح�صرهييا بالحاليية المن�صو�ش عليهييا، اأو تعديتهييا اإلى حالت 

مماثلة.
وقد لحييظ الفقهاء اأن التعليل يكثر في باب العادات والمعاملات 
ويقل في باب العبادات، يقول الإمام ال�صاطبي: »اإن ال�صارع غلب 
في بيياب العبادات جهة التعبد، وفي باب العادات جهة اللتفات 
اإلييى المعاني، والعك�ش في البابن قليل، ولذلك لم يلتفت مالك في 
اإزالة الاأنجا�س ورفع الاأح��داث اإلى مجرد النظافة حتى ا�سترط الماء 
المطلق، وفي رفع الأحداث النية واإن ح�صلت النظافة دون ذلك، 
وامتنييع من اإقامة غير التكبير والت�صليم مقامهما، ومنع من اإخراج 
القيييم في الزكاة، واقت�صر على مجييرد العدد في الكفارات اإلى غير 
ذلييك من الم�صائل التي تقت�صي القت�صار على عن المن�صو�ش عليه 
اأو مييا ماثلييه، وغلب في باب العادات المعنى؛ فقييال فيها بقاعدة

الإحكام لابن حزم 8/ 556.  )1(
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هكييذا قييال ابن العربي، ثم �ييصرب اأمثلة ثلاثة دعييا اإلى اتخاذها 
د�صتييورا: المثال الأول: العبادات: وهي نوع ل يجري فيها تعليل 

بحال؛ لأنه ل يعقل معناها.
قييال ابن العربييي: »بلى اإن قيا�ييش ال�صبه يدخلها كقييول علمائنا 
-رحميية الله عليهييم- في الو�صييوء عبييادة فافتقييرت اإلييى النية 
كال�صييلاة، وكقولهييم في �صهر رم�صييان اإنه عبييادة ت�صتمل على 
اأركان، فجيياز بنية واحدة اأ�صله ال�صييلاة، وكقولهم اإن القيم في 
الييزكاة ل تجوز؛ لأنها عبادة فاقت�صر على مورد الأمر دون التعليل 

كالو�صوء وال�صوم واأمثال ذلك كثيرة)1(.
المثييال الثاني: ما يجييري فيه التعليييل قطعا، كالبيييوع والأنكحة 
والق�صا�ييش وال�صهييادات والييوكالت... واأمثييال ذلييك ميين 
المعامييلات، فهييذا كلييه يجييري التعليييل ويلحييق فيييه الفروع 

بالأ�صول)2(.
المثال الثالث: وهو نوعان:

النوع الأول: تعليل اأ�صل باأ�صييل، كتعليل النكاح بالبيوع، فهذا 
اختلف فيه العلماء: 

فراأى ال�صافعي: اأن كل واحد منهما اأ�صل نف�صه منفرد عن �صاحبه 
في اأحكامه معلل فروعه باأ�صوله.

وراأى مالك واأبو حنيفة: اأن كل واحد منهما محمول على �صاحبه 
فيما ي�صتركان فيه في التعليل.

ولقد قال مالك ر�صي الله عنه: النكاح اأ�صبه �صيء بالبيوع.
وراأى بع�صهييم: اأن كل واحييد منهما منفييرد بنف�صه لكن النكاح 
اأخذ �صبها من البيوع بما فيه من العو�ش عن الب�صع وهو ال�صداق، 
واأخذ �صبها من ال�صلاة لما يجوز من عقد النكاح دون ذكر العو�ش 
وهييو ال�صداق. وهذا القول عندي اأقوى الأقوال في الدليل ولعل 
مالييكا -رحمه الله- اإليه اأ�صار واإييياه عنى بال�صبه وعليه اأي�صا يدل 

كثير من م�صائل اأ�صحاب ال�صافعي، فليعول على هذا القول)3(.
واأما الثاني: وهو دعوى اأن القيا�ش قول بما لم ياأذن به، وردوا كل

المحصول لابن العربي ص 130.  )1(

المحصول لابن العربي ص 130.  )2(
المحصول لابن العربي ص 130: 133.  )3(

دليل ي�صتفاد منه م�صروعية القيا�ش.
 فيياإن الله تعالييى اأميير بالييرد عنييد التنييازع والختييلاف اإلى الله 
والر�صييول، واأن النبييي ص ذم الإفتاء بالراأي، واأنييه منهج الجهال 
وطريق ال�صلال)1(، واأن عددا ميين ال�صحابة ذموا ذلك كعمر بن 
الخطيياب، وعلييي بن اأبي طالييب وعبد الله بن عمييرو بن العا�ش 
ر�صييي الله عنهم، واأما حديث معاذ الذي فيييه »اأجتهد راأيي ول 
اآلو«: فاإن ابن حزم اأبطل معناه، وقال حتى ولو �صح لما خلا ذلك 
من اأن يكون خا�صا لمعيياذ؛ لأمر علمه منه ر�صول الله ص. وحكم 

على ر�صالة عمر التي ورد فيها القيا�ش بالو�صع)2(. 
واأي�صييا فاإنه ل يخلو الراأي من اأن يكييون محتاجا اإليه فيما جاء فيه 
الن�ش وهذا ما ل يقوله اأحد، واإن كان اإنما يحتاج اإليه فيما ل ن�ش 
فيييه، فهذا باطل؛ لقول الله تعالييى: {ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ} 
]الأنعييام: 38[ وما في معناهييا، والدين قد كمل، ومن �صرع في 
هييذا �صيئا قد �صرع في الدين ما لم ياأذن به الله، واإن وجد عن اأحد 
من ال�صحابة -ر�صي الله عنهم- بالييراأي ت�صحيحا لقول بالراأي 

وجد عنه التبري منه.
وميين هنا فييلا يحل الحكم بالقيا�ييش في الدين، والقييول به باطل 

مقطوع على بطلانه عند الله تعالى.
ثم رد ابن حزم ما ذكره اأن�صار القيا�ش من قول الله تعالى:

{ۅ  ۉ  ۉ} ]الح�صر: 2[ باأنه لي�ش معنى اعتبروا في 
لغة العرب: قي�صوا ول عرف ذلك اأحد من اأهل اللغة، واإنما معنى 
اعتبروا: تعجبوا واتعظوا، وحتى لو كان معنى اعتبروا قي�صوا ولم 
يحتمييل معنى غيره لما كان في ذلك اإيجاب ما يدعى من القيا�ش؛ 
لأنه يكون حينئذ من المجمل الذي ل يفهم من ن�صه المراد به حتى 
ياأتييي بيان النبي ص، واإذ لم ييياأت بذلك كله بيان علم بيقن اأن الله 
تعالى لم يكلفنا ما ل ندري، كيف هو، ول ما هو، ول كلفنا البناء
إشــارة إلى حديث ابن عمر: »إن الله لا يقبــض العلم انتزاعا ينتزعه من العباد،   )1(
ولكــن يقبض العلــم بقبض العلماء، حتى إذا لم يبق عالما اتخذ الناس رؤوســا 
جهالا فسئلوا فأفتوا بغير علم فضلوا وأضلوا« حديث ابن عمر، أخرجه البخاري 

)1/ 50، رقم 100(، ومسلم )4/ 2058، رقم 2673( وغيرهما.
الإحكام لابن حزم 7/ 443.  )2(
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قد حرم علينا القول بغييير علم والقول بالظن، وكذلك يقال لهم 
في قيا�صهم ال�صيء ل�صبهه به.

ويزيدهييم القول عيين ال�صبه، اأيكييون في جميع ال�صفييات اأم في 
بع�صها دون بع�ش؟

فاإن قيل في جميع ال�صفات: فهذا باطل؛ لأنه لي�ش في العالم �صيئان 
يت�صابهان في جميع �صفاتهما، واإن قيل في بع�ش �صفاتهما، قلنا: 
ميين اأين قلتم هذا؟ وما الفييرق بينكم وبن من ق�صد اإلى ال�صفات 
التييي ق�صتم عليها وق�صد اإلى ال�صفات التي لم تقي�صوا عليها فقا�ش 

هو عليها؟
ويقال: ما الفرق بينكم وبن من قال افرق بن حكم ال�صيئن ول 
بد من افتراقهما في بع�ش ال�صفات وهذا ما ل محي�ش لهم منه األبتة.

فاإن قيل: اإن العقول تقت�صي اأن يحكم لل�صيء بحكم نظيره.
قيييل: اأما نظيره في النوعييية اأو الجن�ش فنعم، واأمييا فيما اقتحموه 
باآرائهم مما ل برهان لهم اأنه مراد الله تعالى فلا، وهكذا نقول في 
ال�صريعيية؛ لأنه اإذا حكم الله -عز وجل- في البر كان ذلك في كل 
بيير، واإذا حكم في الزاني كان ذلييك في كل زانٍ، وهكذا في كل 
�صيء، واإل فما ق�صييت العقول قط ول ال�صريعة في اأن للتن حكم 
الييبر ول للجوز حكم التميير، بل هذا هو الحكييم لل�صيء بحكم 
الج�صييم اأو حكييم للاإن�صان بحكم الحمار، وميين حكم بهذا فقد 
اأخطاأ، لكن اإذا وجييب في الج�صم الكلي حكم كان ذلك في كل 
ج�صييم، واإذا حكم اإن�صان بحكم كان ذلييك في كل اإن�صان، وما 

عرف العقل قط غير هذا.
- واأمييا الم�صتجييدات والوقائييع اللامتناهية، فال�صريعيية اإما فر�ش 
واإمييا حرام واإما حلال واإما تطوع مندوب اإليه واإما مباح مطلق، 
فوجدنييا الله تعالى قد قييال: {ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ} 
]البقييرة: 29[، وقييال تعالييى: { ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ} 

]الأنعييام: 119[، وقال تعالى: {ڑ  ک    ک  ک  ک   
گ  گ  گ  گ  ڳ      ڳ  ڳ} ]النور: 63[، و�صح عن 
النبييي ص اأنه قال: »ذروني مييا تركتكم، فاإنما هلك من كان قبلكم 
بكثرة �صوؤالهم واختلافهم على اأنبيائهم، فاإذا اأمرتكم ب�صيء فاأتوا

علييى اأقييوال مختلفة ل يقوم ب�صيييء منها دليل، فو�صييح اأنه لم يرد 
تعالى قط بهذه الآية القيا�ش بيقن ل �صك فيه.

واأمييا جزاء ال�صيد فييلا مدخل فيه للقيا�ش اأ�صييلا؛ لأنه اإنما اأمر الله 
تعالييى مَنْ قتل �صيدا متعمدا وهو حييرام اأن يجزيه بمثله من النعم 
ل بال�صيييد، واأبطل ال�صتدلل على حجية القيا�ش بمثل قوله تعالى
{ڭ  ڭ     ڭ  ۇ} ]ق: 11[ باأنييه اإبطال للقيا�ش بلا �صك؛ 
لأن اإخييراج الموتى مييرة في الأبد يثمر خلودا في النييار اأو الجنة، 
واإخييراج النبات من الأر�ش يكون كل عييام، وكل ما ذكروا من 
هييذا وغيره ل يجوز اأن يوؤخييذ منه تحريم بيع التن بالتن متفا�صلا 

واإلى اأجل.
- وممييا ا�صتند اإليه في اإبطييال القيا�ش قوله تعالى: {ې   ې  
ومييا في  ]النحييل: 78[  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا} 
معناهييا، ويذكر اأن الله تعالى حرم اأن نقول عليه ما ل نعلم وما لم 
يعلمنييا، فلما لم نجد الله علمنييا القيا�ش في كتابه علمنا اأنه باطل ل 

يحل القول به في الدين.
- ومما قالييه: اإنه ل �صبيل للقول بالعلييل اإل غلبة الظن اأو الكذب 

على ال�صارع.
- واأي�صييا فاإن القيا�ش عند اأهله اإنما هو اأن تحكم ل�صيء بالحكم في 
مثلييه؛ لتفاقهمييا في العلة الموجبة للحكييم اأو ل�صبهه به في بع�ش 
�صفاتييه في قول البع�ش، فيقال هذه العليية التي تدعى وتجعل علة 
التحييريم اأو التحليل اأو الإيجاب من اأخييبر باأنها علة الحكم ومن 
جعلهييا علة الحكم، فاإن قيل: اإن الله تعالى جعلها علة الحكم كان 
كذبا علييى الله عز وجل اإل اأن يكون ن�ش منه تعالى في القراآن اأو 

على ل�صان ر�صول الله ص باأنها علة الحكم، وهذا ما ل يوجد.
فاإن قيل: هي من ت�صريعهم، فقد �صرعوا من الدين ما لم ياأذن به الله 

تعالى، وهذا حرام بن�ش القراآن. 
واإن قالييوا: اإنهييا علة لغالب الظيين، قيل لهم: فعلتييم ما حرم الله 

تعالى عليكم؛ اإذ يقييول: { ٺ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   
ڤ  ڤ} ]النجييم: 28[، ثم اإن عللهم مختلفة، فمن اأين لهم باأن 
هذه العلة هي مراد الله تعالى منا دون اأن ين�ش لفاعلها وهو تعالى
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منه ما ا�صتطعتم، واإذا نهيتكم عن �صيء فاتركوه«)1(.
ف�صييح اإذن اأن مييا اأمرنا الله تعالييى به واجييب اإل اأن ياأتي ن�ش اأو 
اإجماع باأنه ندب اأو خا�ش اأو من�صوخ، وما ن�ش الله تعالى بالنهي 
عنه اأو ر�صوله ص فهو حرام اإل اأن ياأتي ن�ش اأو اإجماع اأنه مكروه 
اأو خا�ش اأو من�صوخ وما لم ياأت به اأمر ول نهي، فهو مباح وعفو 

وقد �صح عنه ص قوله: »وما �صكت عنه فهو عفو«)2(.
واإذا ن�ييش النبييي ص على اأن حكم كييذا في اأمر كييذا، لم يجز اأن 
يتعدى بذلك الحكم ذلك ال�صيء المحكوم فيه، فمن خالف ذلك 
فقييد تعدى حييدود الله، ول يحل القول بدليييل الخطاب وهو اأن 
يقييول القائل: اإذا جاء ن�ش ميين الله تعالى اأو ر�صوله ص على �صفة 
اأو حال اأو زمان اأو مكان وجب اأن يكون غيره يخالفه كن�صه ص 

على ال�صائمة)3( فوجب اأن يكون غيره يخالفه في الزكاة.
واإنمييا الحق اأن توؤخذ الأوامر كمييا وردت، واأن ل يحكم لما لي�ش 
فيها بمثييل حكمها، لكن يطلب الحكم في ذلك من ن�ش اآخر فلم 
يف��رط الله تعالى في الكتاب �سيئا، ولا يخ���س من الن�س �سيء اإلا 
بن�ييش اآخيير اأو اإجماع ول ي�صيياف اإليه ما لي�ش فيه ن�ييش اآخر اأو 
اإجميياع، فهذه هي طاعة الله تعالييى والأمان من مع�صيته والحجة 

القائمة لنا يوم القيامة)4(.
وقد رد الجمهور اأدلة ابن حزم وفندوها ومما ذكروه:

اأنييه لي�ش في ا�صتدلل ابن حييزم بقوله تعالى: { ڎ  ڎ  ڈ  ڈ     
ژژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ} ]يون�ش: 36[، وقوله: {سج    سح

أخرجــه البخــاري )6/ 2658، رقــم 6858(، ومســلم )2/ 975، رقم 1337(،   )1(
والنســائي )5/ 110، رقم 2619(، وابن ماجــه )1/ 3، رقم 2(، وأحمد )2/ 258، 

رقم 7492( عن أبي هريرة.
الحديث عن أبي الدرداء مرفوعا: »ما أحل الله في كتابه فهو حلال، وما حرم فهو   )2(
حرام، وما ســكت عنه فهو عفو، فاقبلوا من الله عافيته، فإن الله لم يكن لينســى 
شيئا« أخرجه البزار والطبراني كما في مجمع الزوائد )1/ 171(، وقال الهيثمي: 
إســناده حســن ورجاله موثقون، والحاكم )2/ 406، رقم 3419( وقال: صحيح 

الإسناد، والبيهقي )10/ 12، رقم 19508(، 
بَعِيَن فَفِيهَا شَــاةٌ« وهو  تْح أَرْح غَنَمِ في سَــائِمَتِهَا إِذَا كَانََ يريد قوله: »وَفِي صَدَقَةِ الْح  )3(
جزء من حديث طويل أخرجه البخاري )2/ 526، رقم 1383( وأبو داود )2/ 96، 
رقم 1567(، والنسائي في الكبرى )2/ 9، رقم 2227(، وأحمد )1/ 11، رقم 72(، 

وغيرهم عن أبي بكر.
النبذة الكافية في أصول الفقه لابن حزم الصفحات 59: 70 باختصار.  )4(

  سخ    سم  صح  صم  ضج} ]الجاثية: 32[، وقوله: {ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  
ٺٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ} ]النجم: 28[
مييا يفيد اأن القيا�ش ظيين؛ لأن القيا�ش المبني على العلامة ل يلحقه 
مييا ي�صمى بالظن، وحتى ولو دخله الظن فاإنه لي�ش كظن الكفار، 
وفييرق بيين ظن الكفييار الذي هييو من غييير اأمارة وبيين الحكم 
بالقيا�ييش، فاإنه ظن يتعلق باأمارة كالحكييم ب�صهادة ال�صاهدين عند 

ظن عدالتهما«)1(.
واأما قولييه: { ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ} ]الأنعام: 38[ وقوله: 
{ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ} ]النحل: 89[)2(: فلا 
ي�صتفاد منييه اقت�صار الكتاب على البيان اأو اأن الكتاب ت�صمن كل 
اأحييكام الحييوادث؛ لأن من الحوادث ما لم يييرد فيه ن�ش »كالجد 
والكلاليية والعول…«، ولهذا فلول القيا�ش لكنييا قد ن�صبنا اإلى 
البيياري تعالييى التفريييط في الكتاب لأحييكام كثيييرة ل ذكر لها 
مثل ال�صيد المقتييول في الحرم، وكذلك حكم ثوب طار في جب 
�صبيياغ، ودينييار وقع في محييبرة كاتب، واإن�صان نائييم وقع في فيه 

دينار فابتلعه…)3(.
واأمييا �ييصرب الأمثييال فلي�ش هناك ما يمنييع من ا�صتعمالهييا ما دام 
القييراآن قد ا�صتعمل اأنواعييا متعددة من ذلك، فقييد ا�صتعمل ن�ش 

القراآن قيا�ش العلة في قوله تعالى: {ہ   ہ   ہ    ہ  ھ  ھ   
ھھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ    ڭ    ڭ      ڭ} ]اآل عمييران: 59[، 

وا�صتعمل قيا�ش الدللة كما في قوله تعالى: {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  
ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  

ٿٿ  ٿ      ٿ  ٹ          ٹ   ٹ} ]ف�صلت: 39[)4(.
هذا ف�صلا عن ت�صريحه ال�صريح ب�صرب الأمثال كما في قوله تعالى: 

{ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇ  
 ،]45 ]اإبراهيييم:  ڌ}  ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ      
فاحتييج عليهم تعالى اأن راأوا اآثار ميين قبلهم ممن اأ�صابهم العقاب

إحكام الفصول للباجي ص 606، 607.  )1(
النبذة الكافية ص 62، والإحكام في أصول الأحكام 8/ 32.  )2(

إحكام الفصول للباجي ص 568، 569.  )3(
المناظرة في أصول التشريع الإسلامي )ج2/ ص 137(.  )4(
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 بمثييل فعلهم وجعل ذلك حجة عليهم، ولو لم يكن القيا�ش حجة 
قاطعة لم يكن في ذلك تو�صيح لهم ول اإقامة الحجة عليهم )1(.

واأمييا ا�صتييدلل ابن حييزم بقولييه تعالييى: {ھ  ھ  ھ    ے  
ۆ}  ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے   

]النحل: 116[.
فقييد عك�ش الباجي ا�صتدلل ابن حزم عليه باأن التحليل والتحريم 
والكذب الذي علييق بالقيا�ش هو من خ�صائ�ش المباح، واأما هذه 
الآييية فاإنما نهى فيها عن مثل فعلكم في تحريمكم المعفو عنه وتحليله 
بالهييوى وال�صهوة من غير دليل، فاأما القيا�ييش: فاإنه ل يحلل ول 

يحرم اإل بدليل �صرعي، فلي�ش بمفتٍر على الله الكذب)2(.
ثييم اإن حجية القيا�ييش ل تحتاج اإلى اأدلة جزئييية بعد اأن عملت به 
الأميية اأكثر من قرنن قبييل اأن ينكره داود ثم ابيين حزم ومن حذا 
حذوهم، فقييد اأجمع ال�صحابة -ر�صييي الله عنهم- على الحكم 

بالقيا�ش في وقائع كثيرة ت�صل بمجموعها اإلى حد التواتر.
ا ومن بعدهم من علميياء الأمة على اإجازة  ولم يييزل التابعون اأي�صً
القيا�ييش واإثبات الأحييكام به)3(.واإليك طائفة ممييا اأجمع الفقهاء 

-ال�صحابة ومن بعدهم- عليه من م�صائل عن طريق القيا�ش:
فميين ذلك قيا�ش الزكاة على ال�صييلاة في قتال الممتنع منها بجامع 

كونهما عبادتن من اأركان الإ�صلام.
قال ابن عبد الييبر: ومن القيا�ش المجمع عليه �صيد ما عدا المكلب 

من الجوارح قيا�صا على الكلاب، بقوله: { ں  ں   ڻ  ڻ  
ڻ} ]المائدة: 4[. 

وقال عز وجل: {ڑ  ڑ  ک} ]النور: 4[، فدخل في 
ذلك المح�صنون قيا�صا.

وكذلك قوله تعالى في الإميياء: {ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   
ھ  ے    ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭڭ } ]الن�صيياء: 25[، 

أضواء البيان: الشنقيطي 4/ 615: 624، وإعلام الموقعين 1/ 133: 148.  )1(
إحكام الفصول: الباجي ص 607.  )2(

إحــكام الفصول للباجي ص 585، والفقيه والمتفقه 1/ 199، وإعلام الموقعين 1/   )3(
209: 217، وجامع بيان العلم وفضله 2/ 62، وأضواء البيان في إيضاح القرآن 

بالقرآن للشنقيطي 3/ 196 وما بعدها.

فدخل في ذلك العبد قيا�صا عند الجمهور، اإل من �صذ ممن ل يكاد 
قوله خلافا.

وقييال تعالى في جزاء ال�صيد المقتول في الإحرام: {ۉ  ې  ې  
ې} ]المائدة: 95[. فدخل فيه قتل الخطاأ قيا�صا عند الجمهور 

اإل من �صذ.
وقال تعالى: { ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ      ڈ  
ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ} ]الأحزاب: 49[،

فدخل في ذلك الكتابيات قيا�صا.
وقال تعالى في ال�صهادة في المداينات: { ک  ک  ک  ک  گ  
گ   گ  گ  ڳ  ڳ} ]البقييرة: 282[، فدخل في 
معنى الدين قيا�صا: المواريث والودائع والغ�صوب و�صائر الأموال.

واأجمعوا على توريث البنتن الثلثن قيا�صا على الأختن.
وقييال تعالييى عمن اأع�صر بما بقي عليه من الربييا: {ې  ى             ى  
ئا    ئا  ئە     ئەئو } ]البقييرة: 280[، فدخل في ذلك كل 
مع�صر بدين حلال، وثبت ذلك قيا�صا، قال: وهذا لو تق�صيته لطال 

به الكتاب)1(.
وقد وردت عيين ال�صحابة -ر�صي الله عنهم- اآثار تدل على هذا 

المعنى.
من ذلك كتاب عميير -ر�صي الله عنه- اإلى اأبي مو�صى الأ�صعري 
-ر�صييي الله عنييه- وفيييه: »اعييرف الأ�صبيياه والأمثييال وق�ييش 

الأمور«)2(.
ولمييا بَعَثَ عمر -ر�صي الله عنييه- �صريحًا على ق�صاء الكوفة، قال 
له: انظر ما تبن لك في كتاب الله فلا ت�صاأل عنه اأحدًا، وما لم يتبن 
لك في كتاب الله فاتبع فيه �صنة ر�صول الله ص، وما لم يتبن لك في 

ال�صنة فاجتهد راأيك)3(.
وقال عبد الله بن م�صعود -ر�صي الله عنه-: »من عر�ش له منكم 
ق�صاء فليق�ييش بما في كتاب الله، فاإن لم يكن في كتاب الله فليق�شِ

إعلام الموقعين عن رب العالمين 1/ 157: 161.  )1(
قال الشــيرازي: وهذا الكتاب تلقته الأمة بالقبول )التبصرة ص 426(، وقال ابن   )2(

القيم: »وهذا كتاب جليل تلقاه العلماء بالقبول« )إعلام الموقعين 1/ 86(.
أخرجه الدارمي في سننه 1/ 72 )168(.  )3(
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النييوع الخا�ش �صار لفظيا وهو من حيث المعنى متفق على الأخذ 
به والعمييل عليه، واختلاف طريقة العمييل ل ي�صتلزم الختلاف 

المعنوي ل عقلا ول �صرعا ول عرفا)1(.
وينبغييي التنبه اإلى ما دللته من اللفظ من جهة التنبيه فاإنه لي�ش من 
قبيل القيا�ش، واإنما هو من باب القيا�ش ومثله الخا�ش يراد به العام 
-والييذي يعتبره كثير من الفقهاء قيا�صا- فاإن رده رد لل�صرع؛ لأنه 
من باب دللة اللفظ، قال ابيين ر�صد: »وهذان ال�صنفان يتقاربان 
جدا؛ لأنهما اإلحاق م�صكوت عنه بمنطوق به، وهما يلتب�صان على 
الفقهيياء كثيرا جدا، والجن�ش الأول هو الييذي ينبغي للظاهرية اأن 
تنازع فيه، واأما الثاني فلي�ش ينبغي لها اأن تنازع فيه؛ لأنه من باب 

ال�صمع، والذي يرد ذلك يرد نوعا من خطاب العرب)2(. 
فالقيا�ش منه ال�صحيح ومنه الفا�صد ومنه ما تردد بينهما:

فال�صحيييح: هو الجمع بيين المتماثلن، ب�صروطييه وانتفاء موانعه، 
مثييل: اأن تكييون العلة موجييودة في الفرع من غييير معار�ش يمنع 
حكمها، ومثل القيا�ش باإلغيياء الفارق، وهو ما جاءت به ال�صريعة 

في الكتاب وال�صنة.
والفا�صييد: ما ي�صاده، كاأن دل الن�ش على ف�صاده فهو فا�صد، وكل 
ا بمن�صو�ش يخالف حكمه فقيا�صه فا�صد، وكل  ميين األحق من�صو�صً
من �صوى بن �صيئن اأو فرق بن �صيئن بغير الأو�صاف المعتبرة في 

حكم الله ور�صوله فقيا�صه فا�صد.
واأمييا المتردد بن ال�صحة والف�صاد: فلا يقطع ب�صحته ول بف�صاده، 
فهييذا يتوقف فيييه حتى يتبن الحال فيقوم الدليييل على ال�صحة اأو 

الف�صاد)3(.
- فلفييظ القيا�ش اإذن لفظ مجمييل يدخل فيه ال�صحيييح والفا�صد؛

إرشاد الفحول ص 296.   )1(
بداية المجتهد 1/ 3.   )2(

قالوا فأدخلتم من لم يذكر في الآيتين المذكورتين من الأعمام والأخوال في حكم 
من ذكر فيهما، قال أبو محمد: وهذا ليس قياسا بل هو نص جلي؛ لأن النبي ص 
قال لعائشــة: »إنه عمك فليلج عليك«، وقال ص: »لا تسافر المرأة إلا مع زوج أو 
ذي محرم«، فأباح لكل ذي محرم أن يسافر معها، وإذا سافر معها فلا بد له من 
رفعهــا ووضعها ورؤيتها فدخل ذوو المحارم كلهــم بهذا النص في إباحة رؤية 
المرأة فبطل ظنهم أن ذلك إنما هو قياس، وبالله تعالى التوفيق. الإحكام 7/ 384.

مجموع فتاوى ابن تيمية 19/ 287، 288.  )3(

بمييا ق�صى به نبيه ص، فاإن جاء اأميير لي�ش في كتاب الله ولم يق�ش به 
نبيه ص فليق�ش بما ق�صى به ال�صالحون، فاإن جاء اأمر لي�ش في كتاب 
الله ولم يق�ييشِ به نبيه ولم يق�شِ به ال�صالحون فليجتهد راأيه، فاإن لم 

يح�صن فليقم ول ي�صتحي«)1(.
وكان ابن عبا�ييش -ر�صي الله عنهما- اإذا �صئل عن �صيء فاإن كان 
في كتيياب الله قال به، فاإن لم يكن في كتاب الله وكان عن ر�صول 
الله ص قييال به، فيياإن لم يكن في كتاب الله ول عيين ر�صول الله ص 
وكان عيين اأبي بكر وعمر قال به، فيياإن لم يكن في كتاب الله ول 

عن ر�صول الله ص ول عن اأبي بكر وعمر اجتهد راأيه)2(.
قييال ابن تيمية: »وهييذه الآثار ثابتة عن عمر وابيين م�صعود وابن 

عبا�ش وهم من اأ�صهر ال�صحابة بالفتيا والق�صاء«)3(.
قال ابن القيييم: وقاي�ش علي بن اأبي طالب -ر�صي الله عنه- زيد 
بن ثابت في المكاتب، وقاي�صه في الجد والإخوة، وقا�ش ابن عبا�ش 

الأ�صرا�ش بالأ�صابع وقال: عقلها �صواء، اعتبروها بها. 
قييال: وهييذه الوقائع التي ذكرنييا واأمثالها ممييا لم نذكر تدل دللة 
قطعية علييى اأن ال�صحابيية -ر�صي الله عنهم- كانييوا ي�صتعملون 
القيا�ييش في الأحكام، ويعرفونها بالأمثال والأ�صباه والنظائر، ول 
يلتفييت اإلى من يقييدح في كل �صند من اأ�صانيدهييا، فاإنها في كثرة 
طرقها واختلاف مخارجها واأنواعها جارية مجرى التواتر المعنوي 
الييذي ل ي�صك فيه، واإن لم يثبت كل فييرد من الإخبار به كما هو 

معروف في اأ�صول الفقه وعلم الحديث)4(.
وهناك ا�صتدللت اأخرى كثيييرة ومناق�صات واأجوبة ل مجال لها 
هنييا، على اأنه ينبغي التنبه اإلى اأن نفاة القيا�ش لم يقولوا باإهدار كل 
ما ي�صمى قيا�صا واإن كان من�صو�صا على علته اأو مقطوعا فيه بنفي 
الفارق بل جعلوا هذا النوع من القيا�ش مدلول عليه بدليل الأ�صل 
م�صمول بييه مندرجا تحتييه، وبهذا يهون عليييك الخطب وي�صغر 
عندك ما ا�صتعظموه ويقرب لديك ما بعدوه؛ لأن الخلاف في هذا

أخرجه النسائي في سننه 8/ 230 )5397( و)5398(، والدارمي 1/ 71 )165(.  )1(
انظر: جامع بيان العلم وفضله 2/ 56: 58، والفقيه والمتفقه 1/ 203  )2(

انظر: مجموع الفتاوى 19/ 200، 201، وإعلام الموقعين 1/ 61: 64.  )3(
إعلام الموقعين 1/ 205: 238.   )4(
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رج�ييش«)1( بمنزلة قولييه: ينهيانكم عن كل رج�ييش، وفي اأن قوله 
ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ    ڱ   {ڳ   تعالييى: 
ے}  ے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ  

]الأنعام: 145[ نهي عن كل رج�ش. 
وفي اأن قوله في الهرة: »لي�صت بنج�ش؛ لأنها من الطوافن عليكم 
والطوافييات«)2(. بمنزليية قولييه: كل ما هو ميين الطوافن عليكم 
والطوافييات فاإنه لي�ش بنج�ش، ول ي�صتريييب اأحد في اأن من قال 
لغيييره: ل تاأكل من هييذا الطعام فاإنه م�صموم نهي له عن كل طعام 
كذلييك، واإذا قال: ل ت�صرب هييذا ال�صراب فاإنه م�صكر، فهو نهي 
لييه عن كل م�صكر، ول تتزوج هذه المراأة فاإنها فاجرة...، واأمثال 

ذلك الخطاأ)3(.
الثاني: تق�صيرهم في فهم الن�صو�ش، فكم من حكم دل عليه الن�ش 
ولم يفهموا دللته عليه، و�صبب هذا الخطاأ ح�صرهم الدللة في مجرد 
ظاهر اللفظ دون اإيمائه وتنبيهه واإ�صارته وعرفه عند المخاطبن، فلم 
يفهموا من قوله تعالى: {ہ  ہ  ہ   ھ} ]الإ�صراء: 23[ �صربًا 
ول �صبًّا ول اإهانة غير لفظة: {ھ} فق�صروا في فهم الكتاب كما 

ق�صروا في اعتبار الميزان الخطاأ.
الثالث: تحميل ال�صت�صحاب فوق ما ي�صتحقه، وجزمهم بموجبه؛ 

لعدم علمهم بالناقل، ولي�ش عدم العلم علمًا بالعدم.
وال�صت�صحاب معناه: اأن اعتقاد كون ال�صيء في الما�صي اأو الحا�صر 
يوجب ظن ثبوته في الحييال اأو ال�صتقبال، وما ذكره هنا هو اأحد 
اأنواع ال�صت�صحاب، وي�صمى ا�صت�صحاب ثبوت الحكم ال�صرعي، 
كا�صت�صحيياب بقاء الِملْييك بناءً على عقد �صحيييح في بيْع اأو هبة، 
وكا�صتداميية حِلّن النكاح ... اإلخ، ويُعبرِّ عنه بع�صهم: باأن الأ�صل 

بقاء ما كان على ما كان حتى يثبت خلافه.
أخرجه البخاري )4/ 1538، رقم 3962( ومسلم )3/ 1540، رقم 1940(، والنسائي   )1(

)1/ 56، رقم 69(، وغيرهم عن أنس. 
أخرجــه مالك )1/ 22، رقم 42(، وأحمــد )5/ 296، رقم 22581(، والدارمي )1/   )2(
203، رقــم 736(، وأبو داود )1/ 19، رقم 75(، والترمــذي )1/ 153، رقم 92(، 
والنسائي )1/ 55، رقم 68(، وابن ماجه )1/ 131، رقم 367(، والحاكم )1/ 263، 
رقم 567( من حديث أبي قتــادة. وأخرجه أبو داود )1/ 20، رقم 76(، والبيهقي 

)1/ 246، رقم 1099( من حديث عائشة. 
أضواء البيان 3/ 217.  )3(

ا  لذلييك ل ي�صح اإطلاق القول ب�صحتييه اأو ببطلانه)1(، ولهذا اأي�صً
تجييد في كلام ال�صلييف ذم القيا�ش واأنه لي�ش ميين الدين، وتجد في 

ا ا�صتعماله وال�صتدلل به، فهذا حق وهذا حق. كلامهم اأي�صً
فمييراد من ذمه: القيا�شُ الباطل، ومراد ميين ا�صتعمله وا�صتدل به: 

القيا�ش ال�صحيح.
وابيين حزم يرد بع�ييش الأقي�صة من حيييث ت�صميتها كذلك ويعتبر 
اأحكامهييا ثابتة بالن�ييش ل بالقيا�ش، كما في تحريم �صرب الوالدين 

فاإنه عنده بالن�ش ل بالقيا�ش على التاأفيف.
وكلٌّ مِن نفيياة القيا�ش بالكلييية والغالن فيه �صييدوا على اأنف�صهم 
طريقًييا من طرق الحق، فا�صطروا اإلى تو�صعة طريق اأخرى اأكثر مما 
تحتمله، فنفاة القيا�ش لما �صدوا على نفو�صهم باب التمثيل والتعليل 
واعتبييار الحكم والم�صالح وهو ميين الميزان والق�صييط الذي اأنزله 
الله -احتاجييوا اإلييى تو�صعة الظاهر وال�صت�صحيياب، فحملوهما 
فييوق الحاجيية، وو�صعوهما اأكثر ممييا ي�صعانه، فحيييث فهموا من 
الن�ييش حكمًا اأثبتييوه ولم يبالوا مما وراءه، وحيييث لم يفهموه منه 
نفييوه وحملوا ال�صت�صحاب، واأح�صنييوا في اعتنائهم بالن�صو�ش 
ون�صرهييا. والمحافظة عليها، وعدم تقديم غيرها عليها من راأي اأو 
قيا�ييش اأو تقليد، واأح�صنييوا في رد الأقي�صة الباطلة وبيانهم تناق�ش 

اأهلها في نف�ش القيا�ش، ولكن اأخطوؤوا من اأوجه: 
اأحدها: رد القيا�ش ال�صحيح، ول �صيما المن�صو�ش على علته التي 
يجييري الن�ش عليها مجييرى التن�صي�ش على التعميييم باللفظ، ول 
يتوقييف عاقل في اأن قول النَّبي ص لما لعيين عبد الله الملقب حمارًا 
على كثرة �صربه للخمر: »ل تلعنه فاإنه يحب الله ور�صوله«)2( بمنزلة 

قوله: ل تلعنوا كل من يحب الله ور�صوله.
وفي قولييه: »اإن الله ور�صولييه ينهيانكييم عيين لحوم الحميير فاإنها

مجموع الفتاوى 19/ 288، وإعلام الموقعين 2/ 3.  )1(
أخرجــه البخاري )6/ 2488، رقــم 6395(، وأبــو داود )4/ 162، رقم 4477(،   )2(
والنسائي )3/ 252، رقم 5287(، وأحمد )2/ 299، رقم 7973( عن أبي هريرة، 
ولفظه: »أتي برجل قد شــرب الخمر، فقال رســول الله ص: اضربوه، فقال بعض 
القوم: أخزاه الله، فقال رســول الله ص: لا تقولوا هكذا، لا تعينوا عليه الشيطان، 

ولكن قولوا اللهم اغفر له اللهم ارحمه«،
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فهذا الظن عند مالك والإمام والمزني واأبي بكر ال�صيرفي -رحمهم 
الله تعالييى- حجة خلافًا لجمهور الحنفييية والمتكلمن؛ لأنه ق�صاء 

بالطرف الراجح، في�صح كاأُرُو�ش الجنايات واتباع ال�صهادات.
ومعنى ذلييك: اأن الق�صاء بال�صت�صحاب راجحٌ علييى منعه قيا�صًا 
م اأرو�ش الجنايات، وقيييم المتلفات؛ اإذ  علييى الق�صاء ب�صدق مقييوِّ
الظاهر �صدقه في ذلك لعدالته، فذلك راجح على كذبه، وكذلك 

�صدق ال�صاهد راجح على كذبه لعدالته)1(.
واأما قول �صاحب المزالق: »على اأن القيا�ش الم�صتدل به في الكتب 
المدونة غير القيا�ش الموؤ�صل الذي ذكره اأهل الأ�صول ول اأعز منه، 
وما راأيته في الإجماع فالقيا�ش الموؤ�صل اأ�صد منه بكثير، ومن قال في 
الإجماع براأيه واأ�صنده اإلى مجتهدي اأمة محمد ص كيف ل يقول في 
القيا�ش الذي هو راأي؟! وهذه نقطة مزيجات وا�صعة تتبعها«)2(.

فلي معه فيه وقفة طويلة وفيها نقاط:
الأولييى: اأن كلامه يوهييم اأن القيا�ش الذي ذكييره الأ�صوليون له 
�صييورة اأو اأكثر لي�ش لها واقييع في كتب الفقييه، فالمذكور تقعيدا 
�صيء والمذكييور تفريعا وتطبيقييا �صيء اآخر، وهييذا غير �صحيح، 
والواقييع اأن مييا ذكر تاأ�صيييلا هو هو الموجييود في كتب الأ�صول 
تاأ�صيلا وتقعيدا، وكيف يقول هذا وقد تناول الأ�صوليون القيا�ش 
مفهومييا وبينوا اأن له اإطلاقات متعددة، ومييا وقع في كتب الفقه 
وكييذا كتب تف�صييير اآيات الأحييكام، و�صرح اأحاديييث الأحكام 
ومنها كتاب �صبل ال�صلام لل�صيييخ العلامة ال�صنعاني ل يخرج عن 

اإطلاق من اإطلاقات القيا�ش التي ذكرها العلماء.
واأي�صييا فالفقهيياء في حجاجهييم ومناق�صاتهييم في كتييب الفقييه 
يتحاكمييون اإلى ما ذكر في كتييب الأ�صول، فيقولون مثلا: وهذا 
قيا�ييش مع الفارق، وهذا فيه ف�صاد اعتبييار اأو ف�صاد و�صع اإلى غير 
ذلك من المناق�صات، فكيف يقال مع هذا اإن ما في كتب الأ�صول 

غير ما هو في كتب الفروع.
إحكام الفصول ص 694، ونشــر البنــود 2/ 253، والبرهان للجويني 2/ 735،   )1(
والإحكام للآمدي 4/ 127، وشرح مختصر الروضة للطوفي 3/ 148، وسلاسل 

الذهب ص 425، والإبهاج 3/ 168، وأصول السرخسي 2/ 224.
مزالق الأصوليين ص 68.  )2(

واأي�صييا ن�صتطيييع اأن نلحق اأي قيا�ش في كتييب الفروع بق�صم من 
اأق�صييام القيا�ش التييي ذكرها الأ�صوليون في كتبهييم، بل قد يلحق 
القيا�ييش الجزئييي باأكييثر من ق�صم ميين الأق�صييام وذلييك لتداخل 
العتبارات، فقد يكون قيا�ييش علة -وهو جلي اأو خفي- م�صاو 

اأو اأدون اإلى غير ذلك من الأق�صام.
ولم يذكر �صاحب المزالق مثال واحدا على دعواه تلك فياأتي بمثال فيه 
قيا�ش في كتب الفروع لي�ش له تاأ�صيل في كتب الأ�صول ولن يجد.
وهيياك م�صالكهم في التق�صيم وبيان اأمثلتهييم التي مثلوا بها لهذه 

الأق�صام على وجه الخت�صار:
وقييد ق�صييم الأ�صوليون القيا�ييش اإلى اأق�صييام متعييددة باعتبارات 
متعييددة، فتيقن العلة وعدمه له اعتبار، وتاأثيرها وعدمه له اعتبار، 
واعتبار بع�ش الأقي�صة وعدم اعتبارها كذلك، وكذا اإدخال بع�ش 
الأنييواع في بع�ييش، ون�صبييية اعتبارهم للقييوة وال�صعف والجلاء 

والخفاء، وتردد بع�ش الأق�صام بن ق�صمن وغير ذلك.
التق�صيييم الأول: باعتبييار تيقيين وجييود عليية الأ�صييل في الفرع 

وعدمه: 
فينق�صم بهذا العتبار اإلى قيا�ش مقطوع ومظنون.

فالمقطوع تعريفه: هو ما ل يحتاج معه اإلى التعر�ش للعلة الجامعة 
بل يكتفييى فيه بنفي الفارق الموؤثر في الحكييم، كاإلغاء الفارق بن 
البييول في الميياء الراكد، والبييول في اإناء و�صبه فيييه، وهو اأنواع، 

منها:
1- مييا كان الم�صكوت عنه اأولى بالحكم ميين المنطوق مع القطع 
بنفييي الفارق كاإلحيياق مثقال الجبييل بمثقال الييذرة في الموؤاخذة، 
واإلحيياق �صرب الوالدييين بالتاأفيف في التحييريم، واإلحاق ما دون 
القنطييار وفوق الدينار بهمييا في التاأدية من بع�ش اأهل الكتاب اإذا 

اوؤتمن عليه في الأول والمطل من بع�صهم في الثاني.
2- ما كان الم�صكوت عنه م�صاوياً للمنطوق في الحكم مع القطع 
بنفي الفارق، كاإلحاق اإغراق مال اليتيم واإحراقه باأكله في التحريم. 
فتح�صييل ممييا �صبق اأن نفي الفييارق اأربعة اأق�صييام؛ لأن نفيه اإما اأن 
يكييون قطعيًّا اأو مظنونًييا، وفي كل منهما اإما اأن يكون الم�صكوت
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لأن ميين يعلفها يختار لها اأجود العلييف، وذلك مظنة ال�صمن)1(. 
وبما ذكر تعلم اأنه ل يلزم من كون الم�صكوت عنه اأولى بالحكم من 
المنطييوق اأن يكون قطعيًّا خلافا لما ذكره ابيين قدامة في الرو�صة، 
ا من كونييه م�صاوياً اأن يكون نفييي الفارق ظنيا  واأنييه ل يلييزم اأي�صً

خلافا لظاهر كلامه)2(.
الرابع: هو ما كان الم�صكوت عنه فيه م�صاويا للمنطوق به مع كون 
نفييي الفارق مظنونييا ل مقطوعا، كاإلحاق الأميية بالعبد في �صراية 
العتق المن�صو�ش عليه في العبد في الحديث ال�صحيح، فالغالب على 
الظن اأنييه ل فرق في �صراية العتق بن الأميية والعبد؛ لأن الذكورة 
والأنوثيية بالن�صبة اإلى العتق و�صفان طرديان ل يعلق بواحد منهما 

حكم من اأحكام العتق.
وهنيياك احتمال اآخر هو الذي منع كون نفي الفارق قطعيًّا، وهو 
احتمال اأن يكون ال�صارع اإما ن�ش على العبد في قوله: »من اأعتق 
�صركًا له في عبد، وكان له مال يبلغ ثمن العبد، قوم العبد عليه قيمة 
عدل، فاأعطى �صركاءه ح�ص�صهم وعتق العبد، واإل فقد عتق منه ما 
عتييق«)3(. الحديث. لخ�صو�صية في العبد ل توجد في الأمة، وهي 
اأن العبييد اإذا اأعتق يزاول من منا�صييب الرجال ما ل تزاوله الأنثى 

ولو حرة.
ال�ييصرب الثاني: هو الإلحيياق بالعلة الجامعة، كاإلحيياق الذرة بالبر 

بجامع الكيل.
وهو القيا�ييش الظني، فتح�صل من هذا الإلحيياق طريقتان: اإلحاق 

بنفي الفارق واإلحاق بالجامع)4(. 
وقييد اختلييف في قيا�ش ل فييارق في ت�صميته قيا�صييا اأو ا�صتدلل، 
والأول قول اإمييام الحرمن، والثاني قول الغييزالي)5(؛ لأن القيا�ش 
يق�صييد به الت�صوية، واإنما ق�صد نفييي الفارق بن المحلن، وقد جاء 
في �صمن ذلييك ال�صتواء في العلة، والقيا�ييش هو الذي يبنى على
المستصفى ص 304، والمحصول للرازي 3/ 259، وروضة الناظر ص 294 وما بعدها.  )1(

مذكرة أصول الفقه للشنقيطي ص 245.  )2(
أخرجه البخاري )2/ 885، رقم 2369(، ومسلم )2/ 1139، رقم 1501(.   )3(

مذكرة أصول الفقه للشنقيطي ص 246.  )4(
انظر البرهان )2/ 799 فقرة 1291، 2/ 806( فقرة 1310، والمنخول ص 334, 337.  )5(

عنه اأولى بالحكم من المنطوق اأو م�صاوياً له، فالمجموع اأربعة:
الأول: هو ما كان الم�صكوت عنه فيه اأولى بالحكم من المنطوق مع 
القطع بنفي الفارق كاإلحاق اأربعة عدول بالعدلن في قبول ال�صهادة 
]الطييلاق: 2[، في قولييه تعالييى: {ڈ  ڈ  ژ  ژ} 

واإلى مثقال الجبل بمثقال الذرة في الموؤاخذة في قوله تعالى:
{ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ} ]الزلزلة: 7[. وكاإلحاق 
ال�صرب بالتاأفيييف في الحرمة في قوله تعالى: {ہ  ہ  ہ   ھ} 

]الإ�صراء: 23[. 
الثيياني: هو ما كان الم�صكوت عنه فيه م�صاوياً للمنطوق مع القطع 
ييا كاإلحاق اإحراق مال اليتيييم واإغراقه باأكله في  بنفييي الفارق اأي�صً
الحرمة في قوله تعالى: { ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ...}
]الن�صاء: 10[، وكاإلحاق �صب البول في الماء بالبول فيه المذكور 
في حديييث: »ل يبولن اأحدكم في الماء الدائم الذي ل يجري، ثم 

يغت�صل فيه«)1(.
الثالييث: هييو مييا كان الم�صكوت عنه فيييه اأولى مع نفييي الفارق 
بالظيين الغالييب كاإلحاق �صهييادة الكافر ب�صهييادة الفا�صق في الرد 

المن�صو�ش عليه بقولييه تعالى: {ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱڱ  ڱ  ں   
ں} ]النييور: 4[، لحتمييال الفرق بيياأن الكافر يحترز عن 
الكييذب لدينه -في زعمييه- والفا�صق متهم في دينييه، وكاإلحاق 
العمياء بالعوراء في منع الت�صحية المن�صو�ش في الحديث، فالعمياء 
اأولى بالحكييم المذكور من العييوراء، ولكن نفييي الفارق مظنون 
ظنييا غالبييا مزاحما لليقيين، ولي�ش قطعيًّييا كما قاله غييير واحد.

ووجه ذلييك: اأن الغالب على الظن اأن علة منع الت�صحية بالعوراء 
ا في ثمنها وقيمتها، والعمياء اأحرى بذلك من  هي كون العور نق�صً
العوراء، ولكن هناك احتمال اآخر هو اأن تكون العلة هي: اأن العور 
مظنة الهزال؛ لأن العوراء ناق�صة الب�صر؛ اإذ ل ترى اإل ما قابل عينها 
المب�صرة ونق�ش ب�صرها المذكور مظنة لنق�ش رعيها، ونق�ش رعيها 
مظنيية لهزالها، وهذه العلة المحتمليية لي�صت موجودة في العمياء؛  
أخرجه البخاري )1/ 94، رقم 236(، ومسلم )1/ 235، رقم 282(، وأبو داود )1/   )1(
18، رقم 69(، والنســائي )1/ 49، رقم 58(، وابن خزيمة )1/ 50، رقم 94(، وابن 

حبان )4/ 61، رقم 1257(،
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العلة ابتداء وهذا لم يبن على العلة، واإنما جاءت فيه �صمنا، وف�صل 
الإمييام في مو�صييع اآخر، فقال: الوجييه عندنييا اإن كان في اللفظ 
اإ�صعييار به فلا ن�صميه قيا�صا، كقوله ص: »من اأعتق �صركا له في عبد 
قوم عليه«)1(، فهذا واإن كان في ذكر فالعبودية م�صتعملة في الأمة 
وقد قيل للاأمة عبدة، واأما اإذا كان لم يكن لفظ ال�صارع م�صعرا به 
فهييو قيا�ش قطعي، كاإلحاق ال�صافعييي -رحمه الله- عرق الكلب 

بلعابه في العدد والتعفير، وفي دعوى القطع في الثاني نظر.
النييوع ال�صاد�ييش: ما هييو اأولى ميين المن�صو�ييش، كال�صرب على 

التاأفيف)2(.
التق�صيم الثاني: تق�صيم القيا�ش باعتبار الت�صريح بالعلة وعدمه: 

ينق�صم القيا�ش بهذا العتبار اإلى ثلاثة اأق�صام: 
1- قيا�ييش العلة: وهو مييا جمع فيه بالو�صييف المنا�صب الم�صتمل 
على الم�صلحيية ال�صالحة لترتيب الحكم عليهييا كقيا�ش النبيذ على 

الخمر بجامع الِإ�صكار. 
2- قيا�ييش الدللة: وهو ما جمع فيييه بن الأ�صل والفرع بما يدل 
علييى العلة وير�صد اإليها، كقيا�ش النبيذ على الخمر بجامع الرائحة 

الكريهة وال�صدة الدالة على العلة وهي الإِ�صكار.
3- قيا�ش في معنى الأ�صل: وهو ما اكتفي فيه بنفي الفارق الموؤثر 

في الحكم، وهو مفهوم الموافقة والقيا�ش الجلي، ومثاله:
قيا�ييش الأمة على العبد في تقويم ح�صة ال�صريك على �صريكه المعتق 

ن�صيبه. 
 وعلى منهاجه قيا�ش ال�صبييه، وقد يلحق باأنواع الأقي�صة الأخرى 

كما بينته في البحث.
ومنه: اإذا �صابه الفرع اأ�صليين مختلفن وح�صل تردد باأيهما يلحق 

فهو قيا�ش ال�صبه.
مثالييه: اإذا قتل العبد مثلا: فهل يلحق بالحيير فتكون فيه الدية، اأو 
بالمتاع فتكون فيه القيمة، فمن جهة اأنه اإن�صان مكلف �صابه الحر، 

وفي الحر الدية. ومن جهة اأنه يباع ويوهب ويورث �صابه
البرهان )2/ 800 فقرة: 1292(. والحديث: سبق تخريجه.  )1(

البحر المحيط 4/ 45.  )2(

المتاع، وفي المتاع القيمة، فقد جمع بن �صبهن مختلفن: �صبه الحر 
فيوجب الدييية، و�صبه المتاع فيوجب القيميية، ولهذا �صمي قيا�ش 
ال�صبييه. ثم وجدناه األ�صق باأحدهمييا في الحكم ال�صرعي حيث اإنه 
يباع ويوهييب ويورث بل وت�صميين اأجزاوؤه بالقيميية فهذه كلها 
رجحييت �صبهه بالمال فلحق به في ال�صمييان)1(. واختلف فيه هل 

هو ق�صم براأ�صه، اأو هو دائر بن المعنى وال�صبه؟
وقييال الإمام: قيا�ش الدللة هو ما ا�صتمل على ما ل ينا�صب بنف�صه 
ولكنييه يدل على معنى جامع، ثم قال: ول معنى لعده ق�صما على 
حياله، فاإنه يقع تارة منبئا عن معنى، وتارة عن �صبه، وهو في طوريه 
ل يخييرج عن قيا�ش المعنييى اأو ال�صبه، وقال الغزالي في »معياره«: 
الحييد الأو�صييط اإذا كان علة للاأكييبر �صماه الفقهيياء »قيا�ش العلة« 
و�صميياه المنطقيون »برهييان اللم« اأي: ذكر مييا يجاب به عن لم. 
واإن لم يكن علة �صماه الفقهيياء »قيا�ش الدللة« و�صماه المنطقيون 
»قيا�ييش البرهييان« اأي هو دليييل على اأن الحييد الأكبر موجود في 
الأ�صغر من غير بيان علة، فالأول: كقولك: هذا الإن�صان �صبعان؛ 
لأنييه اأكل الآن، وقيا�ش الدللة عك�صييه، وهو اأن ي�صتدل بالنتيجة 
علييى المنتج فيقول �صبعييان فاإذا هو قريب العهد بييالأكل، وقيا�ش 
العليية: هذه عن نج�صة فلا ت�صح ال�صلاة معها، وفي قيا�ش الدللة: 

هذه عن لي�صت ت�صح ال�صلاة معها فاإذا هي نج�صة)2(.
التق�صيم الثالث: تق�صيمه بح�صب النظر اإلى العلة:

وهييو ينق�صم بهذا العتبييار اإلى قيا�ش معنى -وهييو قيا�ش العلة- 
وقيا�ش �صبه وهو اختيار اإمام الحرمن، وابن ر�صد، وابن ال�صمعاني، 

وهو الذي ق�صد اإليه ق�صدا عند تق�صيم القيا�ش.
قال في التلخي�ش: ف�صل: تق�صيم الأقي�صة اإلى قيا�ش علة وقيا�ش �صبه)3(.
وقييال في بداية المجتهد بعد تعريفييه للقيا�ش: ولذلك كان القيا�ش 

ال�صرعي �صنفن: قيا�ش �صبه، وقيا�ش علة)4(.
النوع الأول: قيا�ش العلة: وهو اأن يحمل الفرع على الأ�صل بالعلة

مذكرة أصول الفقه للشنقيطي ص 258، 259.  )1(
البحر المحيط 4/ 43، 44.  )2(

التلخيص لإمام الحرمين 3/ 190 فقرة: 1680.  )3(
بداية المجتهد 1/ 3.  )4(
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والق�صييم الثالييث: ما يكون �صبها وهو ما احتيياج في ن�صه ومعناه 
اإلى ا�صتدلل.

ومثاله: ما روي »اأن النبي  ص ق�صى اأن الخراج بال�صمان«)1( فعلم 
بال�صتدلل اأن الخراج هييو المنفعة، فاإن ال�صمان هو �صمان المبيع 

بالثمن)2(.
 ثم قييال ابن ال�صمعاني بعد اإيراده ما �صبق ميين اأق�صام: »واعلم اأنا 
اإنما ذكرنا قيا�ش المعنى، فاأما قيا�ش ال�صبه فله باب يذكر فيه«)3(، ثم 
قييال في مو�صع اآخر بعد ذلك: »قييد فرغنا من ذكر قيا�ش المعنى، 

فهذا قيا�ش ال�صبه«)4(.
ولتق�صيييم القيا�ييش بح�صييب قوتييه اإلييى جلييي وخفييي تنيياول 
اآخيير: وهييو اأحييد تق�صيميين اختارهما ابيين الحاجييب، والثاني 
بح�صييب العليية اإلييى عليية ودلليية، وقيا�ييش في معنييى الأ�صل، 
و�سم��اه: تنقي��ح المن��اط)5(. وقييد وافييق ابيين الحاجييب الآمدي 
والرابييع. الثيياني  وهمييا  اأوردهييا  خم�صيية  ميين  تق�صيميين  في 

وقال الماوردي والروياني: الجلي ما يكون معناه في الفرع زائدا على 
معنييى الأ�صل، والخفي ما يكون في الفرع م�صاويا لمعنى الأ�صل، 
ثييم ق�صما الجلي -تبعا للقفال ال�صا�صييي وغيره- اإلى ثلاثة اأق�صام:

اأحدهييا: ما عرف معناه من ظاهر الن�ييش بغير ا�صتدلل قال: ول 
يجييوز اأن يرد التعبد فيه بخلاف اأ�صلييه، كقوله تعالى: {ہ  ہ  
ہ   ھ} ]الإ�صيراء: 23[، فاإنه يدل على تحريم التاأفيف بالبديهة، 
وعلييى تحريم ال�صرب وال�صتم قيا�صييا، ول يجوز اأن يحرم التاأفيف 

ويبيييح ال�صرب، وكقولييه تعالييى: { ڎ  ڈ  ڈ  ژ  
أخرجــه أبو داود )3/ 284، رقم 3508(، والترمذي )3/ 581، رقم 1285( وقال:   )1(
حســن صحيح، والنســائي )7/ 254، رقم 4490(، وابن ماجــه )2/ 754، رقم 
2243(، والحاكــم )2/ 18، رقم 2176(، والبيهقي )5/ 321، رقم 10519(، وأحمد 
)6/ 49، رقــم 24270(، وابــن حبان )11/ 298، رقم 4927( عن عائشــة، وورد 
بلفــظ: »الغلة بالضمان« أخرجــه أحمد )6/ 116، رقــم 24891(، والبيهقي )5/ 

322، رقم 10524( عن عائشة أيضا.
ومعنى الغلة: الدخل الذي يحصل من الزرع والثمر ونحو ذلك، وهو معنى الخراج.
قواطــع الأدلة فــي الأصــول 2/ 125: 129، بتصرف واقتصــار على ما يتعلق   )2(

بالتقسيم فقط. 
قواطع الأدلة 2/ 129.   )3(
قواطع الأدلة 2/ 163.   )4(

شرح مختصر ابن الحاجب للعضد 2/ 247: 248.  )5(

التي علق الحكم عليها في ال�صرع، وي�صمى » قيا�ش المعنى«.
وينق�صييم اإلى جلي وخفييي، فاأما الجلي: فما علييم من غير معاناة 
وفكر. والخفي: ما ل يتبن اإل باإعمال فكر. والجلي ق�صمان: الق�صم 
الأول: ما تناهى في الجلاء حتى ل يجوز ورود ال�صريعة في الفرع 
على خلافه، كقولييه تعالى: {ہ  ہ  ہ   ھ} ]الإ�صراء: 23[،

ونحوه.
وثانيهمييا: دونه، كقولييه: »ل يق�صي القا�صي وهييو غ�صبان«)1( 
ومعل��وم باأوائل النظر اأن ما ي�ساوي الغ�سب من جوع مفرط واألم 

مزعج ونوم مذهل بمنزلة الغ�صب في المنع من الق�صاء.
قييال: واأمييا القيا�ييش الخفي فهييو ما خفييي معناه فلم يعييرف اإل 

بال�صتدلل)2(. 
والخفييي علييى ثلاثة اأق�صييام ذكرها ابيين ال�صمعيياني في القواطع، 

والزرك�صي في البحر ون�صبها اإلى الماوردي والروياني:
الق�صييم الأول: مييا كان معنيياه لئحييا با�صتييدلل متفييق عليييه 

ڎ   ڌ     ڌ   {ڍ   تعالييى:  قولييه  مثييل 
ڎ  ڈ} ]الن�صيياء: 23[، وكانييت عمييات الآباء 
والأمهييات محرمييا قيا�صا على الخييالت؛ ل�صتراكهيين في الرحم 

والمحييرم، ومثييل قوله تعالييى في نفقيية الولد في �صغييره: { ٹ  
ٹ  ٹ  ٹ  ڤڤ } ]الطييلاق: 6[، وكانييت نفقة الوالد 
في عجييزه عنييد كييبره قيا�صييا على نفقيية الولييد لعجزٍ عنييد �صغره؛ 
ل�صتراكهمييا في البع�صييية والمعنييى في هييذا لئح لييتردده بن الجلي 
والخفييي وهو في اأق�صام الخفي بمنزلة الق�صييم الأول من اأق�صام الجلي.
والق�صييم الثاني: مييا كان معناه غام�صا للا�صتييدلل المختلف فيه، 

لتقابل المعنين اأو لتقابل المعاني.
مثييل: تعليل الربا في البر المن�صو�ييش عليه اإما بالطعم اأو بالكيل اأو 
القييوت؛ ليقا�ش عليه مييا في معناه، ول بد ميين ترجيح اأحد هذه 
المعاني على الآخر من طريق المعنى الذي يكون دال على التحريم. 

فهذا ل ينتق�ش فيه الحكم ول يخ�ش به العموم.
سبق تخريجه.   )1(

قواطع الأدلة في الأصول 2/ 125، والبحر المحيط 7/ 52.  )2(
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ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ } ]الزلزلة: 7، 8[، 
فلا يجييوز اأن يجازي على قليل الطاعة ول يجازي على كبيرها، 

ويعاقب على قليل المع�صية ول يعاقب على كبيرها.
قال القفال ال�صا�صي: حكم ذرة ون�صف بمنزلة ذرة)1(.

وحكييى اإمام الحرمن في مناظرة جرت لبيين �صريج مع محمد بن 
داود، اإذ قال له ابن �صريج: اأنت تلزم الظاهر، وقد قال تعالى:

{ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ} ]الزلزلة: 7[، فما تقول 
فيميين يعمل مثقال ذرتن؟ فقال مجيبييا: الذرتان ذرة وذرة، فقال 
ابيين �صريج: لو عمييل مثقال ذرة ون�صف، فتبلييد وظهر انقطاعه. 

قال: وبالجملة ل ينكر هذا اإل اأخرق ومعاند)2(.
ومنييع بع�ش العلماء من اأن ي�صمى هذا قيا�صا؛ لأن العرب و�صعت 
هذه اللفظة للتنبيه على ما زاد عليه فيكون النهي عن ال�صرب وال�صتم 
باللفظ، و�صماه بع�صهم »مفهوم الخطاب« وقيل »فحوى الخطاب«.
قالوا: والقيا�ش ما خفي حكم المنطوق عنه حتى عرف بال�صتدلل 
من المن�صو�ش عليه، وما خرج عن الخفاء ولم يحتج اإلى ال�صتدلل 

فلي�ش بقيا�ش.
وقال نفاة القيا�ش: لي�ش بقيا�ش بل ن�ش)3(.

الثيياني: ما عرف معناه ميين ظاهر الن�ش بغير ا�صتييدلل، كالنهي عن 
الت�صحييية بالعوراء والعرجيياء)4(، فالعمياء اأولى قيا�صييا على العوراء، 
والقطعاء على العرجاء؛ لأن نق�صها اأكثر، فهذا ل يجوز اأن يرد التعبد 
بخييلاف اأ�صله، واإن جاز التعبييد باإباحة العمييياء والقطعاء مع تحريم 
العرجيياء والعوراء، وهذا مما اختلف فيه نفاة القيا�ش، فاقت�صر بع�صهم 
على تحريم الن�ش واأباح ما عداه، فاأباح الت�صحية بالعمياء والقطعاء)5(.

واأثبت بع�صهم تحريم الجميع بالتنبيه دون الن�ش)6(. 
البحر المحيط 4/ 33.  )1(

البرهان في أصول الفقه 2/ 575.  )2(
البحر المحيط 4/ 33.  )3(

ـنُ عَوَرُهَا،  بَيِّ رَاءُ الْح عَــوْح كما جــاء في الحديث: »أربعٌ لا يجزين فــي الأضاحي الْح  )4(
قِي« أخرجه  كَسِيرَةُ التي لا تُنْح عُهَا، وَالْح ُ ظَلْح بَينِّ جَاءُ الْح عَرْح ُ مرضُها، وَالْح والمريضةُ البينِّ
مالــك )2/ 482، رقم 1024(، وأحمد )4/ 284، رقم 18533(، وأبو داود )3/ 97، 
رقــم 2802(، والترمــذي )4/ 85، رقم 1497( وقال: حســن صحيح عن البراء.

المحلى لابن حزم 6/ 10 مسألة )974(.  )5(
البحر المحيط 4/ 33، 44.  )6(

والثالث: ما عرف معناه من ظاهر الن�ش با�صتدلل ظاهر، كقيا�ش 
الأميية على العبد في ال�صراية، وقيا�ييش العبد عليها في تن�صيف حد 
القذف، وقيا�ش النكاح علييى البيع في تحريمه عند �صلاة الجمعة، 
فهييذا ل يجييوز الن�صخ بييه، وفي جييواز التخ�صي�ش بييه وجهان 
اأ�صحهمييا الجييواز، وهذه ال�ييصروب الثلاثة يجييوز اأن ينعقد بها 

الإجماع وينق�ش بها حكم من خالفها من الحكام.
وقييال القفال ال�صا�صي بعد ذكره نحو مييا �صبق: قد علق ال�صافعي 
القييول في ت�صمية هذه الوجوه قيا�صا، وحكى في الر�صالة الجديدة 
اأن ميين اأهل العلم من يمنييع اأن ي�صمى هذا قيا�صييا؛ لأن القيا�ش ما 
احتمل فيه �صبه بن معنين، فنقي�صه على اأحدهما دون الآخر)1(.

ويقييول غيره ميين اأهل العلم: مييا عدا الن�ش من الكتيياب وال�صنة 
وكان معناه فهو قيا�ش ولي�ش في �صيء مما حكاه فيها اأن ما فهم من 

المعنى فهو ن�ش ول اأنه مفهوم معنى ال�صم. انتهى.
فيياإن قيييل: فما فائييدة الخلاف في هييذا الق�صم مييع التفاق على 

الحكم؟
قلنييا: �صبق في بحث المفهوم له فوائد: منهييا اأنا لو قدرنا في فرع 
من الفييروع وجود ن�ش ي�صعر بنقي�ش الحكييم فهل يتعار�صان اأو 
يرجح اأحدهما على الآخر؟ فمن قال: اإنه ماأخوذ من اللفظ قال: 

يتعار�صان)2(.
والتق�صيييم اإلى جلي وخفي هو اعتماد الحنفية اأي�صا، لكن المفهوم 

مختلف لكلا الق�صمن:
فالجلييي هو ما تبادر اإلى الأفهام وجهييه، والخفي منه عند الحنفية 
وفريق هييو ال�صتح�صييان، و�صياأتي له مزيد بيييان لمفهومه ومدى 

�صلته بقيا�ش ال�صبه.
التق�صيم الرابييع: وهو بح�صب النظر اإلى العليية يق�صم اإلى: قيا�ش 

علة، وقيا�ش دللة، وقيا�ش �صبه.
كما ذهييب اإلى ذلك ابن قيم في الإعلام، قييال وقد وردت كلها 

في القراآن)3(.
انظر: الرسالة ص 515، 516.  )1(

البحر المحيط 4/ 33، 34.  )2(
إعلام الموقعين 1/ 133.  )3(
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قال ال�صيخ الطاهر عا�صور)1( في: { ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ      
ٿ  ٹ          ٹ   ٹ} ]ف�صلييت: 39[ اإدماج لإثبات البعث في اأثناء 
ال�صتييدلل على تفرده تعالى بالخلييق والتدبير، والجملة ا�صتئناف 
ابتدائييي، والمنا�صبيية م�صابهة الإحياءين، وحييرف التوكيد لمراعاة 
اإنكار المخاطبن اإحياء الموتى، و�صبه اإمداد الأر�ش بماء المطر الذي 
هييو �صبب انبثيياق البذور التييي في باطنها التي ت�صييير نباتا باإحياء 
الميت فاأطلق علييى ذلك {ٺ} على طريق ال�صتعارة التبعية، 
ثييم ارتُقِي من ذلك اإلى جعل ذلك الييذي �صمي اإحياء -لأنه �صبيه 
الإحياء- دليلا على اإمكان اإحياء الموتى بطريقة قيا�ش ال�صبه، وهو 
الم�صمييى في المنطييق قيا�ش التمثيييل بحجة قطعية بل هييو اإقناعي، 
ولكنييه هنا ي�صير حجيية، لأن المقي�ش عليييه واإن كان اأ�صعف من
هو الشيخ العلامة محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاشور التونسي   )1(
ت1393هـ، ولد بتونس وتوفي بها وهو من أســرة أندلســية وفدت إلى المغرب 
الأقصى واستقرت بمدينة »سلا«، ثم انتقلت هذه الأصول إلى مدينة تونس. كان 
جده لأبيه عالما، وقد وصفــه ابن أبي الضياف بالنبوغ والتحرر في الفتوى، إذ 
كان لا يأخــذ بالرأي في المذهب إلا عند حصــول القناعة به. وكذلك كان جده 
للأم محمد العزيز بوعتور الذي بلغ مرتبة الوزارة الكبرى له أثر بارز في مسيرته 
الثقافية والعلمية، وكان الشيخ محمد الطاهر رئيس المفتين بتونس وشيخ جامع 
الزيتونة وفروعه. ولد بالمرسى من ضواحي تونس سنة ست وتسعين ومائتين 
وألف. درس بتونس وعين شــيخا للإســلام مالكيا، وهو من أعضاء المجمعين 
العربيــين في دمشــق والقاهرة. من شــيوخه المقرئ محمد الخيــاري وأحمد 
الكافي، التحق بالزيتونة فدرس على مشايخه، ومنهم جده لأمه السالف الذكر، 
وعمر بن أحمد ابن الشــيخ ســالم بو حاجب، صالح الشــريف، محمد النخلي. 
من تلاميذه: ابنه الشــيخ محمد الفاضل بن عاشــور، وابنــه الثاني عبد الملك 
بن عاشــور والدكتور محمد الحبيب ابن الخوجة وغيرهم، تولى التدريس بجامع 
الزيتونة وخاصة في التفســير كما درس بالمدرســة الصادقية وتولى القضاء 
والإفتاء، وعين شيخ الإســلام المالكي ثم عين بعدها مديرا للجامع الأعظم في 
نفس الســنة، وكان مهيبا ذا براعة وبيان كريم النفس ســخيا، له الدور البارز 
في الإصــلاح العلمي والاجتماعي، وقام برحلات علمية إلى المشــرق وأوروبا 
وإســتنبول. وتحصل على وسام الاســتحقاق الثقافي التونسي، وقد كتبت فيه 
مقــالات علمية كثيرة وألفت فيه رســالة علمية خاصة بحياتــه وآثاره قام بها 
الدكتور بلقاســم الغالي وسماها »شيخ الجامع الأعظم محمد الطاهر بن عاشور 
حياتــه وآثاره«. توفــي بتونس يوم الأحد الثالث عشــر من رجب ســنة ثلاث 
وتسعين وثلاثمائة، وله من المصنفات ما يزيد على أربعين مصنفا منها: أصول 
النظام الاجتماعي الإســلامي، وكتابه: أليس الصبح بقريب، وكشــف المغطى 
مــن المعاني والألفاظ الواقعة في الموطا، والنظر الفســيح عند مضايق الأنظار 
فــي الجامع الصحيح، والتوضيح والتصحيح فــي أصول الفقه، ورد على كتاب 
الإســلام وأصول الحكم لعلي عبد الرازق، والوقف وآثاره في الإســلام، قصة 
المولد، وأمالي على مختصر خليل، ومقاصد الشريعة الإسلامية. »انظر: نظرية 
المقاصد عند الإمام محمد الطاهر بن عاشور، إسماعيل الحسني ص464، نشر: 

المعهد العالمي للفكر الإسلامي، الطبعة الأولى 1995«. 

فاأمييا قيا�ش العلة، فقد �صبق بيان مفهومييه. واأما قيا�ش ال�صبه: فهو 
محل البحث.

واأمييا قيا�ش الدللة: فهو الجمع بن الأ�صييل والفرع، بدليل العلة 
وملزومها، ومنييه قوله تعالى: {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ      ٿ  
ٹ          ٹ   ٹ} ]ف�صلت: 39[، فدل �صبحانه عباده بما اأراهم من 
الإحييياء الذي تحققوه و�صاهدوه، على الإحييياء الذي ا�صتبعدوه، 
وذلييك قيا�ييش اإحياء على اإحييياء، واعتبار ال�صيء بنظيييره، والعلة 
الموجبة هي عموم قدرته �صبحانه وكمال حكمته، واإحياء الأر�ش 

دليل العلة.
ڄ   ڄ   ڦ    ڦ   ڦ   ڦ   {ڤ   تعالييى:  قولييه  ومنييه 
،]19 ]الييروم:  چ}  چ   ڃڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ  

الآخيير  ميين  اأحدهمييا  وقييرب  النظييير،  علييى  بالنظييير  فييدل 
اأحييياء  الأر�ييش  ميين  يخرجييون  اأي  الإخييراج،  بلفييظ  ا  جييدًّ
كمييا يخييرج الحييي ميين الميييت ويخييرج الميت ميين الحييي)1(.

الق�صم الثالث: قيا�ش ال�صبه)2(. 
واعلييم اأن الأمثلة التي �صاقها لقيا�ش الدللة هييي من قيا�ش ال�صبه 

عند الأ�صولين، فمثلا: المثال الأول يعتبر قيا�ش �صبه وا�صح.

إعلام الموقعين 1/ 139.  )1(

إعلام الموقعين 1/ 148.  )2(
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المقي�ييش اإذ الم�صبه ل يبلييغ قوة الم�صبه به، فالم�صبييه به حيث كان ل 
يقدر على فعلييه اإل الخالق الذي ات�صف بالقدرة التامة لذاته، فقد 
ت�صيياوى فيييه قويه و�صعيفه وهييم كانوا يحيلون اإحييياء الأموات 
ا�صتنادا للا�صتبعاد العادي، فلما نظر اإحياء الأموات باإحياء الأر�ش 
الميتة تم الدليل الإقناعي المنا�صب ل�صبهتهم الإقناعية، وقد اأ�صار اإلى 

هذا تذييله بقوله { ٿ      ٿ  ٹ          ٹ   ٹ} ]ف�صلت: 39[)1(.
التق�صيم الخام�ش: بح�صب مماثلة الفرع لحكم الأ�صل اأو مناق�صته 

له اأو عدمهما.
وهييو ينق�صييم بهذا العتبار عنييد ابن التلم�صاني اإلييى قيا�ش طرد، 

وقيا�ش عك�ش، وقيا�ش ا�صتدلل.
ا  فيياإن كان مماثلًا لحكم الأ�صل فهو قيا�ش الطيرد، واإن كان مناق�صً
لحكم الأ�صل فهو قيا�ش العك�ش، واإن لم يكن مماثلًا لحكم الأ�صل 

ا فهو قيا�ش ال�صتدلل. ول مناق�صً
فالأول: وهو قيا�ش الطرد: هو اإثبات حكم للفرع كحكم الأ�صل 

لم�صاواته له في العلة.
اأو هو: حمل فرع مجهول الحكم على اأ�صل معلوم الحكم لم�صاواته 
لييه في العلة بغية اإثبات حكم للفييرع مماثل لحكم الأ�صل كقيا�صنا 

النبيذ المجهول الحكم على الخمر.
وقيا�ش الطرد عنده ينق�صم اإلى ثلاثة اأق�صام:

الق�صم الأول: قيا�ش ل فارق، وي�صمى القيا�ش في معنى الأ�صل.
وحا�صلييه: اإلغاء الفارق بن الأ�صييل والفرع، والعلة موجودة في 
الأ�صل لثبوت حكمها فيه، فوجييب كونها م�صتركة �صواء كانت 
جمليية الم�صترك اأو بع�صه، وهذا القيا�ش ل يحتاج اإلى ذكر و�صف 
جامع بيين الأ�صل والفرع، وذلك لنتفاء الفييارق الموؤثر بينهما. 

واأمثلته مرت في ق�صم القطعي.
ومما مثلوا به كذلك: قيا�ش الذرة على البر في تحريم الربا.

واعلم اأن هذا النوع من القيا�ش الجلي، وقد عرف باأنه ما يقطع فيه 
بنفي الفارق بيين الأ�صل وفرعه، كما في مخت�صر ابن الحاجب)2(،

التحرير والتنوير ص 3824.  )1(
شرح العضد على مختصر ابن الحاجب 2/ 206.  )2(

وي�صمييى اأي�صا قطعيا على اأحد المعنين في تف�صيره، وي�صمى قيا�صا 
في معنييى الأ�صل بالنظر اإلى اإلغاء الفييارق وهو اأعم من اأن يكون 

عن قطع اأو ل)1(.
والق�صم الثيياني: قيا�ش العلة، وهييو قيا�ش المعنييى، وقيا�ش ال�صبه، 

كلاهما قيا�ش علة عنده.
فجعييل قيا�ييش ال�صبه من اأنييواع قيا�ش العلة، ولي�ييش وحده الذي 

اعتبره منه.
قييال في البحر: وقد وقييع في كلام ال�صافعييي -رحمه الله- ذكر 
»قيا�ييش غلبة الأ�صباه« فقيل هييو ق�صيم »قيا�ش العليية«، وقيل هو 
»قيا�ييش العليية« اإل اأنه جعل كييثرة الأ�صباه ترجيحييا للعلة، وقال 
القا�صي في التقريب: ظاهر ن�ش ال�صافعي يدل على الأول، قال: 
وحكييي اأن اأبا العبا�ش بن �صريج كان يقييول: اإن غلبة الأ�صباه هي 
العليية، واإن الأ�صباه ثلاثة: ما حكم فيه بالتحريم وله و�صفان، وما 
حكم فيه بالتحليل ولييه و�صف واحد، ووا�صطة بينهما لم يحكم 
فيييه ب�صيء، قال: فاإذا تردد بينهما كان رده اإلى اأ�صبههما اأولى من 

رده اإلى اأبعدهما منه في ال�صبه)2(. 
الق�صم الثالث: وهو قيا�ش الدللة، وهو الذي ل يجمع فيه بنف�ش 
العليية، بل بما يييدل عليها، مما يلزم من ال�صييتراك فيه ال�صتراك في 
عن العلة، وهو عند بع�ييش الأ�صولين من قبيل ال�صتدلل، وقد 

�صبق التمثيل له.
 والق�صم الثاني من اأق�صام القيا�ش عند ابن التلم�صاني: 

وهييو قيا�ييش العك�ش، وتعريفييه: اإثبات نقي�ش حكييم الأ�صل في 
الفرع لفتراقهما في العلة)3(.

يقييول الآمدي في اإحكامه: اأما قيا�ييش العك�ش فعبارة عن تح�صيل 
نقي�ش حكم معلوم ما في غيره؛ لفتراقهما في علة الحكم)4(. 

واأو�صييح منه عبارة اأبي الح�صن الب�ييصري المعتزلي عنه حيث قال: 
تح�صيييل نقي�ييش حكييم الأ�صييل في الفييرع؛ لفتراقهمييا في علة

إجابة السائل ص170.  )1(
البحر المحيط 4/ 37  )2(

مفتاح الوصول ص 128  )3(
الإحكام للآمدي 3/ 201   )4(
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م�صاألة الزكاة في الحلي.
وقييد مثل له ابن ر�صييد في تعليقه على من قييال في تارك ال�صلاة: 
يقتل حدا ف�صعيييف ول م�صتند له اإل قيا�ش �صبه �صعيف اإن اأمكن 
وهو ت�صبيه ال�صلاة بالقتل في كون ال�صلاة راأ�ش الماأمورات والقتل 

راأ�ش المنهيات)1(.
فاأنت ترى الو�صف الجامع في الأ�صل وهو القتل وهو كونه راأ�ش 
المنهيييات عك�ش العليية في الفرع وهو ال�صلاة، وهييو كونه راأ�ش 

الماأمورات، وهما متعاك�صان.
واأما ت�صعيفه له فاأمر خارج عما نحن ب�صدد اإثباته الآن، واإنما نحن 
ب�صييدد اإثبات اأن قيا�ش ال�صبه قد يكون عك�صييا ويتحقق به، واأما 
الاحتجاج به فيتوقف على ���شروط اإن تحققت احتج به واإلا فلا.
والق�صم الثالث من اأق�صام القيا�ش: قيا�ش ال�صتدلل، وقد �صبق بيانه.

اأما ابن جزي فاقت�صر في اأحد تق�صيماته على جعل القيا�ش ق�صمن: 
قيا�ش علة، وقيا�ش �صبه.

فقيا�ش العلة: هو الذي يكون الجامع فيه بن الأ�صل والفرع و�صفًا 
هو علة الحكم وموجب لييه، كتحريم النبيذ الم�صكر بالقيا�ش على 

الخمر، والجامع بينهما الإ�صكار، وهو علة التحريم.
بَه: هو الييذي يكون الجامع فيه و�صفًييا لي�ش بعلة في  وقيا�ييش ال�صَّ
الحكم، كاإيجيياب النية في الو�صوء بالقيا�ش على التيمم، والجامع 
بينهما اأن كل واحد منهما طهارة من حدث، والطهارة من الحدث 
لي�صت علةً لوجوب النية، واإنما و�صف ي�صترك فيه الأ�صل والفرع.

قييال: وزاد بع�ش الأ�صولين نوعًا ثالثًا �صموه قيا�ش الدللة، وبن 
اأن اأبا المعالي يرده اإلى اأحد الق�صمن، وزاد بع�صهم قيا�ش المنا�صبة، 

وهو المنبني على تح�صيل م�صلحة اأو دفع مف�صدة)2(
التق�صيم ال�صاد�ش: تق�صيم القيا�ش اإلى موؤثر وملائم، وهذا التق�صيم 

عند الآمدي.
اأما الموؤثر فاإنه يطلق باعتبارين:

 الأول: ما كانت العلة الجامعة فيه من�صو�صة بال�صريح اأو الإيماء اأو 
مجمعا عليها.

بداية المجتهد 1/ 66.  )1(
تقريب الوصول لابن جزي ص 360.  )2(

الحكم)1(.
ومثاله: قوله ص حن قيل ليه: اأياأتي اأحدنيا �صهوته ويكون ليه فيها 
اأجير؟ »اأراأيتم لو و�صعها في حرام اأكان عليه فيها وزر، فكذليك 

اإذا و�صعها في الحلال كان له اأجر«)2(.
فيياإن النَّبي ص في هذا الحديث، اأثبييت اأن في الجماع المباح اأجرًا، 
وهو حكم عك�ش حكم الجماع الحرام؛ لأن فيه الوزر؛ لتعاك�صهما 
في العليية؛ لأن علة الأجر في الأول اإعفيياف امراأته ونف�صه، وعلة 

الوزر في الثاني كونه زنا.
وميين اأمثلة هذا النوع من القيا�ييش عند المالكية: احتجاجهم على 
اأن الو�صييوء ل يجب من كثير القيييء؛ باأنه لما لم يجب من قليله لم 
يجب من كثيره عك�ش البول؛ لما وجب من قليله وجب من كثيره.
وميين ذلييك اأي�صا قول المالكييية: لما كان الموت ميين غير ذكاة هو 
�صبييب نجا�صة عيين الحيوان بال�ييصرع وجب اأن تكييون الحياة هي 
�صبب طهارة عن الحيوان، واإذا كان ذلك كذلك فكل حي طاهر 

العن وكل طاهر العن ف�صوؤره طاهر)3(. 
ومن اأمثلته عند الحنفييية؛ قولهم: لما لم يجب الق�صا�ش من �صغير 
المثقييل لم يجب من كبيره، عك�ش المحييدد: لما وجب من �صغيره 

وجب من كبيره.
وا�صتييدل به في م�صاأليية زكاة الحلي على عييدم وجوب الزكاة في 
الحلييي المتخييذ ميين الذهب، ووجهييه: اأن العرو�ييش ل تجب في 
عينها الييزكاة، فاإذا كانت للتجارة والنميياء، وجبت فيها الزكاة، 
عك�ش العن: فاإن الزكاة واجبة في عينها، فاإذا �صيغت حليًّا مباحًا 
للا�صتعمال، وانقطع عنها ق�صد التنمية بالتجارة، �صارت ل زكاة 

فيها، فتعاك�صت اأحكامها؛ لتعاك�صهما في العلة)4(.
ثييم اإن قيا�ش ال�صبه قد ياأتي في �صييورة عك�ش، ومثاله ما �صبق في

المعتمد 2/ 196  )1(
أخرجه مســلم في صحيحه 2/ 697 )53(، وأحمد في مسنده 5/ 167 )21511(،   )2(

وابن حبان 9/ 475 )4167(،
بداية المجتهد 1/ 20.  )3(

البحر المحيط 4/ 43، وأضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن للشيخ محمد الأمين   )4(
الشــنقيطي 2/ 128، 129. قال أبو عبيد: الرقة عند العرب: الورق المنقوشة ذات 
السكة السائرة بين الناس، ولا تطلقها العرب على المصوغ، وكذلك قيل في الأوقية.
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والثيياني: ما اأثر عن الو�صف الجامع في عيين الحكم، اأو عينه في 
جن�ش الحكم، اأو جن�صه في عن الحكم.

واأما الملائم فما اأثر جن�صه في جن�ش الحكم)1(.
وميين النا�ش من جعل الموؤثر من هذه الأق�صييام ما اأثر عينه في عن 

الحكم ل غير، والملائم ما بعده من الأق�صام.
التق�صيييم ال�صابييع: تق�صيييم القيا�ش بح�صييب طريق اإثبييات العلة 

الم�صتنبطة في القيا�ش.
فطريق اإثبات العلة الم�صتنبطة اإما اأن تكون: المنا�صبة وي�صمى قيا�ش 
الإخالة، اأو ال�صبه وي�صمى قيا�ش ال�صبه، اأو ال�صبر والتق�صيم وي�صمى 

قيا�ش ال�صبر، اأو الطرد والعك�ش وي�صمى قيا�ش الطراد)2(.
والتق�صيمات ال�صابقة بع�صها متداخل، وبع�صها متقارب، ويتبن 
ذلييك بالتعريف والتمثيل، واإنما اأطلت الكلام فيها هنا؛ لأن قيا�ش 
ال�صبييه يقترب ويبتعد من كثير منها، ويتبيين ذلك بالعتبار الذي 
بني عليه التق�صيم، وقد يتداخل مع بع�صها، وقد تختلف الت�صمية 
والمثييال مثال قيا�ش �صبه، وقد تتحد الت�صمية في بع�ش التق�صيمات 
لكيين تختلييف التعاريييف والأمثليية باختييلاف ال�صطلاح بن 
العلميياء، فوجب لذلييك اأن نتنبه للا�صطلاحييات واختلافها بن 
العلم��اء، وتقاربه��ا اأو تداخله��ا، واعتماد المعاني قب��ل الاألفاظ، 
فالعييبرة بالم�صميييات ل بالأ�صميياء، فهذا ميين اأبييرز الأ�صباب في 
غمو�ش قيا�ش ال�صبه علييى الأ�صولين، واختلافهم فيه لختلاف 
روؤيتهم لييه وت�صورهم لإجرائه والتمثيل لييه، وقد حاول الغزالي 

تجنب ا�صطلاح ال�صبه.
واأي�صا لو وجد �صاحب المزالق هذه المفارقة بن التقعيد والتاأ�صيل 
وبن التفريع والتطبيق فلميياذا لم تكن له مبادرة بها يقوم ب�صياغة 
تاأ�صيييل ي�صبييط اأحكامه، وهو ميين الأ�صولييين وين�صبونه لأهل 
التجديييد- ويكون هذا عملا تجديديا بنيياء في علم الأ�صول بدل 
من النقييد الهدمي الذي يتبناه، والتزهيييد في علم الأ�صول الذي 

يفهم من دعواه. 
الإحكام للآمدي 4/ 6.  )1(

الإحكام للآمدي 4/ 6 - 8 بتصرف واختصار.   )2(

واأي�صييا: ما ذكرته كتب تخريييج الفروع على الأ�صول من فروع 
فقهييية مبتناة على القواعد الأ�صولييية، هل كانت ت�صبح في خيال 

وتغرق في افترا�صات ل واقع لها في كتب الفقه؟ اأم ماذا؟

المبحث الثاني

رأيه في بيان الأصوليين للإجماع والرد عليه

قال �صاحب المزالق: »وهذا كله هون بالن�صبة اإلى ما يقع في الم�صائل 
التييي تدور عليهييا الأحكام، فاإنييك تجد ال�صتييدلل من جماعة 
من ذوي التحقيييق، واإذا تاأملت الإجميياع وحققته من كلامهم 
وجدتييه غير واقع وال�صتدلل بييه باطل فاإنه متوقف على اأركان:
الركن الأول: �صحة وقوعه وهذا يحتاج اإلى �صدائد ومهامه، فاإنه 
توفي ر�صول الله ص والإ�صلام قد انت�صر بحمد الله ولم يزل اإلى قوة، 
فكيف يت�صييور اجتماع مجتهدي الأميية في اآن واحد واإجماعهم 

على حكم.
الرك��ن الثاني: في اأنه اإن وقع فلا بد اأن ينقل اإلينا اجتماعهم اأولً، 

واإجماعهم ثانيًا، وهذا ل يدعي اأحد وقوعه.
الرك��ن الثال��ث: اأن يكون طريق نقلييه اإلينا ل تعتريهييا �صبهة ول 

يخالطها �صك لي�صح ال�صتدلل.
الركن الرابع: اأن نعل��م اأنه اإذا وجد الاإجماع بهذه ال�شروط كان 
حجة علينا، وهذه الأمور م�صترطة ومذكور اأ�صعافها، واأكثر اأهل 
العلييم يحيلون وجود الإجماع، ومع هييذا فاإنهم ي�صغلون طالب 
العلييم في الأ�صول في مباحث الإجماع، وهو كما تراه حتى قال 
بع�ش العلماء: ل تقبل رواية مدعي الإجماع، ثم تراهم ي�صتدلون 
بييه وعندهييم اأن مييا يطرقييه الحتمييال ل ي�صح بييه ال�صتدلل، 
وي�صتدلون بما ل وجييود له ف�صيلًا بما يطرقه الحتمال، والم�صتدل 
بالإجميياع اإمييا جاهل بحقيقته اأو علت عليييه محبة ال�صتظهار مما 

ي�صتدل له والعياذ بالله عز وجل.
اإذا كان حييال الإجميياع كذلك، فييلا حاجة اإلى �صغليية الطالب
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اللحام هو: اتفاق مجتهدي ع�صر من الع�صور من اأمة محمد ص بعد 
وفاته ص على اأمر ديني)1(.

فقوله: »اتفاق المجتهدين« يفيد اأمرين:
الأول: اأن ي�صييدر التفاق من كل العلماء المجتهدين فلا ي�صح اإذا 

�صدر من البع�ش دون البع�ش الآخر.
الثاني: اأنه يخرج بهذا القيد اتفاق العامة اأو من لم ي�صل اإلى مرتبة 

الجتهاد، فلا اعتداد باتفاقهم.
وقولييه: »في ع�صر من الأع�صييار« فهو قيد يخرج به من مات من 

المجتهدين ومن لم يولد بعد.
وقوله: »من اأمة محمد  ص« قيد في التعريف يحتم كون المجمعن من 

الم�صلمن، ول عبرة باإجماع غيرهم من الأمم غير الم�صلمة)2(.
وقوله: »بعد وفاته« قيد يفيد اأنه ل عبرة بالإجماع في حياة النبي ص)3(.
وقوله: »على اأمر ديني« قيد احترز به عن الأمور الدنيوية والعقلية 

وغيرها)4(.
وقوله: »...فلا حاجة اإلى �صغليية الطالب بالبحث عن الإجماع 

اأ�صلًا لكنه قد �صحنت به كتب الأ�صول وغيرها«.
فيييه محو لباب كبير من اأبواب الأ�صييول، واإهمال لقيمة كبيرة في 

ال�صتدلل والجتهاد، واإليك البيان:
قيمة الإجماع العلمية والفكرية:

ل بد من مرجعية يرجع اإليها في جميع ق�صايا العلم والفكر وتكون 
هذه المرجعية من الق�صايا الثوابت، وذلك لفوائد منها:

اأنييه كما اأن الق�صايا العقلية فيها القطعي والظني؛ ليرد الظني اإليه، 
وتحاكييم النتائج اإليه وتقا�ييش به فلا تخالف الظنييون القطعيات، 
وتجمييع المتناظرين على م�صترك بينهما يييردان اإليه، كذلك هنا في 
ال�صرعيييات �صرع الإجماع لمثل هذه الفائييدة، وكم اأفاد ذلك في 
الحجيياج والردود وال�صتدلل، وكذا في معايير النظر؛ وعليه فثم 
فائدة علمية كبيييرة للاإجماع وهي توظيف المجمع عليه ليتو�صل

مختصر ابن اللحام ص75.  )1(
انظر شرح الكوكب المنير 2/ 236، المسودة 320.  )2(

انظر شرح الكوكب المنير 2/ 236، مذكرة أصول الفقه للشنقيطي ص151.  )3(
انظر قواعد الأصول ص73، مذكرة أصول الفقه للشنقيطي 151.  )4(

بالبحييث عن الإجماع اأ�صلًا لكنه قييد �صحنت به كتب الأ�صول 
وغيرها.

فالمهييم للطالييب التنبه لما يييرد عليه وهو غير مخل�ش لييه العمل به، 
ا. وهذا النوع كثير جدًّ

واإذا كان هييذا الهييول ال�صديييد والأمد البعيد فيمييا يتعلق بالإجماع 
الذي هو اأحييد الأدلة ال�صرعية؛ فكيف بما هو دونه؟! والله اأعلم«)1(.

تفنيد كلام �صاحب المزالق ال�صابق: 
لما كان طعن �صاحب المزالق في حجية الإجماع طعنا في دليل اأطبق 
العلماء على القول به وا�صتمر العمل به حتى باح باإنكاره النظام، 
واأتييى اإنكاره لييه بعد انعقاد الإجماع، وقد �ييصرح بحجيته عامة 
اأهييل العلم اإل من �صذ ممن ل يوؤن�ش بوفاقه ول يلتفت اإلى خلافه، 
وانطلى ذلك علييى طائفة من اأهل العلم كالطييوفي، وال�صنعاني، 
وال�صوكاني، و�صبقهم الإمامية لقولهم بالإمام المع�صوم، مع اإجماع 
العترة الذي يرجحه بع�صهييم على الإجماع العام، وتبعهم بع�ش 
من المحدثن، وتردد الإنكار لكل اإجماع على ل�صان الأقلن، وما 
عدا اإجماع ال�صحابة، والإجماع ال�صكوتي على ل�صان الأكثرين 
منهييم، كان ل بد من بيان هييذا الأمر الجلل، فلقد اأتوا بتمويهات 

ت�سبه العلم ولا بد من بيانها وتفنيدها في النقاط التالية:
واأبداأ ببيان مفهوم الإجماع عند اأهل الأ�صول وبيان قيمته الفكرية

اأول: تعريف الإجماع لغة وا�صطلاحا:
الإجماع لغة يطلق على العزم، ومنه قوله تعالى: { ٿ   ٹ} 
]يون�ش: 71[، ويطلق كذلك على التفاق، ومنه قولهم: اأجمع 

القوم على كذا اأي اتفقوا عليه.)2(
اأمييا في ا�صطييلاح الأ�صولين فقد عرفه القييرافي باأنه: اتفاق اأهل 

الحل والعقد من هذه الأمة في اأمر من الأمور)3(.
وقييال الزرك�صي: هييو اتفاق مجتهدي اأمة محمييد ص بعد وفاته في 
حادثيية على اأمر ميين الأمور في ع�صر من الأع�صييار)4(، وقال ابن

مزالق الأصوليين ص 63 – 68.  )1(
لسان العرب 8/ 53، العين 1/ 239، مختارات الصحاح 1/ 47، المغرب 1/ 159.  )2(

تنقيح الفصول مع شرحه للقرافي ص 322، وإرشاد الفحول ص 132.  )3(
البحر المحيط 6/ 379، 380.  )4(
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ميين خلاله اإلى حكييم ما لم يعلييم، فالإجماعات تعتييبر مرجعية 
معلوميية لبيان حكم غير المعلوم، وهييذا يلتقي مع تعريف التفكير 
الذي ذكرنيياه، ويتجلى ذلك اأ�صوليا في تحرييير محل النزاع ليفيد 
في ذلييك، ومعناه بيان المتفييق عليه من جوانب م�صاألة ما، ثم بيان 
المختلف فيه اأو غير معلوم الحكم من جوانبها، فلا ينظر اإلى المتفق 
عليه نظرة اجتهاد، بل نظرة توظيف وا�صتفادة في الباقي، ومن نظر 
كتييب الأ�صول وقف على مئييات الم�صائل من هذا الذي و�صفت 
ومن ذلك: الفائق لل�صفييي الهندي، و�صروح المنهاج ومنها نهاية 
ال�صول للاإ�صنييوي، و�صروح جمع الجوامع ومنها ت�صنيف الم�صامع 
للزرك�صي، و�صروح مخت�صر ابن الحاجب ومنها رفع الحاجب لبن 
ال�صبكييي، ومن الكتب المعا�صرة: اأ�صول الفقه لف�صيلة ال�صيخ اأبي 

النور زهير.
وميين فوائد الإجماع اأنه يك�صف عيين وجود دليل في الم�صاألة من 
غير حاجيية اإلى معرفيية ذلك الدليييل والبحث عيين كيفية دللته 
علييى المدلول، والعلميياء ي�صتغنييون بحكاية الإجميياع عن ذكر 
دليلييه)1(، وقييال المحلي: »اإن فيييه فائدة وهي ك�صفييه عن وجود 
دليييل في الم�صاألة من غير حاجيية اإلى معرفته والبحييث عن كيفية 
دللتييه على المدلول، واأي�صا يكون الإجماع و�صنده دليلن لذلك 
الحكم فيكون من تعا�صد الأدلة وفي التلويح فائدة الإجماع بعد 
وجود ال�سند �سقوط البحث و���شرف المخالفة و�سيرورة الحكم 
قطعيييا، ثم اختلفييوا في ال�صند فذهب الجمهور اإلييى اأنه يجوز اأن 
يكييون قيا�صا واأنه واقييع، كالإجماع على خلافيية اأبي بكر قيا�صا 
علييى اإمامته في ال�صلاة، حتى قيل: ر�صيه ر�صول الله ص لأمر ديننا 
اأفييلا نر�صاه لأمر دنيانا، وذهب ال�صيعيية وداود الظاهري ومحمد 
بن جرييير الطبري اإلى المنع من ذلك، واأما جواز كونه خبر واحد 
فمتفق عليه. اهي«.)2(. قال الج�صا�ش: »ولي�ش يمنع اأن يكون كثير 
ميين الإجماعات التي ل تعرفها معهييا توقيف قد كانت �صدرت 
لييه عن توقيف من النبي ص ترك النا�ش نقله اكتفاء بوقوع التفاق 

المحصول 4/ 189 )بتصرف(.  )1(
حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع 4/ 425.  )2(

وفقد الخلاف«.)1(
ومن فوائده رفع الخلاف ال�صابق اإن كان خلافا ا�صتقر اأو لم ي�صتقر، 
كما في �صهود القتييل، فقد كان ثم خلاف في عدد ال�صهود، قال 
الح�صن: ل يقبل في القتل اأقل من اأربعة �صهود، ثم انعقد الإجماع 

على الكتفاء ب�صاهدين)2(.
ومن اأهميته الفكرية اأن مكانته من بن الأدلة ال�صرعية في الذروة، 
حتييى قدمييه بع�صهم علييى دليل الكتيياب وال�صنة حيييث يتطرق 
الحتمييال لغيره من الأدلة ثبوتا اأو دلليية اأو هما معا بخلافه فلا 
يتطرق اإليه الحتمال بعد ثبوته، اأخرج البيهقي باإ�صناده عن المزني 
اأو الربيع قال: كنا عنييد ال�صافعي؛ اإذ جاءه �صيخ عليه جبة �صوف 
وعمامة �صوف واإزار وفي يده عكاز، فقام ال�صافعي و�صوى عليه 
ثيابه وا�صتييوى جال�صًا، واأخذ ال�صافعي ينظر اإلييى ال�صيخ، اإذ قال 
له ال�صيخ: اأ�صيياأل!! قال: �صل، قال: اإي�ش الحجة من دين الله؟ قال 
ال�صافعي: اتفاق الأمة، قال الرجل: من كتاب الله -اأي قلت هذا 
م�صتندًا اإلى القراآن-، قال الراوي: المزني اأو الربيع، فتدبر ال�صافعي 
�صاعيية، ثم قال الرجييل لل�صافعي: قد اأجلتك ثلاثيية اأيام ولياليها، 
فاإن جئييت بحجة من كتاب الله في التفيياق واإل تبت اإلى الله!! 
فتغييير لييون ال�صافعي ثم اإنييه ذهب فلم يخرج اإل بعييد ثلاثة اأيام، 
قييال الراوي: فخرج اإلينا في اليوم الثالث وقد انتفخ وجهه ويداه 
ورجلاه وهييو م�صقام -اأي مري�ش- فجل�ش فلييم يكن باأ�صرع اإذ 
جاء ال�صيخ و�صلم وجل�ش، فقال: حاجتي!! فقال ال�صافعي: نعم، 

اأعوذ بالله من ال�صيطان الرجيم، ب�صم الله الرحمن الرحيم: {ڦ   
ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  
چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ   ڍ} ]الن�صاء: 115[، ثم 
قال ال�صافعي: ل ي�صليه على خلاف الموؤمنن اإل وهو فر�ش، فقال 
الرجل: �صدقت، وقام فذهب، فلما ذهب الرجل، قال ال�صافعي: 

قراأت القراآن كل يوم وليلة ثلاث مرات حتى وقعت عليه)3(.

الفصول في الأصول 3/ 277، 278،  )1(
الإجماع لابن المنذر ص 89.  )2(

مفتاح الجنة للاحتجاج بالنسبة للسيوطي 68 - 69.  )3(
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به ذكرها ابيين التلم�صاني المالكي، فانعقاد الإجماع على مقت�صى 
دليل وارد دليل على ا�صتمرار العمل به وعدم ن�صخه)1(.

عدم البحث عن معار�ش، اإن الإجماع ل يعار�صه دليل اأ�صلا كما 
�صياأتييي بعد، قال الغزالي: »كل دليل يمكيين اأن يعار�صه دليل فهو 
دلي��ل ب�شرط ال�سلامة عن المعار�سة، فلا بد من معرفة ال�شرط«)2(، 

وبمثله قال ابن قدامة)3(.
دفييع ما يتوهم ميين التاأويل للاأدلة المحتملة لمعييان، فالإجماع اإذا 
عن اأحد الحتمالت تعن، وتبيين بذلك اأنه مراد الله تعالى من 
الدليل الوارد بيقن، ومعنييى ذلك اأن الدليل الظني ثبوتا اأو دللة 
قبييل انعقاد الإجماع �صار بعده قطعيا دللة، وهل ي�صير به قطعي 
الثبييوت، في ذلييك كلام للاأ�صولين، ولذا يبداأ بييه في النظر عند 
طائفة من اأهل الأ�صول، قال الغزالي في ترتيب الأدلة)4(: »يجب 
علييى المجتهد في كل م�صاألة اأن يرد نظييره اإلى النفي الأ�صلي قبل 
ورود ال�ييصرع، ثم يبحث عن الأدلة ال�صمعييية المغيرة، فينظر اأول 
�صيء في الإجميياع، فاإن وجد في الم�صاأليية اإجماعا ترك النظر في 
الكتيياب وال�صنيية، فاإنهما يقبييلان الن�صخ، والإجميياع ل يقبله، 
فالإجميياع على خييلاف ما في الكتاب وال�صنيية دليل قاطع على 
الن�صخ؛ اإذ ل تجتمع الأمة على الخطاأ«)5(. وقال الفتوحي: »واأدلة 
ال�صرع: الكتاب وال�صنة والإجميياع والقيا�ش ونحوه، فيقدم من 
جميع ذلك اإجماع على باقي الأدليية؛ لوجهن: اأحدهما: كونه 
قاطعييا مع�صوما ميين الخطاأ. الوجييه الثاني: كونه اآمنييا من الن�صخ 

والتاأويل، بخلاف باقي الأدلة«)6(.
وهي ثمرة لما ذكرنا من قبييل، وهو اأن بع�ش م�صتندات الإجماع 
من اأدلة الكتيياب وال�صنة قبل الإجماع كانييت ظنية ثم اكت�صبت 
القطعية بالإجماع، فالإجماع اأفاد منها م�صتنده واأفادها القطعية

مفتاح الوصول إلى بناء الفروع على الأصول ص 14.  )1(
المستصفى ص 256.  )2(

روضة الناظر ص 242.  )3(
الترتيــب هو: جعل كل واحد من شــيئين فأكثر في رتبته التي يســتحقها، أي:   )4(

يستحق جعله فيها بوجه من الوجوه، شرح الكوكب المنير 3/ 107.
المستصفى ص 374، ط/ دار الكتب العلمية.  )5(

شرح الكوكب المنير ص 632 ط المطبعة الميمنية تحقيق الشيخ/ حامد الفقي.  )6(

معرفيية مواطن التفاق وهي كثيرة؛ ليت�صنى جمع الم�صلمن عليها 
ميين جانب، وعدم عذر من خالفها من جانب اآخر، ولي�صت محل 
اجتهيياد من جانب ثالييث، واأن م�صائل الخييلاف م�صائل اجتهاد 
ولي�صت ميين م�صائل المفا�صلة وال�صب، كما هييو معلوم عند اأهل 
ة  العلم، قييال الزرك�صي: »واأطلق جماعة من الأ�صولين باأنه حجَّ
م على الأدلة كلهييا، ول يعار�صه دليل اأ�صلًا...  قطعيَّيية، واأنَّه يقدَّ
قييال الأ�صتاذ اأبو اإ�صحاق الإ�صفراييني في »�صرح الترتيب«: »نحن 
نعلم اأن م�صائل الإجماع اأكثر من ع�صرين األف م�صاألة، وبهذا يرد 
قييول الملحدة اإن هييذا الدين كثير الختلاف؛ اإذ لييو كان حقا لما 
اختلفوا فيه، فنقول: اأخطاأت بل م�صائل الإجماع اأكثر من ع�صرين 
األييف م�صاألة، ثييم لها من الفروع التي يقع التفيياق منها وعليها، 
وهي �صادرة عن م�صائييل الإجماع التي هي اأ�صول اأكثر من مائة 
األييف م�صاأليية، يبقى قدر األييف م�صاألة هي من م�صائييل الجتهاد، 
والخلاف في بع�صها يحكم بخطاأ المخالف على القطع وبف�صقه، 
وفي بع�صها ينق�ش حكمه، وفي بع�صها يت�صامح، ول يبلغ ما بقي 
من الم�صائل التي تبقى على ال�صبهيية اإلى مائتي م�صاألة. انتهى«)1(، 
وقال ال�صوكاني: »اأنه حجة قطعية، وبه قال ال�صيرفي وابن برهان 
وجزم به من الحنفية الدبو�صي و�صم�ش الأئمة، وقال الأ�صفهاني: 
اإن هييذا القول هو الم�صهور، واإنه يقدم الإجماع على الأدلة كلها 
ول يعار�صه دليل اأ�صلا، ون�صبييه اإلى الأكثرين، قال بحيث يكفر 
مخالفه اأو ي�صلل ويبدع)2(، ويقول ابن حزم في مراتب الإجماع: 
»اإنَّ الإجميياع قاعدةٌ من قواعد الملَّيية الحنفيَّة، يرجع اإليه، ويفزع 

نحوه«)3(. 
دفييع ما يتوهم ميين احتمييال الن�صخ للن�ييش؛ فلي�ش مجييرد �صحة 
النق��ل موجب العمل حت��ى تتحقق �شروط ذكره��ا الاأ�سوليون، 
وهييي: اأن يكون �صحيح ال�صند اإلى ال�صارع، مت�صح الدللة على 
الحكم المق�صود، م�صتمر الحكم غير من�صوخ، راجحًا على كل ما 
يعار�سه، فهذه �شروط اأربعة يجب اجتماعها فيه لي�سح الا�ستدلال

البحر المحيط 6/ 46، 47.  )1(
إرشاد الفحول 1/ 119.  )2(

مراتب الإجماع لابن حزم ص 7.  )3(



103

العدد العاشرالمزالق العلمية في كتاب مزالق الأصوليين المنسوب إلى الأمير الصنعاني 

دللة بعد انعقاده، ومن ذلك قوله تعالى: { ڈ  ژ  ژ  ڑ  
ڳڳ   ڳ   گ   گ     گ   گ   ک   ک   ک     ک   ڑ  
ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ} ]الن�صيياء: 
12[: فقييد انعقد الإجماع على اأن المييراد بالإخوة هنا: الإخوة 
لأم، ول خييلاف بن اأهل العلييم اأن الإخوة للاأب والأم اأو للاأب 
لي�ييش ميراثهم كهذا فدل اإجماعهم على اأن الإخوة المذكورين في 
اآخر ال�صورة هم اإخوة المتوفى لأبيه واأمه اأو لأبيه؛ لقوله عز وجل: 
{ ڄ  ڃ         ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ} ]الن�صاء: 
176[، ولم يختلفوا اأن ميييراث الإخوة للاأم لي�ش هكذا)1(، قال 
التفتازاني: وفائ��دة الاإجماع بعد وجود ال�سن��د �سقوط البحث، 

وحرمة المخالفة، و�صيرورة الحكم قطعيا)2(.
اأن خبر الواحد اإذا �صاعده الإجماع كان ذلك دليلا على �صحته، 
وموجبييا للعلييم بمخبره نحو مييا روي عن النبي ص اأنييه قال: »ل 
و�صية لوارث«)3( اإنما روي من طريق الآحاد، واتفق الفقهاء على 
العمييل به، فدل على �صحيية مخرجه وا�صتقامتييه، ونحوه حديث 
ابيين م�صعود في المتبايعيين اإذا اختلفا، »اإن القول قييول البائع، اأو 
يترادان«، ونحوه: حديث عبد الرحمن بن عوف في اأخذ الجزية 
من المجو�ش، وحديث المغيرة بن �صعبة ومحمد بن م�صلمة في اإعطاء 
الجييدة ال�صد�ش، قييد اتفق ال�صلييف والخلف علييى ا�صتعمال هذه 
الأخبار حن �صمعوهييا، فدل ذلك من اأمرها على �صحة مخرجها 
و�صلامتهييا، ذكره الج�صا�ش في بيان اأخبييار الآحاد الموجبة للعلم 
بمييا ي�صحبها من الدلئييل، وقال: واإن كان قييد خالف فيها قوم، 
فاإنهييم عندنا �صذوذ، ل يعتد بهم في الإجميياع، واإنما قلنا: اإن ما 
كان هييذا �صبيله من الأخبار -فاإنييه يوجب العلم ب�صحة مخبره من

تفسير القرطبي 5/ 62.  )1(
شرح التلويح على التوضيح 2/ 105.  )2(

أخرجه الترمــذي )4/ 434، رقم 2121(، ولفظه عنده: »إن الله أعطى كل ذي حَقٍّ   )3(
هُ، فلا وصية لوارث، والولد للفراش وللعاهر الحجر«، وقال : حسن صحيح،  حَقَّ
وأخرجه النسائي )6/ 247، رقم 3641(، والبيهقي )6/ 264، رقم 12320(، كلهم 
رِو بن خَارِجَةَ. وأخرجه ابن ماجه )2/ 906، رقم 2714(، والدارقطني )4/  عن عَمْح
70(، من حديث أنس، وأخرجه البيهقي )6/ 264 رقم 12316( من حديث مجاهد، 

وأخرجه الدارقطني )4/ 97( والبيهقي )6/ 85، رقم 11240( من حديث جابر.

قبل اأنا اإذا وجدنا ال�صلف قد اتفقوا على قبول خبر من هذا و�صفه 
من غير تثبت فيه ول معار�صة بالأ�صول، اأو بخبر مثله، مع علمنا 
بمذاهبهم في التثبت في قبول الأخبار، والنظر فيها، وعر�صها على 
الأ�صييول -دلنا ذلك من اأمرهم: على اأنهم لم ي�صيروا اإلى حكمه 
اإل ميين حيث ثبتت عندهم �صحتييه وا�صتقامته، فاأوجب ذلك لنا 
العلييم ب�صحته)1(. وقال: وممييا ورد من التوقيف من طريق الأفراد 
واجتمعييت الأمة على معناه: مييا روي عن النبي ص اأنه قال: »في 
اإحدى اليدييين ن�صف الدية، وفي اإحدى الرجليين ن�صف الدية، 
في اإحييدى العينن ن�صف الدية، وفي الأنف الدية، واأن الدية مائة 
من الإبل«)2(، واجتمعت الأميية على ما وردت به هذه الأخبار. 
ولي�ييش يمنع اأن يكييون كثير من الإجماعات التييي ل نعرفها معها 
توقيييف من النبي ص، تييرك النا�ش نقله، اكتفيياء بوقوع التفاق، 

وفقد الخلاف)3(.
واأما قول �صاحييب المزالق: »واإذا تاأملييت الإجماع وحققته من 
كلامهم وجدته غير واقع وال�صتدلل به باطل، فاإنه متوقف على 
اأركان: الأول: �صحيية وقوعه، وهذا يحتاج اإلى �صدائد ومهامه، 
فاإنييه توفي ر�صييول الله ص والإ�صلام قد انت�صر بحمييد الله ولم يزل 
اإلييى قوة، فكيييف يت�صور اجتميياع مجتهدي الأميية في اآن واحد 

واإجماعهم على حكم«.
فاأقييول في الرد عليه: ل بد هنا من بيييان حجية الإجماع وتفنيد 

دعوى �صاحب المزالق ومن وافقه:
قييال ابن حييزم في اأول مراتب الإجماع: اأما بعييد فاإن الإجماع 
قاعييدة من قواعد الملة الحنيفية يرجع اإليه ويفزع نحوه ويكفر من 

خالفه اإذا قامت عليه الحجة باأنه اإجماع)4(.

الفصول في الأصول 3/ 67، 68.   )1(
أخرجــه البيهقــي )8/ 86، رقم 16012( عــن عمر بلفظ: »في الأنــف الدية إذا   )2(
اســتوعى جدعه مائة من الإبل، وفي اليد خمسون، وفي الرجل خمسون، وفي 
العين خمســون، وفي الآمة ثلث النفس، وفي الجائفــة ثلث النفس، وفي المنقلة 
خمس عشــرة، وفي الموضحة خمس، وفي الســن خمس، وفي كل أصبع مما 

هنالك عشر«.
الفصول في الأصول 3/ 277، 278.  )3(

مراتب الإجماع ص 7.  )4(
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وتواتر الخبر عنهم، وظاهر كلام اأبي الح�صن بن القطان اأن الخلاف 
اإنمييا هو في اإجميياع الخا�صة، اأما ما اأجمع عليييه العامة والخا�صة، 

فلي�ش بمو�صع الخلاف، قلت: ولو عك�ش هذا لم يبعد)1(.
بَييه خلق كثيرون  وال�صحيييح اإمكانه عادة، فقييد اجتمع على ال�صُّ
زائدون على عدد اأهييل الإ�صلام، فالإجماع على الحق مع ظهور 
اأدلتييه اأولى. نعم، العادة منعت اجتماع الكافة، فاأما الخلق الكثير 

فلا تمنع العادة اتفاقهم بوجه ما.
وا�صتييد نكير القا�صي على من اأنكر ت�صييور وقوعه عادة، وف�صل 
اإمييام الحرميين بن كليييات الدين، فييلا يمنع من ت�صييور الدواعي 
الم�صتحثة، وكما �صييوره القا�صي في اجتماع اأهل ال�صلالة، وبن 
الم�صائييل المظنونة مع تفييرق العلماء وانتفاء الدواعييي فلا تت�صور 
عادة، ونقل عن الإمام اأحمد ما يقت�صي اإنكاره، قال في رواية ابنه 
عبييد الله: من ادعى الإجماع فقد كذب، لعل النا�ش قد اختلفوا، 
ولكيين يقول: ل يعلييم النا�ش اختلفوا اإذ لم يبلغييه، قال اأ�صحابه: 
واإنما قييال هذا على جهة الورع؛ لجواز اأن يكون هناك خلاف لم 
يبلغه، اأو قال هذا في حق من لي�ش له معرفة بخلاف ال�صلف؛ لأن 
اأحمد قد اأطلق القول ب�صحة الإجماع في موا�صع كثيرة، واأجراه 
ابن حزم الظاهري على ظاهره، وقال ابن تيمية: اأراد غير اإجماع 
ال�صحابيية؛ لأن اإجماع ال�صحابة عنده حجيية معلوم ت�صوره، اأما 
ميين بعدهم فقد كثر المجتهدون وانت�ييصروا، قال: واإنما قال ذلك؛ 
لأنه كان يذكر الحديث فيعار�ش بالإجماع، فيقول: اإجماع من؟ 
اإجميياع اأهل المدينيية؟ اإجماع اأهل الكوفة؟ حتييى قال: ابن علية 

والأ�صم يذكرون الإجماع. 
وجعييل الأ�صفهاني مو�صع الخييلاف في غير اإجميياع ال�صحابة، 
وقال: الحق تعييذر الطلاع على الإجماع، ل اإجماع ال�صحابة، 
حيث كان المجمعون وهم العلميياء في قلة، اأما الآن وبعد انت�صار 
الإ�صلام وكثرة العلماء فلا مطمع للعلم به، قال: وهو اختيار اأحمد 
مع قرب عهده به من ال�صحابة، وقوة حفظه، و�صدة اطلاعه على 
الأمور النقلية، قال: والم�صنف يعلم اأنه ل خبر له من الإجماع اإل

البحر المحيط 6/ 44.  )1(

وكيف ينكر ال�صنعاني -اإن �صحييت ن�صبة المزالق اإليه- الإجماع 
وهييو معترف بييه وحجيته في �صبييل ال�صلام له �صرح بلييوغ المرام 
للاإمييام الحافظ ابن حجر، حيث يقرر في المقدمة اأن اأ�صول الأدلة 

اأربعة: الكتاب وال�صنة والإجماع والقيا�ش)1(.
وميين ناحية بيييان الأحكام نقييل احتجاجات كثيييرة بالإجماع 
في مواطيين كثيرة من كتابه هذا، حيث قييال: واإنما حكموا بعدم 
طهورية ما غيرت النجا�صة اأحد اأو�صافه للاإجماع على ذلك)2(. 
وقييال في حديث الأعرابي الذي بال في الم�صجد: وهو دليل على 

نجا�صة بول الآدمي، وهو اإجماع)3(.
وقال: والكبد حلال بالإجماع)4(.

وقييال: واأما التثليث -في الو�صوء- فغير واجب بالإجماع، وفيه 
خلاف �صاذ)5(.

وفي �صرحه لحديث �صفوان بن ع�صال، قال: وظاهر قوله »ياأمرنا« 
للوجييوب، ولكيين الإجميياع �صرفه عيين ظاهره فبقييي للاإباحة 

وللندب)6(.
ثييم كيف يقول �صاحييب المزالق: اإن الإجماع غييير واقع، وهذه 
م�صائل الإجميياع كثيرة، ويحيياج العلماء بع�صهييم بع�صا بكون 

الإجماع انعقد على حكم كذا فيها.
قال الزرك�صي: وقد اأنكر قوم اإمييكان الإجماع مطلقا، و�صبهوه 
باإجماع النا�ش في �صاعة واحدة على ماأكول واحد، وهذا ا�صتبعاد 
باطييل، والدواعي والميياآكل مختلفة قطعا، بخييلاف الأحكام فاإن 

البواعث متفقة على طلبها.
ومنهييم من قال: مييا اأجمعوا عليه من جهيية الحكاية عن النبي ص 
فجائييز، واأما من جهيية الراأي فباطييل، حكاه ال�صيييرفي، وقال: 
واختلييف القائلييون ببطلانه في علته، فقيل: اإمييكان الخطاأ عليه، 
وقيل: ا�صتحالة نقل ذلك عنهم؛ لأنه ل �صبيل اإليه اإل بلقيا الكل، 

سبل السلام 1/ 14.  )1(
سبل السلام 1/ 22.  )2(
سبل السلام 1/ 34.  )3(
سبل السلام 1/ 35.  )4(
سبل السلام 1/ 60.  )5(
سبل السلام 1/ 84.  )6(
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مييا يجده مكتوبا في الكتب، ومن البيين اأنه ل يح�صل  الطلاع 
عليييه اإل بال�صماع منهم، اأو بنقييل اأهل التواتر اإلينا، ول �صبيل اإلى 

ذلك اإل في ع�صر ال�صحابة، واأما بعدهم فلا. انتهى.
وعقد القا�صييي عبد الوهاب بابا في اأن الإجميياع ي�صح اأن يعلم 
وقوعييه، وقال: من النا�ش من منع اأن يكييون للعلم به طريقة يعلم 
بها ح�صوله، ثم زيفه، قال: والطريق �صيئان. اأحدهما: الم�صاهدة، 
والآخر النقييل، فاإن كان الإجماع متقدما فلي�ش اإل النقل؛ لتعذر 
الم�صاهدة، واإن كان في الوقت فالأمران طريق اإليه، ووجه الح�صر 
اأنييه ل يمكن اأن يعلييم بالعقل، ول بخبر من الله تعالى ور�صوله ص؛ 

لتعذره، فتعن ما قلناه.
وقييال الأ�صتاذ اأبو اإ�صحاق الإ�صفراييني في »�صرح الترتيب«: نحن 
نعلم اأن م�صائل الإجماع اأكثر من ع�صرين األف م�صاألة، وبهذا يرد 
قول الملحييدة: اإن هذا الدين كثير الختييلاف؛ اإذ لو كان حقا لما 

اختلفوا فيه.
فنقول: اأخطاأت بل م�صائل الإجماع اأكثر من ع�صرين األف م�صاألة، 
ثم لها من الفروع التي يقع التفاق منها وعليها، وهي �صادرة عن 
م�صائييل الإجماع التي هي اأ�صول اأكثر من مائة األف م�صاألة، يبقى 
قييدر األف م�صاألة هي من م�صائييل الجتهاد، والخلاف في بع�صها 
يحكييم بخطاأ المخالف على القطع وبف�صقييه، وفي بع�صها ينق�ش 
حكمييه، وفي بع�صها يت�صامح، ول يبلغ ما بقييي من الم�صائل التي 

تبقى على ال�صبهة اإلى مائتي م�صاألة)1(.
في كون الإجماع حجة:

اإذا ثبت اإمكانه فالعمل به حق وهو حجة �صرعية ولي�ش باطلا كما 
قييال �صاحب المزالق، ولم يخالف فيه غييير النظام والإمامية، قال 
اإمام الحرمن: اأول من باح برده النظام، ثم تابعه بع�ش الرواف�ش، 

اأما الإمامية فالمعتبر عندهم قول الإمام دون الأمة.
وقد اختلف الأ�صوليون في النقل عن النظام، فمن قائل: اإن النظام 
ي�صوي بن قول جميع الأمة وبن قول اآحادها في جواز الخطاأ على 
الجميييع، ول يرى في الإجماع حجة، واإنما الحجة في م�صتنده اإن

البحر المحيط 6/ 47.  )1(

ظهر لنا، واإن لم يظهر لم يقدر له دليلا تقوم به الحجة. هكذا حكاه 
القا�صي في التقريب، والقا�صي اأبو الطيب، وال�صيخ اأبو اإ�صحاق، 
واإلكيييا الطبري، وابيين ال�صمعيياني، وغيرهم، وتبعهييم الرازي.
ومن قائييل: اإنه يحيل الإجماع، ونقله ابيين برهان عنه وتبعه ابن 

الحاجب.
وميين قائل: اإنه يقول بت�صور الإجميياع، واإنه حجة، ولكن ف�صره 
بكل قول قامت حجته، واإن كان قول واحد، وي�صمى بذلك قول 
النبييي ص اإجماعا، ومنع الحجية عيين الإجماع الذي نف�صره نحن 
بما نف�صره، وكاأنه لما اأ�صمر في نف�صه اأن الإجماع با�صطلاحنا غير 
ن الكلام وف�صره بما  حجيية، وتواتر عنده لم يخبر بمخالفتييه، فح�صَّ
ذكرناه، هكذا قال الغزالي وغيره، هذا تحرير النقل عنده، ولأجله 

قال ال�صفي الهندي: النزاع لفظي.
وحكييى الجاحظ في كتيياب »الفتيا« عن النظام اأنييه قال: الحكم 
يعلييم بالعقييل اأو الكتاب اأو اإجماع النقل، لكيين قيل: اإنه عنى به 

التواتر.
ونقل الأ�صتاذ اأبو من�صور البغدادي عن اأبي عبد الرحمن ال�صافعي 
وابيين عي�صى الوراق اأنه اإذا اأجمع اأهييل ع�صر على حكم جاز اأن 
يخالفهم فيه من لم يدخل معهم في الإجماع، ول يجوز ذلك لمن 

وافقهم.
وذهييب جمهييور ال�صحابيية والتابعن واأكييثر الم�صلميين اإلى اأن 
الإجميياع حجيية الله -عز وجييل- في �صريعته مييع اختلافهم في 

�صروطه)1(.
ولل�صنعاني في كتابه »اإجابة ال�صائل« كلام مثل كلام هذه الر�صالة 
»مزالييق الأ�صولييين«، بيييد اأنه اأطييال في رد اأدلة اإثبييات حجية 
الإجميياع، ولمييا كان كلامه هنيياك كال�صرح لما هنييا، وقد ا�صتمل 
على مغالطييات وغفلات ووهم في بع�ش النقول، وقد قلده كثير 
من النا�ييش بعده كال�صوكاني وابن الوزييير وحديثا باحثون غرهم 
كلام هوؤلء، فاأخذوا يدندنون بييه دون دراية لفحوى ما يقولون 
ولوازمييه الفا�صدة، واأنييا اأورده مجيبا عنه اأو مذكييرا بما ذكرته اآنفا

البحر المحيط 6/ 49.  )1(
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دون الر�صول.
وقال تعالى: {چ  چ  چ  ڇ     ڇ  ڇ} ]النور: 55[ 
وفيه تن�صي�ش على اأن المر�صي عند الله ما هم عليه حقيقة، ومعلوم 
اأن الرت�صيياء مطلقا ل يكييون بالخطيياأ واإن كان المخطئ معذورا 
واإنما يكون بمييا هو ال�صواب، فعرفنا اأن الحق مطلقا فيما اجتمعوا 

عليه)1(.
وقد ا�صتييدل الإمام ال�صافعييي باآية الن�صاء علييى حجية الإجماع، 
ويقال اإنه اأول من ا�صتدل على حجية الإجماع بهذه الآية، جاء في 
اأحكام القراآن لل�صافعي والذي جمعه البيهقي ما يلي: »قال المزني 
والربيييع: كنا يومييا عند ال�صافعي، اإذ جاء �صيخ فقييال له: اأ�صاأل!! 
قال ال�صافعي: �صل، قال: اإي�ش الحجة في دين الله؟ فقال ال�صافعي: 
كتيياب الله، قال: وميياذا؟ قال: �صنة ر�صييول الله ص، قال: وماذا؟ 
قييال: اتفاق الأمة، قييال: ومن اأين قلت اتفيياق الأمة. من كتاب 
الله؟ فتدبيير ال�صافعي -رحمه الله- �صاعة، فقييال ال�صيخ: اأجلتك 
ثلاثة اأيام، فتغير لون ال�صافعي، ثم اإنه ذهب فلم يخرج اأياما، قال: 
فخرج من البيت في اليوم الثالث، فلم يكن باأ�صرع اأن جاء الرجل، 
فقييال: حاجتي!! فقال ال�صافعي رحمييه الله: نعم، اأعوذ بالله من 
ال�صيطييان الرجيم. ب�صم الله الرحميين الرحيم. قال الله عز وجل: 

ڃ   ڃ    ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   {ڦ   
]الن�صيياء:   { ڍ   ڇ    ڇڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ  
115[ ل ي�صليه جهنم على خلاف �صبيل الموؤمنن اإل وهو فر�ش، 
قال: فقال: �صدقت، وقام وذهييب، قال ال�صافعي: قراأت القراآن 

في كل يوم وليلة ثلاث مرات حتى وقفت عليه«)2(.
ثييم قال ال�صنعاني: واعتر�ش عليه باأن و�صع الإ�صافة بقول »�صبيل 
الموؤمنن« للعهد كما �ييصرح به اأئمة النحو والبيان، وقد تعمل في 
غيييره مجازا ول يعييدل اإليه مع اإمكان الحقيقيية، واإجماع الموؤمنن 
عنييد نزول الآية غير معهود؛ اإذ ل اإجماع في ع�صره ص، والمعهود 

عند نزولها هو الإيمان واتباع الكتاب وال�صنة.
أصول السرخسي 1/ 296.  )1(

أحكام القرآن للشافعي ص 40.  )2(

ومحيلا عليه.
قال ال�صنعاني في اإجابة ال�صائل: »ولعلماء الأمة خلاف كثير طويل 
�صهييير في الإجماع، منهم من قال بعييدم اإمكان وقوعه، واإن من 
يدعيه كاذب، ومنهم من قال باإمكان وقوعه ولكنه لي�ش بحجة. 
ومنهم من قال باأنه واقع، واأنه حجة، وهذا الأخير قول الجمهور 

الذي عدوه من الأدلة، وعليه وقع نظمنا«.
ى في ظاهيير قوله بن  وفي هييذا الييكلام من المغالطييات اأنه �صييوَّ
القائليين بالإجماع وبن المنكرين له وجعلهم من علماء الأمة مع 
اأن المنكرين له �صذوذ، واأن اأول من باح باإنكاره النظام من المعتزلة 

كما �صبق بيانه قبل.
ثم اإنييه كيف يقع نظمه على خلاف ما يعتقييد حجيته، وبخا�صة 
اأن الكلام في اأ�صول، فقييد نظم على قول الجمهور، و�صرح على 

خلاف ذلك، ول ندري ناأخذ بما نظم اأو بما �صرح.
ثييم قال: »وا�صتدل القائلون باأنه حجيية باأدلة عقلية ونقلية وكلها 

اأدلة مدخولة غير ناه�صة، واأ�صد الأدلة قوله تعالى: {ڦ   ڦ  
چ   چ   ڃ   ڃ    ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ  
چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ   ڍ} ]الن�صيياء: 115[. قالوا: 
ووجييه ال�صتدلل بها: توعييد الله �صبحانه على اتبيياع غير �صبيل 
الموؤمنيين كمييا توعد علييى م�صاقيية الر�صول ص فييدل على حرمة 

مخالفتهم وهو المطلوب في كون الإجماع حجة«.
اأقييول ولل�صرخ�صي تكملة لوجه الدللة ت�صييب في معنى الحجية 
وا�صتييدلل ببع�ييش اآيات اأخييرى على الحجية حيث قييال: »...
ثييم قييول الر�صول موجب للعلييم قطعا، فكذلك مييا اجتمع عليه 
الموؤمنييون، ول يجوز اأن يقال المراد اجتميياع الخ�صلتن؛ لأن في 
ذكرهمييا دليلا على اأن تاأثييير اأحدهما كتاأثير الآخيير، بمنزلة قوله 

تعالى: { ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ   پ  پ      پ  ڀ     ڀ    
ڀ  ڀ  ٺ     ٺ  ٺ   ٺٿ  ٿ  ٿ    ٿ  ٹ    ٹ} ]الفرقان: 

68[، واأيد هذا قوله تعالى: {  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  
چ  چ   ڇ} ]التوبيية: 16[، ففي هييذا تن�صي�ش على اأن 
ميين اتخذ وليجة من دون الموؤمنن فهو بمنزلة من اتخذ وليجة من
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اأقييول: لي�ييش ثم ما يمنييع من دلليية الآية على حجييية الإجماع، 
وكييون الإجميياع غير معهود زميين الوحي فلي�ش فيييه دليل على 
ع��دم حجيته اآنئ��ذ؛ اإذ حجيت��ه م�شروطة ب���شروط، ومنها: عدم 
وجود ر�صول الله ص، فالحجييية موجودة اإل اأنها م�صافة اإلى زمن 
ل يكييون فيه ر�صول الله ص؛ لأن الحجيية في قوله، كما ي�صترطون 
في حجييية ن�ش من ال�صنة عييدم معار�صته ل�صريح القراآن، وحجية 
القيا�ييش م�صروطيية بعييدم م�صادميية الن�ييش واإل ف�صييد اعتبيياره.
ثم ذكر اأنه قد اعتر�ش هذا الدليل باعترا�صات كثيرة، ولهذا �صرح 
بع�ييش الأ�صولين باأن الآية حجة ظنية، وقد تقرر اأنه ل يثبت هذا  

الأ�صل بالأدلة الظنية. 
وهذا ل ي�صتقيم له اإل اإذا كانت الآية هي الدليل الوحيد في حجية 
الإجميياع، وقد رد علييى نف�صه بقولييه بعد ذلك: وقييد ا�صتدلوا 

بالأحاديث النبوية وهي كثيرة بالغة حد التواتر المعنوي.
وقييد قييرر ال�صرخ�صي في اأ�صولييه اأن: »من اأنكر كييون الإجماع 
حجة موجبة للعلم فقد اأبطل اأ�صل الدين، فاإن مدار اأ�صول الدين 
ومرجع الم�صلميين اإلى اإجماعهم، فالمنكيير لذلك ي�صعى في هدم 

اأ�صل الدين«)1(.

الفصل الخامس
انتقاده للأصوليين في مواضع متفرقة والرد عليه

وفيه اأربعة مباحث: 

المبحث الأول

دعواه اختلال كثير من قواعد الأصول والرد عليه

قال �صاحب المزالق: »ومن مزالق الفن: اختلال كثير من قواعده، 
حتى ترى القاعدة الواحدة قد اختلفت من وجوه؛ فيذهل الطالب 
جمع الوجوه وت�صتيتها عيين تقريرها ف�صلًا عن الختلافات التي 

تطرقها، وهذا القدر يجده الإن�صان في م�صتهل الفن.  
أصول السرخسي 1/ 296.  )1(

وربمييا قييد اختلطييت المزالييق في فيين واحييد فييكان الخطييب 
الفنييون«)1(.  اأ�صعييب  الأ�صييول  فيين  اإن  قيييل:  ولييذا  اأ�صييد؛ 

والجواب عن ذلك من وجوه: 
اأما دعواه اختلال كثير من قواعده فغير م�صلم؛ لأنه لو كان كذلك 
فميياذا بقي من العلوم ال�صرعية والخادمة لها؟ واأي�صا فاإنه لو كانت 
قواعييده مختلة لم تكيين حاكمة على غيرها من الفييروع، قال ابن 
دقيق العيد في »�صرح الإلمييام«: اأ�صول الفقه هو الذي يق�صي ول 

يق�صى عليه)2(.
فهو قانون التفكير ال�صحيح بما اأودع فيه من قواعد �صابطة يفخر 

بها اأهله على اأهل الأر�ش قاطبة. 
واإذا كان علم المنطق الذي ي�صمونه الميزان اأو معيار العلم هو منطق 
العقل، فعلم اأ�صول الفقه هو منطق ال�صرع، ومنطق العقل ومنطق 
ال�ييصرع يت�صانييدان ول يتعاندان، ويتعا�صييدان ول يتعار�صان، اإذ 
ا�صتناد الأول اإلى دلئل العقول، وا�صتناد الثاني اإلى الأدلة ال�صرعية 
وهي تتركب مع اأدلة العقل لزومًا لتفيد، وقد يعتمد منطق ال�صرع 
على منطق العقل لبداهته، ولتعليم المتلقي اأن يعمل عقله، وللتدليل 
علييى اأنهما موؤتلفان ل مختلفان؛ ويحتيياج منطق العقل اإلى منطق 
ال�صرع لت�صديده و�صبطه، حتى يكون �صحيح ال�صرع حاكمًا على 
منطق العقل و�صابطًا لحركته، فلا ي�صرح العقل اإل بقدر ما ي�صرحه 
النقييل كما بينه ال�صاطبي؛ وذلك لما يعتوره من الق�صور، ولقابليته 

للخداع. 
وناهيك بعلم جَمَعَ خيَر ما في العلوم الأخرى، وقد و�صفه الإمام 
الغييزالي باأنه اأ�صرف العلوم حيث قال: »واأ�صرف العلوم ما ازدوج 
فيه العقل وال�صمييع، وا�صطحب فيه الييراأي وال�صرع وعلم الفقه 
واأ�صولييه من هذا القبيل، فاإنه ياأخذ من �صفو ال�صرع والعقل �صواء 
ال�صبيل، فلا هييو ت�صرف بمح�ش العقول بحيييث ل يتلقاه ال�صرع 
بالقبييول، ول هو مبني على مح�ش التقليد الذي ل ي�صهد له العقل 

بالتاأييد والت�صديد«)3(.
مزالق الأصوليين ص60.   )1(

البحر المحيط 1/ 15.   )2(
المستصفى ص4.   )3(
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م�صكلاتهم، فم�صاألة ت�صويب جميع المجتهدين حتى في القواطع 
والتييي قييال بها العنبري، وجدنييا اأن ابن تيمية انت�ييصر له كم�صاألة 
�صلاة الحائ�ش، ووجد في المذهب من اأتباع المذاهب من يخالف 
اإمييام المذهييب، وهو كثييير ل ينح�صر، كاأبي يو�صييف ومحمد عند 
الحنفية، وابن حبيب واللخمي عنييد المالكية، و�صار يقال قولن 
في مذهييب فلان، وثلاثة اأقييوال في مذهب فلان، وخالف فلان 
ما كان في ذلك وهو من اأتباع مذهبه، وما زالت تحكى في كتب 
الأ�صول اأقوال النظام في الإجميياع والقيا�ش، وانت�صر له الطوفي 
وال�صييوكاني، وقول اأبييي م�صلييم الأ�صفهاني في الن�صييخ، وتاأول 
لييه اأنا�ش، وانت�صر لييه بعد ذلك من م�صايخ الع�ييصر بع�ش ال�صيوخ 
الف�صييلاء كال�صيييخ عبد المتعال الجييبري والغييزالي والقر�صاوي، 
ووجدنييا كذلك من العلماء من ينتقل من مذهب فقهي اإلى اآخر، 
فمن الحنفييية من انتقل �صافعيًّا، ومن المالكية ميين انتقل �صافعيًّا اأو 
حنبليًّييا، ومنهم من لم يلتزم مذهبًا، اإنما كان م�صتواه العلمي يوؤهله 

اأن يدور مع الدليل حيث دار باأن كان من اأهل الترجيح. 
-وقاعييدة مراعاة الخلاف جديرة بالإ�صييادة في الفكر الإ�صلامي 
والممار�صيية العلمية عند الم�صلمن، ومن اأهييم ما تميزت به الحركة 
العلمية في الإ�صلام المناظراتُ، وموؤداها اأن يعر�ش كل ما عنده في 
م�صاأليية مدعمًا بالدليل، ومفنييدًا اآراء مخالفه، بل ون�صاأ علم الجدل 
اأو اآداب البحث والمناظرة، وما ي�صمى حديثًا اأدب الحوار، ي�صبط 
عملييية المناظييرة واإجراءاتها مبتييداأً ومنتهًى ومن ذلييك... ومبداأ 
ال�صييورى اإنما هو ترجمة عملية لإبييداء كل ذي راأي راأيه من اأهل 

ال�صورى بفقهها واآدابها المقررة في موا�صعها.
- بل رحب اأئمة الإ�صلام الأول وحكامه بالخلاف، قال عمر بن 
عبد العزيز: »ما ي�صرني اأن اأ�صحاب محمد لم يختلفوا؛ لأنهم لو لم 

يختلفوا لم تكن رخ�صة«)1(.
- وامتنع مالك من حمل النا�ش على مذهبه وكتابه الموطاأ كما هو 

م�صهور، واأمر بترك النا�ش وما و�صلهم من علم)2(. 
الفقيه والمتفقه 2/ 335.   )1(

ترتيب المدارك وتقريب المسالك 1/ 67.  )2(

ثم اإن �صاحب المزالق لم ياأت بدليل على اختلال قواعد ول بمثال 
وا�صح، واإنما اأر�صل الكلام اإر�صال واأتى بكلام عام لو فت�صته لم تجد 

فيه �صيئا، ومبهم ل يت�صح المراد منه ب�صهولة، فهو {   ڃ         چ       
چ  چ  چ  ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ}]النييور: 39[. 
فقوله: » حتى ترى القاعدة الواحدة قد اختلفت من وجوه، فيذهل 
الطالب جمع الوجوه وت�صتيتها عن تقريرها ف�صلًا عن الختلافات 
التييي تطرقها، وهييذا القدر يجييده الإن�صان في م�صتهييل الفن«. 
هييو الذي تجد فيه اختلال كبيييًرا، اإذ ل ي�صح اأن ينت�صب الخلاف 
الييوارد في بع�ش م�صائله مدعيياة للحكم باختييلال قواعده، فاإن 
المتفق عليه فيه كثير والقطعي اأكثر من الظني، كما قررته من قبل، 
والقطعييي في النهاية يحاكم الظني اإليه ويتو�صل اإلى ال�صواب من 

خلاله. 
وكل علم فيييه القطعي والظني، فلا القطعييي ب�صارف عن طلب 
حكييم الظني من خلالييه، ول الظني ب�صارف عيين القطعي؛ لأن 
الظنييي محتاج اإليه في اإثباته، وهذه اأولى قواعد المعرفة ال�صحيحة، 

كما قررته من قبل. 
وهنا اأقول: من اأُ�ص�ييش المعرفة التي تجب مراعاتها، هذه القاعدة؛ 
ولذلييك كانت مفتتح كثير من كتب الأ�صييول، وموؤداها اإجمال 

من غير تف�صيل: 
 لي�ييش اأدل على هييذا المعنى من وجود الآراء المتعييددة في الم�صاألة 
الواحدة في العلييوم ال�صرعية حتى اإن الم�صاألة الواحدة ليوجد فيها 

من الأقوال كل ما تحتمله الق�صمة العقلية دون �صير اأو خوف. 
بل وجد ما ي�صمى بالأقوال ال�صاذة اأو ال�صعيفة وهي التي لم تعتمد 
علييى اأدلة قوية واإن كان فيها اأدلة في الجملة، ولو كان ثَمَّ اإرهاب 
فكييري اأو حَجْييرٌ على الأقوال مييا وجدت مثل هييذه الآراء وما 
ا�صتطاع اأن يبوح بهييا قائلوها، ووجد في تاريخ العلوم ما ي�صمى 
بالمفييردات، وهي الأقوال التييي تفرد بها العلميياء عمن �صواهم: 
مفييردات الإمام اأحمد، مفردات ابن تيمييية، مفردات ابن حزم، 
وهي م�صائل معروفة وم�صهورة، بل وجدنا لهذه الأقوال من يدافع 
عنها بعد ذلك اإذا راأى فيها �صوابًا اأو حاجة للم�صلمن اإليها وحل
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- وتمنى ال�صافعي اأن يظهر الله الحق على يد خ�صمه في المناظرات، 
وهييو اأدب ل نكاد نرى له اأثييرًا في واقعنا المعا�صر. ذكر الخطيب 
البغدادي: اأن ال�صافعي قال: »ما ناظرت اأحدا اإل على الن�صيحة« 

وقال: »والله ما ناظرت اأحدا فاأحببت اأن يخطئ«)1(. 
- ومنييع علميياء الإ�صلام في الجملة الإنييكار في م�صائل الخلاف، 
وكان من حجج من احتج بالإجماع ال�صكوتي ا�صتبعاد اأن يوجد 
عييالم مجتهد يبلغه اأو يقييال في ح�صرته قول يييرى اأنه غير �صواب 
وي�صكييت دون قرينيية قوية ظاهييرة دعته اإلى ال�صكييوت. فلله ما 
اأروعييه من م�صلك اأن هذا ال�صتدلل الييذي ربما ل يُلْتَفَتُ اإلى ما 
ينطييوي عليه من مبداأ اإ�صلامي راق من اأول وهلة لَبَيانٌ قوي على 

واقع الم�صلمن الأمثل. 
- اإن ال�صذوذ في الأفييكار في بع�ش الخلافيات اأمر نادر، ويرجع 
اإلييى مدى ظهييور الأدلة لدى الطييرف المت�صدد، وتابييع لتقديره 

لقطعية الم�صاألة وظنيتها وهي م�صاألة ن�صبية. 
- اإن ميين المخالفييات المق�صودة اأو المتع�صفيية اأو التي لم يقم عليها 
دليل لجدير بالإنكار؛ لأن الخلاف ل ي�صح اأن يق�صد، واإن القول 
العيياري عيين الدليل ل ي�صييح اأن يظهر؛ لأن هذا تغيييير في العلم 
وا�صتغييلال للمبداأ في غير محلييه؛ ولذا اأنكر من اأنكيير من العلماء 
علييى اإخوانهم في بع�ش الم�صائل ظنًّييا منهم ذلك، وو�صوح الحق 
وعدمه -كما �صبق- تحكمه نظرية الن�صبية، والتفاوت في العقول 

وقوة لمح الدليل. 
- وقييد تعلم العلماء الخلاف ل ليناظروا المخالف ويقيموا الحجة 
عليه، بل لعذر المخالف، وما اأح�صن ما قال ابن المبارك: اإني لأكتب 
الحديييث وما من نيتي اأن اأحدث به اأو اأعمل به ولكن اأتخذه لمدة 

لبع�ش اأ�صحابي اإن عمل به اأقول عمل بالحديث)2(. 
اأمييا دعواه اأن فن الأ�صول اأ�صعب الفنون من اأجل ما ذكر، فقول 
عار عن ال�صحة تماما؛ لأن ما ذكره موجود في كل العلوم ولم يقل 
عنهييا: اإنها اأ�صعب العلوم، واإنما كان علييم الأ�صول فيه من الدقة

الفقيه والمتفقه 2/ 242.   )1(
الكفاية للخطيب البغدادي ص402.   )2(

مييا ا�صت�صعبه كثيرون؛ لأنه علم معياري توزن به الآراء والأقوال، 
وت�صحح عليييه الجتهادات وال�صتنباطات، وهييو علم خا�صة؛ 
لأن هييذا الباب لي�ش لكل اأحد، وكاأن اأ�صحابه ق�صدوا اأن تكون 
م�صنفاتييه فيهييا �صعوبة حتييى ل يتعلمه اإل ميين كان اأهلا له، فاإن 
العلميياء نهوا عن تعليييم العلم من ل ي�صتحييق، وجعلوا ذلك من 

اأمانة العلم. 
قييال القرافي في اأول الذخيرة من اآداب العلم: اأن يوفي الأمانة في 
العلييم فلا يعطيه لغير اأهله، ول يمنعه اأهلييه، فاإن العلم يزيد النف�ش 
ال�صريرة �صرا والخيرة خيرا، قال المحا�صبي رحمه الله: العلم كالغيث 

ينزل من ال�صماء كله حلو يزيد الحلو حلاوة والمر مرارة.
وقييال الغزالي رحمييه الله: »تعليم العلم لأهل ال�ييصر كبيع ال�صيف 
من قاطع الطريق«، وبعييث ال�صافعي لمحمد بن الح�صن ر�صي الله 

عنهما ي�صتعير منه كتبا فتوقف عليه فكتب اإليه:
عَييييْ تَيييييرَ  لَمْ  لِييييلَّييييذِي  مِييثْييييييييلَييييييييهقُيييييلْ  رَاآهُ  مَيييييييييييييينْ  نُ 
رَاآ مَيييييينْ  كَيييييييييياأَنَّ  قِيييييلُييهُحَييييتَّييييى  مَييييينْ  رَاأَى  قَيييييدْ  هيييييُ 
اأَهْيييييييييييلَيييييهُالْييييعِييييلْييييمُ يَييينْيييهَيييى اأَهْيييييلَيييييهُ يَميْينَييعُييييييييوهُ  اأَنْ 
لِأَهْيييييييييييلِيييييييييييهِ لَيييييعَيييييلَّيييييهُلَييييييعَييييييلَّييييييهُ يَييييييبْييييييذُلُييييييهُ

فبعييث اإليه بوقر بعير. فقولييه: »ينهى اأهله اأن يمنعييوه اأهله« يفيد 
الدفع للاأهل والمنع من غير الأهل)1(. 

فعلم الأ�صول علم ع�صي يتاأبى على غير المتاأهل له، حتى ل يقطع به 
الطريق وي�صد به عن �صبيل الله من �صعفت ديانته، فيكون فتنة للنا�ش. 

المبحث الثاني
دعواه ذكر الأصوليين مباحث واسعة

لا فائدة منها والرد عليه

قييال �صاحب المزالييق: بعد انتقيياده ا�صتغييال الأ�صولين بالكلام 
النف�صي وما يترتب عليه من الفروع التي ل حاجة اإليها، ذكر اأن

الذخيرة للقرافي 1/ 51.   )1(
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كونه ص هل يقر على خطاأ اأم ل؟ ل فائدة فيه بعد قول الله �صبحانه 
{ ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ    ہ  ہ} ]الح�صر: 7[. 

والحا�صل اأني لييو اأردت التق�صي في ال�صتق�صاء لبخل المجال عن 
الإح�صيياء، ولو اأح�صن ال�صتييدلل بن�صو�ش الكتاب وال�صنة بعد 
معرفته بكيفية ال�صتدلل ومعرفته �صطرا �صالحا من العلوم العربية 
وغيرهييا لورث علم ما لم يعلم، فاإن التقييوى اأعظم اأ�صباب الفتح 
بالعلم، ولي�ييش هذا المقدار المذكور للتزهيييد في طلب العلم، اإنما 
المييراد اأن زغل العلم وكييثرة ال�صرك وا�صعة الدائييرة، قل اأن تخلو 
مقاليية اأو تخل�ييش منها م�صاألة. وهذا الموؤلييف الذي ا�صتدعى هذا 
البحث قييد األم بزيادة على هذه الجمل، اإنما هييي مفرقة فيه، والله 

ولي التوفيق.
وهييا هنييا يقع اليقيين بقول اأمييير الموؤمنيين: »العلييم نقطة كثرها 
الجاهلون«)1( فاإنه باب مدينيية علم ر�صول الله ص)2(. ومن المعلوم 
اأنه لم يحظ في »اأمر« من جهة لفظة األف ميم راء، ول توجه فكره 
اإلييى تعريفه اأنه حقيقة في القول المخ�صو�ش، ول خالفه ال�صحابة 
في هييذه الم�صاألة، ول يتوقف على اأمثييال هذه الم�صائل فائدة، ولو 
ا�صتغييل بها خير القرون ل�صدهم عن الجهاد في �صبيل الله عز وجل 
بل الذي يفهمييون من اأمر الله بال�صوم المعنى الذي يفهمه كل من 
وجييه فكره اإليه من دون تعمق في اللفظ، ويبادلون المتثال لأمر 

الله ور�صوله، والله ولي الموؤمنن.

سبل السلام 4/ 178.   )1(
يشــير به إلى حديث: »أنا مدينة العلــم وعلي بابها« أخرجه الترمذي )5/ 637،   )2(
رقــم 3723( عن علي، وقال: غريب منكر. وفي روايــة: »أنا مدينة العلم وعلي 
بابهــا، فمن أراد العلم فليأت الباب« أخرجه الحاكــم )3/ 138، رقم 4639( من 
حديث جابر وتعقب. وأخرجه الحاكم أيضا )3/ 137، رقم 4637( من حديث ابن 
عباس. وفي رواية: »أنا مدينة العلم وعلي بابها، فمن أراد العلم فليأته من بابه« 
أخرجه الطبراني )11/ 65، رقم 11061(، قال الهيثمي )9/ 114(: فيه عبد الســلام 

بن صالح الهروي وهو ضعيف. 

ولم يرفع اإلينا اأنه خا�ش اأبو ذر الغفاري ث الذي ما اأظلت الخ�صراء 
ول اأقلييت الغبراء اأ�صدق لهجة منه)1( مييع ر�صول الله ص في دللة 
الت�صميين واللتزام، وهل هما عقليتييان اأم و�صعيتان؟ وما الن�صبة 
بينهما؟ هل العموم المطلييق اأم الوجهي؟ فن�صتغفر الله ونتوب اإليه 

ونعوذ بالله من �صرور اأنف�صنا و�صيئات اأعمالنا. 
ول �صجر بن اأ�صحاب ر�صول الله ص هل خطاب ر�صول الله ص

للواحييد هل هو عييام اأم لي�ش بعييام؟ واإذا لم يختلفوا في ذلك ولم 
يطييرق فهم اأحييد منهم هذا المعنييى وهم خير القييرون، واأ�صرف 
الخلق، وبهم يقتدى، وهييم الذين قال ر�صول الله ص: اإنهم الفرقة 
الناجييية، واإنهييا اإذا افترقت الأمة فمن كان علييى ما كان عليه هو 
واأ�صحابه فهو الناجي من فرق الهلاك)2(، نعوذ بالله من الهلاك. 
ولم يطييرق اأفكارهييم التاأمل لم�صاألة الخييلاف في المفهوم له عموم 
يتحقق اأم ل، اإنما يطرق اأفكارهم �صماع موا�صع مواعظ الكتاب، 
والخوف من �صريييع الح�صاب �صديد العقيياب، فهذه حالت خير 
القييرون، ولو كان طالب العلم منهم يحتيياج اإلى غيب متن اأول 
وقراءته على ر�صول الله ص لفني اأمره قبل اإدراك الغر�ش المق�صود، 
ولي�ييش اأ�صر على بني اآدم من جمع العلم وترك العمل، وهذا �صاأن 
راقم الأوراق على اأنه -والله- اأ�صاع الجميع، ف�صبحان من و�صع 
كل �صيء رحمة وعلمًا ول حول ول قوة اإل بالله العلي العظيم. 
اإنمييا المرتد قييوة الفح�ش في طلب الحق، ثم العمييل عند الو�صول

يشــير إلى الحديث الذي أخرجه أحمــد )2/ 163 رقم 6519(، والترمذي )5/ 669   )1(
رقم 3801( وقال: حسن، وابن ماجه )1/ 55، رقم 156(، والحاكم )3/ 385، رقم 
5461( مــن حديث ابن عمرو. وأخرجه أبو نعيــم في الحلية )4/ 172( من حديث 
علي بن أبي طالب وقال: غريب، وأخرجه ابن أبي شيبة )7/ 124، رقم 34688(، 
وأحمــد )5/ 197، رقم 21772(، والطبراني كما في مجمع الزوائد )9/ 329( قال 
الهيثمــي: رواه أحمد والطبراني، وفيه علي بن زيد، وقد وثق وفيه ضعف وبقية 

رجاله ثقات، والحاكم )3/ 387، رقم 5467( من حديث أبي الدرداء. 
يشــير إلى حديث: »إن أهل الكتابين افترقوا في دينهم على ثنتين وسبعين ملة،   )2(
وإن هذه الأمة ستفترق على ثلاث وسبعين ملة، وكلها في النار إلا واحدة، وهي 
الجماعة، وإنها ســتخرج من أمتي أقوام تتجارى بهم تلك الأهواء كما يتجارى 
الكلــب بصاحبــه، فلا يبقى منه عــرق ولا مفصل إلا دخلــه« أخرجه أحمد )4/ 
102، رقــم 16979(، والطبرانــي )19/ 377، رقم 885(، والحاكم )1/ 218، رقم 
443(. وأخرجه أيضًا: أبو داود )4/ 198، رقم 4597( عن معاوية. قال المناوي: 

وإسناد أحمد جيد. 
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اإليييه كما وقييع ل�صلمان الفار�صييي ث، فاإنه اأورثه بييذل نف�صه في 
طلب الحييق اأن قال ر�صييول الله ص: »�صلمان منا اأهييل البيت«)1( 
ولم يكيين من خييبر �صلمان ث اأنه نظر في قبييول خبر الآحاد هل 
يقبييل مع جهل الحال؟ وهل يجب العمل بييه؟ وهل يفيد الظن اأم 
اليقيين اإن حفتييه القرائن؟ بل كان من خييبره ث اأنه كان اأبوه من 
�صدنيية النار، فاأقامه في خدمة النار، فمر على الن�صارى المجاورين 
للفر�ييش فاأعجبه دينهم ولزمهم، فقيده اأبييوه، ففك القيد وخرج 
اإلييى ال�صام، و�صاأل عن اأعلم الن�صييارى ولزمه حتى مات، وانتقل 
اإلييى اآخر، ولم يزل هكذا حتى �صحييب رجلًا �صالًحا فلما قارب 
المييوت قال له �صلمان ث: اأو�صني. فذكر له اأنه قد اأظل زمن نبي 
يبعث بدين اإبراهيييم ص ثم �صاقه القدر اإلى المدينة على خبر طويل 
وهداه الله عز وجل، فتطلب الوجه الذي يريده الله واآمن بر�صول 
الله ص، ومييا طرقت تلك المعاني له ذهنا، وهذا الحر�ش على الحق 
مطلييوب وهييو مذهب اأهل البيييت ش والإمام اأحمييد بن حنبل 

واأهل الحديث والأئمة المجتهدين«)2(. 
قييال: »ومعلوم اأنييه ل يعني الإن�صان ال�صتغييال با�صم الم�صترك اإذا 
اأطلييق على معنييه هييل هو ق�صم الحقيقيية اأم المجيياز؟ واأي فائدة 
تترتييب على هذا في الدييين؟! ول يخلو اإما نفر�ش م�صاألة في دين 
الله فهييذا ل يح�صيين منا اإذا لم نف بالقدر الييذي اأمرنا به! فكيف 
نزيييد عليه مع �صدة التق�صييير فيما اأوجب علينييا ومبا�صرة ما نهينا 
عنييه؟ واإذا تاأمييل الناظر في هييذه الحالة وجدهييا في كل الفنون، 
فاإنييه قد خلط ما ل حاجيية فيه فيما م�صت اإليييه الحاجة، وكثرت 
الزيييادة في الييكلام مع وقييوع النق�ييش في اأفعال الخييير، وا�صتد 
التحييري في تحرير العبييارات مع الت�صاهييل في ك�صب الطاعات، 
فييترى من يريييد كتب التف�صير كييي: »الك�صاف« ل ي�صييل اإليه اإل 
بعد معرفة علوم �صتييى وكتب عديدة، وقد ذكر جار الله -رحمه

أخرجــه الطبراني )6/ 212، رقم 6040(، قال الهيثمي )6/ 130(: فيه كثير بن عبد   )1(
الله المزني، وقد ضعفه الجمهور، وحســن الترمذي حديثه، وبقية رجاله ثقات. 

والحاكم )3/ 691، رقم 6541(. 
مزالق الأصوليين ص74- 86.   )2(

الله تعالييى- )1( القدر المحتاج اإليه من اأراد فهم كتابه، وهو مقدار 
عزيز الوجييود وا�صع الدائرة، قد ل يمكن الو�صول اإليه من الذكي 
المتفرغ الكامل، فكيف يبلغ اإليه من هو كثير ال�صتغال بارد الهمة 
بعيييد الفهم، بل الو�صول اإلييى ما و�صل اإليه كاد يتعذر، ومن اأراد 
تحقيييق هذا طالع خطبة »الك�صاف« لينظيير ما ح�صل له بنهاية ما 
وقف عليه بعد هذا التعب اأن يعرف ما في الآية من الحقيقة والمجاز، 
واأما القرينيية ال�صارفة وما حوته من اأق�صام ال�صتعارة اإلى غير هذا 
من دقائق المعاني التي تذهل اللبَّ اللبيبَ، ويتخيل الناظر لها اأنها 
ترتف�ش لها الجمادات، والقييراآن حمالٌ ذو وجوه، لكن ال�صلف 
الأول اإذا مييرت باأحدهم الآييية اأك�صبته معانيها الغر�ش المق�صود، 

واإذا جمع مثلًا قول الحق جل �صاأنه: { ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  
ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ       ۈ   ۈ   ۆ   ۆ  

ې  ې  ې      ې     ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  

ئو    ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې    ئې  ئې    ئىئى  

ئى            ی  ی  ی  ی} ]يون�ييش: 24[ يفهييم من 

هييذا حقارة الدنيييا والتزهيد والترغيب عنهييا، ويتفكر في قوله: 
{ٹ  ٹ  ڤ       ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ    ڄ  
ڄ      ڄڄ  ڃ               ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ     ڇ  
ڑ   ژژ   ڈ   ڈ   ڎ      ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڇڍ   ڇ   ڇ  
ڑ  ک  ک  ک  ک} ]الحديد: 20[، والمعنى المطلوب 
هييو الذي يتاأوه له ال�صامع اإذا قرع �صماخ اأذنه، وهذا التاأوه على 
قييدر اإيمان العبد وخوفييه من الله ورجاه لييه، والله �صبحانه يقول: 
{ں  ں  ڻ  ڻ     ڻ    ڻ  ۀ} ]القميير: 17[ وقال: 

{ۉ  ې   ې  ې  ې} ]الزميير: 28[ وقييال: { ڍ  ڍ  
ک   ڑ   ڑ     ژ   ژ      ڈ   ڈ   ڎ   ڎ     ڌ   ڌ  
ک} ]يون�ييش: 57[ ولييو كان من اأراد فهمييه كلف قراءة 

هو أبو القاسم محمود بن عمر بن أحمد، جار الله الزمخشري، ولد سنة 467هـ،   )1(
لغوي مفســر فقيــه، معتزلي المذهب، له: الكشــاف في التفســير، والفائق في 
غريب الحديث، والمستقصى في الأمثال، ورؤوس المسائل الخلافية بين الحنفية 

والشافعية، توفي سنة 538هـ )بغية الوعاة للسيوطي 2/ 379(. 
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المطول)1( وحا�صية ال�صلبي)2( وتحقيق الأطول)3( لذهب عمره قبل 
الو�صول اإلى المو�صل.

والفهم الييذي اأ�صار اإليه اأمير الموؤمنن علييي بن اأبي طالب ث في 
قوله: »اأو فهم يعطيه الله لرجل في القراآن« اإنما المراد اأن ياأتمر باأوامر 

الله الظاهييرة فيعمل بهييا، وتبقييى: {ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  
ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ} ]الحج: 
2[ فيعلمييه الله وا�صطيية التقييوى، ويجعل له فرقانًييا يفرق به بن 
الحق والباطل، ولي�ش المراد به تعييرف ال�صتعارة التبعية التخيلية، 
فهذه اأ�صماء لجمل ا�صطلح عليها علماء البيان، فمعرفتها زيادة في 
كمييالت الإن�صان واإبراز معان يتروح لها الفكر، اإل اأن العمل بما 

علم الإن�صان اأف�صل قائد للثمرة المطلوبة، وال�صالة المن�صودة. 
وهييذا البحث مع من يطلب العلم يريد به النجاة، واأما من يجعل 
هذا ذريعة اإلى ترك قراءة العلم والعمل بما ح�صل له، فهذا مذموم 
عند كل عاقل، فاإنها قالت الحكماء: »الإن�صان اإن�صان بالقوة اإذا لم 

يجهل جهلًا مركبًا واإل كان حيوانًا فاإن علم كان اإن�صانًا«. 
فاأمييا المت�صاغل بالبطالة المنفق �صاعاته في اللذات، الم�صتفرغ و�صعه 
في المحال، فهو اأبعد عن الخطاب، والله يهدي من ي�ساء اإلى �شراط

كتاب المطول: شــرح علــى تلخيص المفتــاح للقزويني، والشــارح هو العلامة   )1(
ســعد الدين التفتازاني مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني الهروي الشافعي 
الخراساني التفتازاني نسبة إلى تفتازان بلدة بخراسان، ولد فيها سنة 722هـ، 
كان من محاســن الزمان لم تر العيون مثله في الأعلام والأعيان. وهو الأستاذ 
على الإطلاق. والمشــار إليه بالاتفاق. اشــتهرت تصانيفه فــي الأرض. وأتت 
بالطول والعرض. وقد اختلفوا في وصفه فجعله بعضهم حنفيا وغيرهم شافعيا. 
وقد انتهت إليه رئاسة الحنفية بزمانه ت: سنة 793هـ )كشف الظنون 2/ 1722، 

ومعجم المطبوعات 1/ 635(. 
يقصد: حاشــية شــهاب الدين أحمد بن محمد الشلبي، ت: سنة نيف وعشرين   )2(
وألف على شرح قطر الندى وبل الصدى في النحو لابن هشام النحوي المصري 

)كشف الظنون 2/ 1797، ومعجم المطبوعات 2/ 2032(. 
الأطول: شــرح على تلخيص المفتــاح للقزويني )بلاغة( للعلامــة عصام الدين   )3(
الإسفرائيني ت951هـ وفي كشف الظنون يؤرخ وفاته سنة 943هـ، ووصفه بأنه 
شــرح ممزوج عظيم، وهو العصام إبراهيم بن محمد بن عرب شاه السمرقندي، 
لــه التصانيف الحســنة النافعة في كل فن، كحاشــية البيضــاوي، والجامي، 
والأطول. وهو من ذرية أبي إســحاق الإسفرائيني. وإســفرائين قرية من قرى 
خراســان، كان أبوه قاضيا بها وجده في أيــام أولاد تيمور، وهو تلميذ المولى 
عبد الرحمن الجامي المعروف )انظر: شذرات الذهب 4/ 725، وكشف الظنون 1/ 

473، ومعجم المطبوعات 2/ 1330(. 

م�صتقيم. واأرفع من هذا رتبة من �صغل نف�صه بالعلم، ولكنه يقروؤه 
جمعًا لخ�صال الكمال ومحبة لمعالي الأمور ل لطلب النجاة، واأقبح 
حالً ميين الأولن من قييراأ العلم لطلب دنيييا، والأعمال بالنيات 

ولكل امرئ ما نوى)1( والله �صبحانه متولي ال�صرائر«)2(. 
مناق�صة �صاحب المزالق وتفنيد قوله: 

وبعييد هذا الن�ش الطويل لي معييه وقفات حتى ل يغتر طالبو العلم 
بييكلام ل خطام لييه ول زمام اإل تعميمات واأحييكام اإذا و�صعت 
على محييك العلم وجدتهييا ك�صراب بقيعيية يح�صبه الظميياآن ماء، 
ت�ييصر اأكثر مما تنفييع وتلهي ول تغني، وما فيه ميين �صواب و�صعه 
قائلييه في غير مو�صعه وا�صتدل به على مييا ل يدل عليه، ووقفاتي 
معه هنييا �صتطول؛ لما قد وجدناه من طوائييف تقلده في مثل هذه 
ال�صتييدللت، واأ�صبحييت �صمة ممجوجة لكن يغييتر بها الجهال 
ويظنونهييا حججييا واأدلة وهييي ل ترقييى اإلى مرتبيية ال�صبهات، 

و�صاأعمد اإلى بيانها وتو�صيحها ثم اأبن ما فيها من ف�صاد.
الوقفة الأولى: 

فاأمييا قول �صاحب المزالق: اإن كونه ص هييل يقر على خطاأ اأم ل؟ 
ل فائدة فيه بعد قول الله �صبحانه: {ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   

ۀ    ہ  ہ} ]الح�صر: 7[)3(. 
فاأقييول: هييذه قاعييدة اأ�صولية اتفييق الأ�صوليون عليهييا كما قال 
النييووي وال�صيوطي وابن النجار الفتوحي وغيرهم، وهي مفرعة 
على القول بجواز اجتهاده ص ووقوعه منه، وما �صدر عن اجتهاد 
فاإنييه عر�صة لل�صواب والخطيياأ، وعلى القول بييه فاإنه ل يقر على 
خطيياأ اإجماعا، وهذا يدل على جواز الخطيياأ، اإل اأنه ل يقر عليه، 
وفي احتمال وقوع الخطاأ في اجتهاده خلاف، واختار جوازه ابن 
الحاجييب والآمدي، ونقله عن اأكثر اأ�صحاب ال�صافعي والحنابلة، 
واأ�صحاب الحديث، ومنع قوم جواز الخطاأ عليه؛ لع�صمة من�صب

أخرجه البخاري )1/ 3، رقم 1(، ومسلم )3/ 1515، رقم 1907(، ومالك في رواية   )1(
محمد بن الحســن )ص 338، رقم 983 طبعة دار ابن خلدون(، وأحمد )1/ 25، 

رقم 168(، من حديث عمر بن الخطاب. 
مزالق الأصوليين ص97.   )2(

مزالق الأصوليين ص75، 76.   )3(
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النبييوة عن الخطاأ في الجتهاد)1(؛ لأن فر�ش هذه الم�صاألة منطقي، 
ي�صتدعيه الكلام في تعبده بالجتهاد. 

وميين فوائد ذكر هذه الم�صاألة: اأنها تذكر مع م�صاألة احتمال حكم 
ر�صييول الله ص وق�صائييه بخلاف الواقييع وهي م�صاأليية من�صو�صة 

اأي�صا. 
، ولعل  فقييد �صح في الحديث: »اإنما اأنا ب�صر واإنكم تخت�صمون اإليَّ
بع�صكييم اأن يكييون األحن بحجتييه من بع�ش فاأح�صييب اأنه �صدق 
واأق�صييي له بذلييك، فاأق�صي له على نحو ما اأ�صمييع، فمن ق�صيت 
لييه بحق م�صلم فاإنما هي قطعة من النييار فلياأخذها اأو ليتركها«)2(. 
قال النووي: معناه التنبيه على حالة الب�صرية، واأن الب�صر ل يعلمون 
ميين الغيييب وبواطن الأمور �صيئييا اإل اأن يطلعهييم الله تعالى على 
�صيء من ذلك، واأنه يجييوز عليه في اأمور الأحكام ما يجوز على 
غيره، اإنما يحكم بيين النا�ش بالظاهر والله يتولى ال�صرائر، فيحكم 
بالبينة وباليمن ونحو ذلك من اأحكام الظاهر مع اإمكان كونه في 

الباطن خلاف ذلك، ولكنه اإنما كلف الحكم بالظاهر.
قال النووي: فاإن قيل: هييذا الحديث ظاهره اأنه يقع منه ص حكم 
في الظاهيير يخالف ما في الباطن، وقييد اتفق الأ�صوليون على اأنه 

ص ل يقر على خطاأ في الأحكام. 
فالجواب: اأنييه ل تعار�ش بن الحديث وقاعييدة الأ�صولين؛ لأن 
مييراد الأ�صولييين فيمييا حكم به باجتهيياده، فهل يجييوز اأن يقع 
فيييه خطاأ؟ واأما الحديث فمعناه: اإذا حكييم بغير الجتهاد كالبينة 
واليميين، فهييذا اإذا وقع منه مييا يخالف ظاهره باطنييه ل ي�صمى 
الحكييم خطاأ، بل الحكم �صحيح بناء علييى ما ا�صتقر به التكليف، 
وهو وجوب العمل ب�صاهدين مثلا، فاإن كانا �صاهدي زور اأو نحو 
ذلك فالتق�صير منهما ومن �صاعدهما، واأما الحكم فلا حيلة له في 
ذلك ول عيب عليه ب�صببه، بخلاف ما اإذا اأخطاأ في الجتهاد فاإن 

هذا الذي حكم به لي�ش هو حكم ال�صرع)3(.
الكوكب المنير شرح مختصر التحرير ص605 )ط/ السنة المحمدية(.   )1(

أخرجه البخاري )2/ 952، رقم 2534(، ومسلم )3/ 1337، رقم 1713( وغيرهما   )2(
من حديث أم سلمة. 

شرح السيوطي لسن النسائي 8/ 235.   )3(

واأي�صييا: تذكر لبيان مدى �صحة ت�صمية علم النبي ص الحا�صل عن 
اجتهاد -بناء على جواز الجتهاد في حقه ص- فقها. 

فقال الكمال: اإنه دليل �صرعي للحكم يتو�صل به اإلى معرفته بنقل 
عنييه ص لذلك الجتهيياد اأو اإخباره عنه، قال: وهو ص ل يقر على 
خطاأ، وبهذا العتبار ل يعد فقها، بل هو من اأدلة الفقه، وباعتبار 

ح�صوله عن دليل �صرعي ي�صح اأن ي�صمى فقها بال�صطلاح)1(. 
واأي�صييا: فاإن الآية التي ذكرها �صاحييب المزالق عامة، فلفظة )ما( 
م��ن األفاظ العموم، ومعناه: كل ما اآتاك��م الر�سول وجب عليكم 
الأخذ به، وبحث م�صاألة كونه ص هل يقر على خطاأ اأم ل؟ تفيدنا 
هنا. فاإذا قيل: ل يقر على خطاأ بحثنا فيما نريد القتداء به فيه هل 
ثبييت فيه عتاب اأو ت�صويييب اأو ل؟ فاإذا ثبت كان ذلك تخ�صي�صا 
للعموم الوارد في الآية المذكورة كما جاء في ق�صة عب�ش، والأ�صرى 
يوم بدر، وا�صتئذان المنافقن يوم حنن، وق�صة ابن اأبيرق في �صورة 

الن�صاء وغيرها)2(. 
ثم اإن قول �صاحب المزالق اإن القدر المحتاج اإليه من علم الأ�صول 
هو المجمع عليه، وهو ال�صتدلل بالكتاب وال�صنة، وهذه القاعدة 
التي يوهنها من هذا القييدر المجمع عليه ولها تعلق بفهم الكتاب 

وال�صنة وال�صتدلل بما فيهما لمن تدبر. 
الوقفة الثانية: عند قوله: 

ولو اأح�صن ال�صتدلل بن�صو�ش الكتاب وال�صنة بعد معرفته بكيفية 
ال�صتدلل ومعرفته �صطرًا �صالًحا من العلوم العربية وغيرها لورث 
علم ما لم يعلم فاإن التقوى اأعظم اأ�صباب الفتح بالعلم، ولي�ش هذا 
المقييدار المذكور للتزهيد في طلب العلييم، اإنما المراد اأن زغل العلم 
وكييثرة ال�صرك وا�صعيية الدائرة قل اأن تخلو مقاليية اأو تخل�ش منها

حاشية العطار على جمع الجوامع 1/ 61.   )1(
إشــارة  إلى ما ورد من عتاب الله تعالى للنبي ص في الأعمى الوارد في ســورة   )2(

عبس وهو قوله تعالى: {ٱ  ٻ} ]عبس: 1[، وقوله في أســرى بدر: {ۈ  ۈ   
ئو   ئو   ئەئە   ئا   ئا   ى    ى   ې   ېې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ    ۋ   ۇٴ   
ئۇ} ]الأنفــال: 67[، وعتابه له في قصة ابن أبيرق في ســورة النســاء من 

قوله تعالــى: {ې  ې  ى     ى  ئا  ئا   ئە   ئە  ئو         ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈ} ]النســاء: 105[ إلــى قوله تعالــى: {وۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  
ې  ې    ې     ى  ى  ئا  ئا    ئەئە  ئو  ئو  ئۇ    ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  
ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى  یی  ی  ی  ئج  ئح  ئم} ]النســاء: 113[.
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م�صاأليية. وهذا الموؤلف الييذي ا�صتدعى هذا البحث قييد األم بزيادة 
على هذه الجمل، اإنما هي مفرقة فيه، وبالله التوفيق. 

وهاهنييا يقييع اليقن بقييول اأمييير الموؤمنيين: »العلم نقطيية كثرها 
الجاهلييون«، فاإنه باب مدينة علم ر�صييول الله ص، ومن المعلوم اأنه 
لم يخ�ييش في »اأمر« من جهة لفظة األف ميم راء، ول توجه فكره 
اإلييى تعريفه اأنه حقيقة في القول المخ�صو�ش، ول خالفه ال�صحابة 
في هييذه الم�صاألة، ول يتوقف على اأمثييال هذه الم�صائل فائدة، ولو 
ا�صتغل بها خير القرون ل�صدهم عن الجهاد في �صبيل الله عز وجل، 
بل الذي يفهمييون من اأمر الله بال�صوم المعنى الذي يفهمه كل من 
وجييه فكره اإليه من دون تعمق في اللفظ، ويبادلون المتثال لأمر 

الله ور�صوله والله ولي الموؤمنن)1(. 
واأقول: معنا هنا اأمور: 

الأول: معنييى هذه المقولة المن�صوبة اإلى علييي ر�صي الله عنه، فقد 
قيل في معناهييا: اإنّن اأ�صل العلم، الذي فقهه ال�صحابة ر�صوان الله 
عليهييم هو فقه الكتاب وفقه اأحاديث النبي �صلّنى الله عليه و�صلّنم، 
وهييذا قليل بالن�صبة اإلييى ما كَثُيرَ في زمن علييي ر�صي الله عنه من 
كثرة الم�صائل والتفريعات التي ل يحتاج اإليها النا�ش، وكلّنما ازداد 
النا�ش بعدًا عن الزمن الأول، احتاجوا اإلى ازدياد العلم، اأو ازدياد 
الكتب لأجل اأنْ يفقهوا، فلاأجل وجود الجهل واأهله كثر التاأليف 
وكييثر الت�صنيف، لأجييل اأنْ يب�صط العلم لأهلييه، وبه اأهله يهدون 
الجاهل وير�صييدون ال�صال، كذلك اإذا تقدمت في الزمن وجدت 
اأنّن الكتب في اأول زمان الإ�صلام قليلة، ثم تكثر �صيئا ف�صيئا، وهذه 
ن من الكتب،  ل ما دوِّ الكتب تنوعت بتنوع العلوم والفنون، فاأوّن
الحديث، هو اأول ما دون بعد القراآن العظيم. دونت ال�صنة -على 
اختييلاف اأنييواع التدوين ما بيين �صحائف محدودة- اإلييى اأ�صياء 
كثيييرة، ثم تلاها تدوين التف�صير عن ابن عبا�ش ر�صي الله عنه كما 
هو معلوم في ال�صحيفة ال�صادقة التي رواها علي بن اأبي طلحة عن 
ابيين عبا�ش ر�صي الله عنهما، قييال الطحاوي: وحملنا على قبول 
رواية علي بن اأبي طلحة عن ابن عبا�ش واإن كان لم يلقه؛ لأنها في

مزالق الأصوليين ص76، 77.   )1(

الحقيقة عنه عن مجاهد وعكرمة عن ابن عبا�ش، ولقد حدثني علي 
بيين الح�صن القا�صي قييال: �صمعت الح�صن بن عبييد الرحمن بن 
فهد يقول: �صمعت اأحمد بن حنبل يقول: بم�صر كتاب معاوية بن 
�صالييح في التاأويل، لو دخل رجل اإلى م�صر، فكتبه ثم ان�صرف به 
ما راأيت رجليه ذهبت باطلا)1(. وهذه ال�صحيفة �صادقة �صحيحة 
عن ابن عبا�ش، واإنْ لم يلق عليُّ بنُ اأبي طلحةَ ابنَ عبا�ش، كما هو 

معلوم، فهي مروية بالوجادة عن مجاهد عن ابن عبا�ش)2(. 
فلييول وجود الجهليية وكييثرة م�صائلهم لمييا طالييت الت�صنيفات، 
واأبحييرت المجلدات، فاأ�صييل العلم المنقول عيين ال�صحابة قليل، 
ومما زاد كمية العلم �صرح العلماء لكلام الله ور�صوله ص وكلام من 
�صبقهم لتقريب العلم وت�صهيله على المبتدئ، وهذا خير ولله الحمد. 
ول ي�صح اأن يقييال: لم ل ي�صفى العلم الموروث من غيره؟ وذلك 
لأن ت�صفيته في الغالب اجتهييادي قابل للخطاأ والزلل، ول ي�صح 
للمجتهييد اأن يقلد غيييره، فمن ثم لزم كل مجتهييدٍ درا�صة هذا كله 

لتميز الراجح من المرجوح والموروث من غيره. 
ا مما زاده: الرد على المخالفن من المبتدعة ال�صالن، فاإن هذا  واأي�صً
مطلييب �صرعي واجب تمايز به اأهل الحق عميين عداهم، مع كونه 
مكييثًرا للعلييم اإل اأنه �ييصروري لتنقية ميراث النبييوة مما هو دخيل 
عليه. ومييع ت�صاعف كمية المن�صييوب للعلم زمنًا بعييد زمن، فاإن 

اأذهاننا -في الجملة- خملت وحفظنا �صعف بالن�صبة لمن قبلنا. 
وممييا ذكر الإمام ابن القيم من الفييروق عن ال�صحابة اأنه قال: ... 
فالعربييية طبيعتهييم و�صليقتهييم، والمعاني ال�صحيحيية مركوزة في 
فطرهييم وعقولهم، ول حاجة بهم اإلى النظر في الإ�صناد واأحوال 
الييرواة وعلل الحديث والجرح والتعديل، ول اإلى النظر في قواعد 
الأ�صول واأو�صاع الأ�صولييين، بل قد غنوا عن ذلك كله، فلي�ش 
في حقهييم اإل اأمران، اأحدهما: قييال الله تعالى كذا، وقال ر�صوله 
كذا، والثاني: معناه كذا وكذا، وهم اأ�صعد النا�ش بهاتن المقدمتن، 

واأحظى الأمة بهما، فقواهم متوفرة مجتمعة عليهما.
بيان مشكل الآثار للطحاوي 12/ 149.   )1(

فتح الباري أول كتاب التفسير.   )2(
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واأمييا المتاأخييرون فقواهييم متفرقة وهممهييم مت�صعبيية، فالعربية 
وتوابعهييا قييد اأخييذت ميين قييوى اأذهانهييم �صعبيية، والأ�صول 
وقواعدهييا قد اأخذت منها �صعبة، وعلييم الإ�صناد واأحوال الرواة 
قييد اأخذ منها �صعبة، وفكرهم في كلام م�صنفيهم و�صيوخهم على 
اختلافهييم ومييا اأرادوا به قييد اأخذ منها �صعبة، اإلييى غير ذلك من 
الأمور، فاإذا و�صلوا اإلى الن�صو�ش النبوية اإن كان لهم همم ت�صافر 
اإليهييا و�صلوا اإليها بقلييوب واأذهان قد كلت من ال�صير في غيرها، 
واأوهيين قواهم موا�صلة ال�صرى في �صواها، فاأدركوا من الن�صو�ش 
ومعانيها بح�صب تلك القوة، وهذا اأمر يح�ش به الناظر في م�صاألة 
اإذا ا�صتعمل قوى ذهنه في غيرها، ثم �صار اإليها وافاها بذهن كالّن 

وقوة �صعيفة)1(. 
وبنيياء على ما ذكرنييا من معنى ل يتجه قييول �صاحب المزالق ول 
ا�صتدللييه  بما نقله عن علي ر�صي الله عنييه، بل ما كان منا�صب لما 
وقــد ألف بعض العلماء في هــذا المعنى، فقد جاء في ترجمــة أحمد بن محيي   )1(
الدين بن مصطفى الإغريسي الجزائري، ثم الدمشقي، المالكي. المولود في سنة 
1249هـ والمتوفى سنة 1320هـ أن من مؤلفاته كتابا سماه: نثر الدر وبسطه في 
بيان كون العلم نقطة. )معجم المؤلفين 2/ 173(. وهناك كتاب: زيادة البســطة 
في بيان العلم نقطة، تأليف عبد الغني بن إسماعيل النابلســي )إيضاح المكنون 
لإسماعيل باشــا البغــدادي 1/ 621(. وجاء في ترجمة عبــد الحي بن علي بن 
محمد بن محمود الشهير بالخال وبابن الطويل الطالوي الحنفي الدمشقي الأديب 
الشــاعر البارع، كان أعجوبة وقته، له مهارة في نظم الشــعر والموشح والهزل 
وغالب هذه الفنون وغير ذلك، وديوانه متداول بأيدي الناس ولم يزل على حالته 
إلى أن مات وجمع كتابًا في الأدب سماه مرور الصبا والشــمول وسرور الصبا 
والمشمول، ورتبه على عشرة أبواب جمع به كل نادرة مستحسنة وحكاية لطيفة 
ومطارحة رشــيقة وأشعار رائقة رقيقة وقرظ عليه الأســتاذ الشيخ عبد الغني 

النابلسي بقوله: 

الخــال نقطــة  العلــم  أنقطــة 
واحــدة وهــي  الجهــل  كثرهــا 
بلبلــه صــاح  الــروض  كتابهــا 
أزاهــره الحيــا  غــب  تفــوح 
وعــلا ورونقًــا  فضــلًا  يجمــع 
بــه عنــه  المســتفيد  تســأل  لا 
رائقــة العاشــقين  وقائــع 
ســلفوا معشــر  أشــعار  رقــة 
بلاغتهــا حكــت  وترجمــات 
طلعتهــا بــرق  شــام  مــن  يقــول 
مصنفهــا إنــه  نعــم  قلنــا 
كمــا الفهــوم  أوضــح  وفهمــه 
لمعــت مــا  الســلام  منــي  عليــه 
ومــا بأوفــى الصــلاة عبــد غنــي

الخالــي يشــينه  ممــا  الخــد  فــي 
الخالــي زماننــا  فــي  مثلهــا  مــا 
بلبــال كل  بالشــوق  فهــاج 
مــا ثــوب صبــري علــي بــل بالي
سلســال بطيــب  مــاء  كعــذب 
ســالي ســل  المســتهام  فإنــه 
أقــوال ولطــف  معنــى  بحســن 
لــي أقــوى  كالجفــون  ضعيفهــا 
منــوال بحســن  حيكــت  للســحر 
والــي مــن  الجمــال  لهــذا  أمــا 
وإجــلال بإكرامــه  سمــا 
كمــا لــه فــي الــذكاء أجلــى لــي
الآل لمعــة  الأرض  بقيعــة 
والآل والصحــب  لطــه  أتــى 

انظر: سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر للمرادي 1/ 325. 

كانييوا عليه من العلم وال�صليقة العربية وح�صور التنزيل، وما نحن 
عليييه من التطويل واإ�صافة كثير من المباحث في علم الأ�صول وفي 
غيره منا�صب لما نحيين عليه، ويحدث للنا�ش من الأق�صية بقدر ما 

اأحدثوا كما قال عمر بن عبد العزيز.
ومن المعيياني الم�صتجادة في ذلك ما ذكره الزبيييدي من اأن النقطة 

معناها الح�صن والجمال حيث قال: 
من اأمثال العامة: »هو نقطة في الم�صحف« اإذا ا�صتح�صنوه، ونقط 
بييه الزمان ونقط اأي جاد به و�صمح، ويروى لعلي ر�صي الله عنه: 

»العلم نقطة اإنما كثرها الجاهلون«)1(. 
ول يتجييه تف�صيره بكثرة بع�ش الم�صنفييات ول بطولها ول بكثرة 
مباحييث العلوم، فيياإن هذا موجود ميين زمن ال�صلييف، ول يليق 
و�صفهييم بالو�صف المذكييور في المقولة الماأثييورة وتنزيلها عليهم 
بحييال من الأحوال، واإل فاإن الملام متجه لعامة هذه الأمة في كل 
الع�صييور وحا�صا من ين�صف اأن يفعل هذا. نعم قد يدخل في الذم 
المذكييور من خا�ش فيما لم يح�صيين وكثر الكلام، فاإنه يت�صبب في 
اإحييداث خلاف ل ينبغي اأن يكون، فيكون هذا التكثير نا�صئا من 
هذا الجهل والخو�ش فيما ل يح�صن المرء، ولو اأن اأهل الجهالة مُنِعوا 
فتيا النا�ش لقل ال�صذوذ، و�صعف اأمره، ولخفَّت وطاأة الخلاف على 
خَن،  وا الدَّ كثير ميين الم�صتفتن؛ فاإنهم لجهلهم وبجهلهم قييد كثرَّ
و�صدق ميين قال: »اإذا ازدحم الجواب خفي ال�صواب« و»اللغط 
يكون منه الغلط« و»لو �صكت من ل يعلم ل�صقط الختلاف«)2(، 
يقييول ابن حزم: »ل اآفة على العلوم واأهلها اأ�صر من الدخلاء فيها 
وهييم من غير اأهلهييا؛ فاإنهم يجهلييون، ويظنون اأنهييم يعلمون، 
رون اأنهييم ي�صلحون«)3( ومع ذلك فتنزيلييه على ما يعر�صه  ويقدِّ

الموؤلف بعيد عن الإن�صاف في العلم.

انظر: تاج العروس للزبيدي 5/ 234.   )1(
عزا الكاتب النقول الثلاثة الســابقة إلى كتاب جامع بيان العلم وفضله 1/ 148،   )2(
قال: ولا يخفى أن الإطلاق غير مقصود، لكن لو ســكت من لا يعلم لسقط الكثير 

بلا ارتياب. 
مجلة البيان- واجب المسلمين عند اختلاف المفتين- عبد الله بن صالح العجيري،   )3(

وما نقله عن ابن حزم عزاه له في مداواة النفوس ص23. 
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الوقف��ة الثالثة: عند قوله: ولم يرفع اإلينا اأنه خا�ش اأبو ذر الغفاري 
ث الييذي ما اأظلت الخ�صراء ول اأقلت الغبراء اأ�صدق لهجة منه)1( 
مع ر�صول الله ص في دلليية الت�صمن واللتزام، وهل هما عقليتان 
اأم و�صعيتييان؟ وما الن�صبة بينهما؟ هل العموم المطلق اأم الوجهي؟ 
فن�صتغفيير الله ونتييوب اإليه ونعوذ بالله من �ييصرور اأنف�صنا و�صيئات 

اأعمالنا)2(. 
واإن تعجييب فاعجب لمن ي�صتعيذ بالله ميين العلم ويعده من �صرور 

الأنف�ش و�صيئات الأعمال. 
ومن المهييم اإعطاء فكرة عيين هذه الدللت وموقعهييا في اأق�صام 

دللة اللفظ الو�صعية ومدى حاجة الأ�صولي اإلى معرفتها: 
فقد ق�صييم الأ�صوليون، والبلاغيييون، والمناطقيية الدللة اللفظية 
الو�صعية بح�صب المعنى المو�صوع له اللفظ اإلى ثلاثة اأق�صام: دللة 

المطابقة، ودللة الت�صمن، ودللة اللتزام. 
وجه الح�صر في هذا التق�صيم: اأن المعنى من دللة اللفظ على المعنى 
عنييد �صماعه اإمييا اأن يكون تمام ما و�صع له اللفييظ وهي المطابقة، 
بيياأن يتطابق ما تحدده خ�صائ�ش اللفظ مفردًا ومركبًا، وملاب�صاته، 
وكيفياته، ومييا يدركه ال�صامع ويفهمه ميين اللفظ مع ما و�صع له 
ذلييك اللفظ، اأو يكييون اللفظ دالًّ على جييزء المعنى المو�صوع له 
هذا اللفظ باأن يدرك ال�صامع من اللفظ لزمًا داخليًّا لما و�صع ذلك 

اللفظ وهو ما ي�صمى بالدللة الت�صمنية. 
اأو يكون اللفظ دالًّ على اأمر لزم للمعنى المو�صوع له اللفظ ولي�ش 
كلييه ول جزاأه، وذلك باأن يدرك ال�صامع من اللفظ لزمًا خارجيًّا 

عما و�صع له ذلك اللفظ وهو ما ي�صمى بالدللة اللتزامية)3(. 
الق�صييم الأول: دللة المطابقة وهي: دلليية اللفظ على تمام المعنى 
المو�صوع له اللفظ »الحقيقييي اأو المجازي« الإفرادي اأو التركيبي 

»�صواء كان المعنى ب�صيطًا اأو مركبًا«. 
وعرفهييا القرافي في التنقيح باأنيهييا: فهم ال�صامع من كلام المتكلم 

سبق تخريجه.   )1(
مزالق الأصوليين ص77- 78.   )2(

البحر المحيط 2/ 270، ودلالة الألفاظ د/ محمود توفيق سعد ص25.   )3(

كمال الم�صمى)1(، واختار في �صرحه، وفي النفائ�ش اأنها اإفهام. 
ومن الأمثلة على دللة المطابقة: دللة لفظ الرجل، على الإن�صان 
الذكر والمراأة على الإن�صان الأنثى، ودللة الأ�صماء على م�صمياتها 
التييي و�صعييت لها. وكدلليية قولك: راأيييت اأ�صييدًا يقاتل �صمن 
ال�صفييوف... فلفظيية »اأ�صد« في هذه الجمليية �صبقت لتدل دللة 
مجازييية على تمام المعنى المجازي وهو الإن�صان ال�صجاع. وكدللة 
الأفعييال على تمييام معانيها الحقيقية اأو المجازييية. وكدللة الجمل 

ا)2(.  الكلامية على تمام معانيها اأي�صً
و�صميت دللة مطابقة لتطابق الو�صع والفهم، فالمفهوم من اللفظ 

هو عن المعنى المو�صوع له اللفظ)3(. 
الق�صييم الثاني: دللة الت�صمن وهي: دللة اللفظ على جزء م�صماه 

في �صمن كله. 
اأو هي: دللة اللفظ على جزء معناه الحقيقي اأو المجازي. وعرفها 

القرافي باأنيها: اإفهام ال�صامع من كلام المتكلم جزء الم�صمى. 
- ميين اأمثلة دللة الت�صمن دللة لفييظ الأ�صابع على الأنامل فقط 
كمييا في قوله تعالييى: {ڄ  ڄ  ڄ  ڄ} ]البقرة: 19[ 
فيياإذا فهييم ال�صامع المعنى الجزئييي من اللفظ، كانييت الدللة عليه 
ت�صمنييية؛ لأن المعنييى المفهوم لي�ش هو تمام المعنييى الذي و�صع له 

لفظه، ولأن الجزء مت�صمن في الكل. 
ا: اأن يقول قائييل: اأنا عالم بالفرائ�ش وتق�صيم  - وميين الأمثلة اأي�صً
المواريث، فتقول له: بيين لنا اأحكام الجد مع الإخوة، فيقول: اأنا 
لم اأقل لكم اأنا اأعلم هذه الأحكام، فتقول له: قد ت�صمنت دعواك 
العلييم بالفرائ�ييش وتق�صيم المواريث: اأنك عييالم باأحكام الجد مع 

الإخوة، وقد فهمنا هذا من كلامك عن طريق دللة الت�صمن. 
- ولو قال رجل: اأنا عنييدي اأربعة دنانير، فقال له اآخر: اأقر�صني 
دينييارًا اأو دينارييين اأو ثلاثيية، فقال له: ل �صيييء عندي من ذلك، 
فيقييال له: دعييواك اأن عندك اأربعة دنانييير ت�صمنت الواحد الذي 
ضوابط المعرفة ص28، وشرح تنقيح الفصول ص24، والبحر المحيط 2/ 269،   )1(

وآداب البحث والمناظرة ص13. 
المراجع السابقة.   )2(
المراجع السابقة.   )3(
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هو ربعهييا، والثنن اللذين هما ن�صفهييا، والثلاثة التي هي ثلاثة 
اأرباعها بدللة الت�صمن؛ لأن الجزء يفهم في �صمن الكل)1(. 

و�صميت دللة الت�صمن بيهييذا ال�صم؛ لأن جزء المعنى قد فهم في 
�صميين فهم تمام المعنييى، اإل اأنه لم يكن فهم تمييام المعنى مق�صودًا، 
بييل المق�صود هو فهم هذا الجزء، وحن جاء اللفظ دالًّ عليه وعلى 
غيره اأمكن التق��اط الجزء المق�سود الموجود في �سمن المعنى الذي 

ي�صتمل عليه وعلى غيره)2(. 
الق�صم الثالث: دللة اللتزام: 

تعريفهييا: دلليية اللفظ على معنييى خارج عن معنيياه الحقيقي اأو 
المجازي لزم له لزومًا عقليًّا اأو عرفيًّا. اأو كما قال القرافي: اإفهام 
ال�صامييع ميين كلام المتكلم لزم الم�صمى البيين »وهو اللازم له في 

الذهن«)3(. 
من اأمثلة دللة اللتزام: 

- دلليية لفظ الإن�صييان على قابلييية العلم، و�صنعيية الكتابة، فاإن 
معنييى قابلييية الكتابة والعلييم ل يدخلان في المعنييى المو�صوع له 
لفييظ الإن�صان، ول يدخييلان في �صمنه، لكيين القابلية المذكورة 
�صفيية لزمة لمعنى الإن�صان، وهذا اللزوم ميين قبيل اللزوم العرفي 

ل العقلي)4(. 
ا: دللة لفييظ الع�صرة علييى الزوجية اأو فهم  - وميين الأمثليية اأي�صً
الزوجييية من لفظ الع�ييصرة، ودللة قولنا مثلًا: هييذا عدد زوجي 
علييى اأنه قابل للق�صميية على اثنن دون ك�صر؛ لأنييه يلزم عقلًا من 
كونه عييددًا زوجيًّا اأنه يت�صف بيهذه ال�صفيية وهذا اللزوم هو من 

قبيل اللزوم العقلي)5(. 
وتجييد اآيييات القييراآن، والأحاديييث، وكلام العييرب م�صحونيية 

بالييدللت اللتزامييية. وميين ذلييك قولييه تعالييى: { گ  گ  
ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ} ]التغابن: 14[.

نفائس الأصول شــرح المحصول لشــهاب الدين القرافي 2/ 546، وشرح تنقيح   )1(
الفصــول ص24، والبحر المحيط 2/ 269، وآداب البحث والمناظرة للشــنقيطي 

ص14، وضوابط المعرفة ص28. 
ضوابط المعرفة ص28.   )2(

شرح تنقيح الفصول ص24، ونفائس الأصول 2/ 546، وضوابط المعرفة ص29.   )3(
ضوابط المعرفة ص30 بتصرف.   )4(

البحر المحيط 2/ 270، ضوابط المعرفة ص30.   )5(

وغنييي عن البيييان اإي�صاح بع�ش دلليية اللتزام فيها، فيياإن المعنى 
اأن الله يغفيير لكييم ويرحمكييم اإن اأنتييم غفييرتم و�صفحتم، وهو 
لزم قيولييه: { ڳ  ڳ  ڱ  ڱ}، اإذ يكافييئ اأهييل العفييو 
والمغفرة بالرحمة والغفران، وفي حديث اأم زرع وو�صف الن�صاء 
المذكييورات فيه لأزواجهن من دللة اللتييزام الكثير، ومنه: قول 
اإحداهن: »زوجي مالك، وما مالك؟ مالك خير من ذلك، له اإبل 
كثيرات المبارك قليلات الم�صارح، واإذا �صمعن �صوت المزهر اأيقن 
اأنهيين هوالك«. وقول الأخييرى: »زوجي رفيييع العماد، طويل 

النجاد كثير الرماد، قريب البيت من الناد«)1(. 
نوع اللزوم الم�سترط في دلالة الالتزام: 

اتف��ق العلماء الذي��ن تناولوا دلالة الالت��زام بالتحليل على ا�ستراط 
اللزوم الذهني واختلفوا في المراد به على اأقوال: 

القول الاأول: اأن الم�سترط في دلالة الالتزام اأن يكون اللازم ذهنيًّا 
وهو الم�صمى باللازم البن بالمعنى الأخ�ش. و�صابطه: اأن يلزم من 
ت�صييور الملزوم ت�صور لزمه �صييواء كان لزمًا في الذهن والخارج 
معًا، كالزوجية بالن�صبة للاأربعيية المت�صورة بمفهومها المخ�صو�ش، 
وهييو عدد ذو زوجن اأو في الذهن فقط، كالب�صر بالن�صبة للعمى، 
فاإنييه يلزم ميين ت�صور العمى ت�صييور الب�صر، فهييو لزم في الذهن 

ولي�ش لزمًا في الخارج، بل مناف. 
وموؤدى هذا اأنه ل يكفي اللازم البن بالمعنى الأعم، و�صابطه: اأن 
يلزم من فهم الملييزوم واللازم الجزم باللزوم بينهما �صواء كان يلزم 
ميين ت�صور الملييزوم ت�صور لزمه كالزوجية بالن�صبيية للاأربعة اأو لم 
يلزم كمغايرة الإن�صان مثلًا، فاإنه ل يلزم من ت�صور الإن�صان ت�صور 
المغايرة المذكورة، لكن اإذا فهم الإن�صان وفهمت المغايرة المذكورة 

جزم باللزوم بينهما. 
وكذا ل يكفي اللازم غير البن. 

و�صابطه: اأن ل يلزم من فهم الملزوم واللازم الجزم باللزوم بينهما، 
بييل يتوقييف على الدليل، كالحييدوث اللازم للعييالم. وهذا الذي
الحديث أخرجه البخاري )5/ 1988، رقم 4893(، ومسلم )4/ 1896، رقم 2448(   )1(

وغيرهما عن عائشة. وانظر في ذلك: ضوابط المعرفة ص31. 
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ا�صترطه المناطقة على الراجح عندهم)1(. 
- ونوق�ش هذا الراأي باأنه يلزم منه خروج كثير من معاني المجازات 

والكنايات عن اأن يكون مدلولت التزامية.
ا فاإن القول به ل يتاأتى معه الختلاف بالو�صوح والخفاء في  واأي�صً

دللة اللتزام)2(. 
القول الثاني: اأن الم�سترط هو اللزوم البين بمعنييه الاأعم والاأخ�س، 
وم��وؤداه: اأن يك��ون ب��ين الملزوم وال��لازم مطلق ارتب��اط بحيث 
ي�س��ح الانتق��ال م��ن اأحدهما اإل��ى الاآخ��ر �س��واء كان الارتباط 
م�صتنييدًا اإلى العقييل اأم اإلى العرف العييام اأو الخا�ش حتى اأ�صحى 
ا�صتح�صييار اأحدهما م�صتلزمًا للاآخيير، قال د/ محمود توفيق: »بل 
لييو اعتقد المخاطب التييلازم كان ذلك كافيًييا في اللزوم الذهني. 
ومن هنا: ن�صاأ الو�صييوح والخفاء في الدللة اللتزامية. وهو راأي 
جمهييور الأ�صولين، والبلاغين، ورجحييه القرافي، والزرك�صي 

وغيرهم)3(. 
القول الثالث: لا ي�سترط اللزوم فتجري هذه الدلالة فيما لا لزوم 
بينهما اأ�صيلًا لكن القرائن الخارجية ا�صتلزمته، ولهذا يجري فيها 

الو�صوح والخفاء بح�صب اختلاف الأ�صخا�ش والأحوال. 
وذكره الزرك�صي عن البيانين وبن اأن هذا المذهب اأو�صع المذاهب 
قال: وهو الأظهر بعد اأن رجح راأي الأ�صولين، قال ال�صكاكي: 
المييراد باللزوم الذهني البن: القرينة بحيث ينتقل الذهن من فهمه 
اإلى فهمه، كال�صجاعة للاأ�صييد، فاإنها لزمة ظاهرة، ي�صح اإطلاق 
الأ�صد لإرادتها بخلاف البخر واإن كان لزمًا للاأ�صد؛ لأنه اأخفى، 

فلا يجوز اإطلاق الأ�صد لإرادته)4(. 
ال�شر في ا�ستراط اللزوم: 

اأفيياد الإمييام القرافي اأن اللفييظ اإذا اأفاد م�صميياه، وا�صتلزم م�صماه
حاشية الباجوري على السلم ص45، ضوابط المعرفة ص31، 32، 33.   )1(

البحر المحيط 2/ 274، مختصر المعاني شــرح تلخيص المفتاح للعلامة ســعد   )2(
الدين التفتازاني ص221. 

شــرح تنقيح الفصول ص25، البحر المحيط 2/ 274، مختصر المعاني ص221،   )3(
222، دلالة الألفاظ ص33، 34 المناهج الأصولية في الاجتهاد بالرأي د/ فتحي 

الدريني ص223، 224. 
البحر المحيط 2/ 274.   )4(

لزِمَهُ في الذهيين كان ح�صور ذلك اللازم في الذهن وال�صعور به 
من�صوبًا لذلك اللفظ، فقيل: اللفظ دل عليه باللتزام اأما اإذا لم يلزم 
ح�صييوره في الذهن من مجرد النطق بذلك اللفظ وح�صور م�صماه 
في الذهيين كان ح�صوره في الذهيين من�صوبًا ل�صبب اآخر، اإذ ل بد 
في ح�صييوره من �صبب، فاإفادته من�صوبيية لذلك ال�صبب ل اللفظ، 
فلا يقال: اإنه فهم من دلالة الاألفاظ التي نطق بها، فلفظ ال�سقف، 
يدل بالمطابقة على مجمييوع الخ�صب والجريد مثلًا مطابقة، وعلى 
الخ�صب وحييده ت�صمنًا؛ لأنه جزء ال�صقف، وعلى الحائط التزامًا؛ 

لأن الحائط لزم ال�صقف)1(. 
هل ت�سترط القطعية في اللزوم: 

لم ي�س��ترط جمهور الاأ�سوليين في اللزوم اأن يكون قطعيًّا؛ لذا قال 
الفخر الييرازي: المعتبر اللزوم الذهني ظاهييرا)2(. قال الزرك�صي: 
لأن القطعييي غير معتبر واإل لم يجز اإطييلاق ا�صم اليد على القدرة 
ونحييوه، فاإن اليد ل ت�صتلزم القييدرة قطعًا؛ لأن اليد تكون �صلاء، 
بييل ظاهرًا)3(. وعلل القرافي عدم ا�س���تراط القطع باأنك اأول مرة 
راأيييت فيها زيدًا وكان عمرو معه، ثم جاءك زيد بعد ذلك وحده 
انتقل ذهنك اإلى عمرو بمجرد اقترانه في تلك الحالة. وكذلك ذكر 
البييلاد والغزوات وغيرها يوجب انتقال ذهيين ال�صامع لما قارنيها 

عند مبا�صرته لها)4(. 
الوقف��ة الرابع��ة: عند قولييه: ول �صجر بن اأ�صحيياب ر�صول الله 
ص هييل خطيياب ر�صييول الله ص للواحد عييام اأم لي�ش بعييام؟ واإذا 
لم يختلفييوا في ذلييك ولم يطرق فهم اأحد منهم هييذا المعنى وهم 
خييير القييرون واأ�ييصرف الخلق وبهييم يقتييدى، وهم الذييين قال 
ر�صييول الله ص: اإنهييم الفرقيية الناجييية، واإنهييا اإذا افترقييت الأمة 
فميين كان على مييا كان عليه هو واأ�صحابه فهييو الناجي من فرق

شرح تنقيح الفصول ص25.   )1(
نفائس الأصول 2/ 535.   )2(

البحر المحيط 2/ 274.   )3(
نفائس الأصول 2/ 535.   )4(
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الهلاك)1(، نعوذ بالله من الهلاك.
فبنيياء على قول �صاحييب المزالق هذا: ل يجوز طييرق اأي م�صاألة 
لم تعر�ييش بن�صهييا زمن ال�صحابيية، وهذه ظاهرييية جديدة فاقت 
الظاهرية القديمة، فاإن داود وابن حزم واأتباعهما لم يقولوا ذلك. 
وهييل طرق فهييم اأحد من ال�صحابيية اأي باب من علييم م�صطلح 
الحديث بمييا ذكره اأهله؟ وهل طرق فهم اأحييد منهم اأي باب من 

علم النحو والت�صريف وباقي علوم اللغة؟ 
اإذن مييا ذكره بعييد ذلك من قولييه: وهم خير القييرون، واأ�صرف 
الخلق، وبهم يقتدى، وهييم الذين قال ر�صول الله ص: اإنهم الفرقة 

الناجية، اإنما هو تهويل لي�ش هذا محل ال�صتدلل به. 
وهل يمكن القول باأن هذه الم�صائل التي طرقت بعد ع�صر ال�صحابة 
–وهم كانوا بها اأقعد عمليا– تنقل الم�صتغل بها من الفرقة الناجية 

اإلى الدخول في الفرق الهالكة. 
ومن بلغ في التنطع هذا المبلغ جدير اأن ل يوؤخذ منه ول يوؤتمن على 
ر�صالة؛ لأنه ملب�ش مخالف لما عليه اإجماع الأمة من ال�صتغال بالعلوم 
والفنييون التي لم تكن موجودة في زمن الر�صول وال�صحابة؛ لعدم 
حاجتهييم اإليهييا، اإما لأنها كانت عندهييم بال�صليقة من غير تقعيد 
كالنحو والتجويد وغيرهما من العلوم؛ واإما لأن هذه الم�صائل من 

الم�صتجدات التي تحتاج اإلى اجتهاد. 
وبقي في هذا النقل ال�صابق اأمران: 

الأول: يتعلييق بالحديث الييذي اأ�صار اإليه وهييو حديث الفتراق، 
وهو حديييث مختلف فيه كما تييرى، ول ي�صلح الحتجاج به في 
قَةً فَوَاحِدَة في الجنة  عِيَن فِرْح دَى وَسَبْح يَهُودُ على إِحْح تَرَقَتِ الْح يشــير إلى الحديث: »افْح  )1(
دَى وسبعون  قَة فَإِحْح عِيَن فِرْح ِ وَسَبْح تَينْح وسبعون في النار، وافترقت النصارى على ثِنْح
تِي على ثَلَاثٍ  تَرِقَــنَّ أُمَّ دٍ بِيَدِهِ لَتَفْح ــسُ مُحَمَّ ذِي نَفْح في النــار وَوَاحِدَة في الجنة وَالَّ
ارِ قيل: يا رسول الله من  عُونَ فِي النَّ تَانِ وَسَبْح قَة فَوَاحِدَة في الجنة وَثِنْح عِيَن فِرْح وَسَبْح
مَاعَة« أخرجه ابن ماجــه )2/ 1322، رقم 3992( قال البوصيري  َ هــم؟ قال: الجْح
)4/ 179(: هذا إســناد فيه مقال، راشــد بن ســعد قال فيه أبو حاتم: صدوق، 
وعباد بن يوســف لم يخرج له أحد ســوى ابن ماجه، وليس له عنده سوى هذا 
نِ مَالِكٍ. وأخرجه  فِ بْح الحديث، وأخرجــه الطبراني )18/ 70، رقم 129 عن عَــوْح
أبــو داود )4/ 197، رقــم 4596(، والترمذي )5/ 25، رقم 2640( وقال: حســن 
صحيح، والحاكم )1/ 47، رقم 10(، والبيهقي )10/ 208، رقم 20690(، وأحمد )2/ 
332، رقم 8377(. وأخرجه البزار )7/ 186 رقم 2755( قال الهيثمي )1/ 179(: 
رجالــه رجال الصحيح، وأخرجه ابن عدي )7/ 17 ترجمة 1959 نعيم بن حماد 
المروزي( وقال: قال لنا ابن حماد )شيخ ابن عدي(: هذا وضعه نعيم بن حماد. 

مثل هذه الأحكام الخطيرة. 
واأي�صييا فتنزيلييه على مييا ذكر ميين م�صاألة خطاب ر�صييول الله ص 
للواحد عييام اأم لي�ش بعام؟ لي�ش �صوابا، وهييو ظاهر الف�صاد. بل 
عامة الم�صائل المطروقة في علم الأ�صول لم تطرق في �صدر الإ�صلام 
بهيئتها هذه، فتكون ممنوعة ومن يعر�صها يعر�ش نف�صه للهلاك. 

الثاني: اأبن م�صاألة خطاب ر�صول الله ص للواحد عام اأم لي�ش بعام، 
ومدى الحاجة اإليها في علم الأ�صول والفروع. 

فاأقييول: الأ�صل عمييوم ن�صو�ش ال�صريعة للمكلفيين اإل ما خ�صه 
الدليييل، والأ�صل عمييوم ن�صو�ش ال�صريعيية للمكلفن جميعا من 
الإن�ييش والجيين اإل ما خ�صه الدليل. والييكلام الآن لي�ش في دللة 
األف��اظ العموم، واأنها تدل على كل ما ي�سلح اأن يندرج تحت هذه 
الاألفاظ من معان، اإنم��ا الكلام في عموم الاأحكام ال�شرعية لجميع 

المكلفن من الإن�ش والجن. 
واأن الأحكام الواردة على اأ�صباب خا�صة، فحكمها ي�صمل جميع 
المكلفن ما لم يرد ن�ش بالتخ�صي�ش، وهذا خارج عن محل الخلاف 
في م�صاأليية الأحكام الواردة على اأ�صباب هييل تعم، اأو تخ�ص�صها 
اأ�صبابهييا، اإذ الجميييع متفق علييى اأن حكم الخلييع ل يخ�ش ثابت 
بيين قي�ش، وحكم الظهييار ل يخ�ش اأو�ش بيين ال�صامت، وحكم 
اللعييان ل يخ�ش هلال بيين اأمية، ول عويمر العجييلاني، كما جاء 
في الأحاديييث ال�صحيحة اأن هذه الأحييكام اإنما �صرعت لأ�صباب 
وق�صايييا حدثت لهييوؤلء، ل اأنها مخت�صة بهييم اأو هم مخ�صو�صون 

باأحكامها. 
وميين هنا اأذكيير القاعييدة الأ�صولييية: الأ�صل ت�صيياوي الأمة في 

الأحكام الم�صروعة. 
وقييد ذكرها ال�صوكاني ردا علييى القول المن�صوب لأبي يو�صف في 

حكم �صلاة الخوف. 
قييال الطحيياوي: كان اأبو يو�صييف قد قال مييرة: ل ت�صلى �صلاة 
الخييوف بعد ر�صييول الله ص، وزعم اأن النا�ش اإنمييا �صلوها معه ص 

لف�صل ال�صلاة معه. قال: وهذا القول عندنا لي�ش ب�صيء.
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قال ال�صوكاني: واأي�صا الأ�صل ت�صاوي الأمة في الأحكام الم�صروعة، 
فلا يقبل التخ�صي�ش بقوم دون قوم اإل بدليل. 

واحتييج عليهم الجمهور باإجماع ال�صحابة على فعل هذه ال�صلاة 
بعد موت النبي ص وبقول النبي ص: »�صلوا كما راأيتموني اأ�صلي«)1( 

وعموم منطوق هذا الحديث مقدم على ذلك المفهوم)2(. 
وقييد اأ�صل ال�صاطبي ذلييك وقعده بقوله: كل دليييل �صرعي يمكن 

اأخذه كليا و�صواء علينا اأكان كليا اأم جزئيا اإل ما خ�صه الدليل.
كقوله تعالييى: { ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ      ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  
 ،]50 ]الأحييزاب:  ې}  ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ    

واأ�صباه ذلك. 
والدليل على ذلك: 

اأن الم�صتند اإما اأن يكون كليا اأو جزئيا، فاإن كان كليا فهو المطلوب، 
واإن كان جزئيييا فبح�صب النازلة ل بح�صييب الت�صريع في الأ�صل 

باأدلة منها: عموم الت�صريع في الأ�صل، كقوله تعالى: {ڻ   ڻ  
 ،]158 ]الأعييراف:  ہ}  ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ  

ھ   ھ   ھ   ہ     ہ   ہ  ہ   {ۀ   وقولييه: 
ھ  ے       ے  ۓ} ]�صبيياأ: 28[، وقوله: {ٿ   ٹ     
ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ} ]النحييل: 44[، وهذا معنى 
مقطييوع به، ل يخييرم القطع به ما جاء من �صهييادة خزيمة وعناق 

اأبي بردة. 
ومنها اأ�صل �صرعية القيا�ش، اإذ ل معنى له اإل جعل الخا�ش ال�صيغة 
عييام ال�صيغيية في المعنى، وهو معنى متفق عليييه، ولو لم يكن اأخذ 

الدليل كليا باإطلاق لما �صاغ ذلك. 
ومنهييا: اأن الله تعالى قييال: {ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  
ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک} ]الأحييزاب: 37[ الآييية، فيياإن 
نف�ش التزويج ل �صيغة له تقت�صي عموما اأو غيره، ولكن الله تعالى 
بن اأنه اأمر به نبيه لأجل التاأ�صي، فقال: {  ژ  ڑ}؛ ولذلك قال: 
أخرجه البخاري )1/ 282، رقم 785(، ومســلم )1/ 465، رقم 674(، والنسائي   )1(
)2/ 9، رقــم 635(، وأحمــد )3/ 436، رقم 15636( وابن حبــان )4/ 541، رقم 

رِث.  1658( عن مالك بن الُحوَيْح
شرح معاني الآثار للطحاوي 1/ 32، ونيل الأوطار 3/ 378.   )2(

{ئو  ئۇ ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې} ]الأحزاب: 21[، هذا 
ور�صييول الله ص قد خ�صه الله باأ�صييياء كهبة المراأة نف�صها له، وتحريم 
نييكاح اأزواجه من بعده، والزيادة علييى اأربع، فلذلك لم يخرجه 
عن �صمول الأدلة فيما �صييوى ذلك الم�صتثنى فغيره اأحق اأن تكون 
الأدليية بالن�صبة اإليه مق�صودة العمييوم واإن لم يكن لها �صيغ عموم 

وهكذا ال�صيغ المطلقة تجري في الحكم مجرى العامة. 
ومنهييا قوله في ق�صايا خا�صة �صئل فيهييا، اأهي لنا خا�صة اأم للنا�ش 

عاميية: »بل للنا�ش عامة« كما في ق�صية الذي نزلت فيه: {ہ  
ھ  ھ  ھ} ]هود: 114[ واأ�صباهها.

 وقييد جعل نف�صه ص قدوة للنا�ش كمييا ظهر في حديث الإ�صباح 
جنبا وهو يريد اأن ي�صوم والغ�صل من التقاء الختانن. 

ى   ومنها ما جاء عن مالك اأنه بلغه اأن ر�صول الله ص قال: »اإني لَأنْ�صَ
 .)1(» ى لأَ�صُنَّ اأو اأُنَ�صَّ

وفي م�صلم وغيره عن اأبي الزبير اأنه �صمع جابرا يقول: »راأيت النبي 
ص يرمي علييى راحلته يوم النحر، ويقييول: لتاأخذوا منا�صككم، 

فاإني ل اأدري لعلي ل اأحج بعد حجتي هذه«)2( وهو كثير)3(. 
وقييرر العلماء في حمل اللفظ العام على اأفراده، اأن العام ي�صتر�صل 
علييى اآحاده من غييير توقف على الوجود حييال اللفظ، ولهذا لو 
وقف علييى اأولده �ييصرف اإلييى الموجودين حييال الوقف، ولمن 

يحدث بعدهم؛ لأن ال�صيغة عامة)4(. 
وي�صوقنييا الحديييث في هييذا المعنى المهم في دييين الله عز وجل اأن 
اأقييرر ما قييرره اأهل الأ�صول ميين اأن التكليييف ال�صرعي ل يقت�صر 
على المخاطبيين الموجودين في حييال الت�صريع زمن النبييوة، واإنما 
يعييم المكلفن الموجودين، ومن �صيوجد ب�صفيية التكليف اإلى يوم 

القيامة.
أخرجه مالك في الموطأ- كتاب الصلاة- باب النداء للصلاة ) بدون رقم(.   )1(

أخرجه مســلم بهــذا اللفظ في كتاب الحج- باب: اســتحباب رمي جمرة العقبة   )2(
راكبــا )2286(، وأخرجــه أبو داود- كتاب المناســك- باب: فــي رمي الجمار 

)1680(، والنسائي- كتاب مناسك الحج- باب: الركوب إلى الجمار )3012(. 
الموافقات 3/ 5.   )3(

البحــر المحيط 4/ 227، والغرر البهية في شــرح البهجة الوردية للشــيخ زكريا   )4(
الأنصاري 3/ 38. 
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وهييذا الذي قييرره اأهل الأ�صييول ل يخالف منهييم اأحد في هذا 
المعنييى، وكذلك لم يخالييف اأحد اأنييه لي�ش مكلفييا بالفعل حال 
عدمييه، واإنما خالييف المعتزلة في ت�صميتييه في الأزل مخاطبا قبل اأن 
يوجييد، واأن الخطاب في الأزل ي�صمى اأمرا ونهيا وخبرا وتخييرا، 

وذلك لإنكارهم الكلام النف�صي)1(.
وهييذا معنى قولهم: ل يكلف معدوم حال عدمه اإجماعا، ويعمه 
الخطاب اإذا كلف كغير المعدوم من �صغير ومجنون، ول يحتاج اإلى 
خطاب اآخر عند الحنابلة، وحكي عن الأ�صعرية وبع�ش ال�صافعية، 

وحكاه الآمدي عن طائفة من ال�صلف والفقهاء.
والقييول الثاني في الم�صاأليية: اأن المعدوم ل يعمييه الخطاب مطلقا، 

ون�صب للمعتزلة وجمع من الحنفية)2(. 
وا�صتييدل للقييول الأول، وهو ال�صحيح، بقولييه �صبحانه وتعالى: 
{ٺ  ٺ    ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ} ]الأنعييام: 19[. قييال 

ال�صلف: من بلغه القراآن فقد اأنذر باإنذار النبي ص)3(. 
وقييول من قال: اإن ال�صبي والمجنون لي�صا بماأمورين؛ لعدم الفهم، 
والمعييدوم اأ�صواأ حال منهما، فاإذا امتنع خطاب ال�صبي والمجنون، 

فالمعدوم اأجدر. 
وهذا القول �صعيف؛ لأنه نا�صئ من فهم تنجيز التكليف ولم يعلم 

التعليق. 
األ ترى اأن اأمر التكليف الذي من �صرطه الوجود والفهم قد يتعلق 
بالمعييدوم على معنييى اأن ال�صخ�ييش الذي �صيوحد ي�صييير ماأمورا 
ومكلفييا بالأميير الأزلي القائم بذات الله تعالييى، اأو باأمر النبي ص 
ال�صابييق على زمييان وجود هييذا ال�صخ�ش؛ ولهذا كنييا ماأمورين 

باأوامره ص، واإن كنا معدومن حينئذ، ومن اأنكره فهو معاند. 
واأي�صا فاإن الأمر للمعييدوم اإنما ل ي�صح اإذا لم يتعلق به فائدة، وقد 

تعلق به اأعظم الفوائد هاهنا، وهو الوجود فلذلك �صح. 
وميين الأدليية اأي�صا: قولييه �صبحانييه وتعالييى: {چ  چ  چ  

چ  ڇُ} ]الأنعام: 153[
المســتصفى ص68، وشرح الكوكب المنير ص161، والتقرير والتحبير 2/ 157.   )1(

تيسير التحرير 1/ 303، والتقرير والتحبير 3/ 363.   )2(
شرح الكوكب المنير ص161.   )3(

وكالأمر بالو�صية لمعييدوم متاأهل، وخوف المو�صي الفوت ل اأثر 
له، ويح�صيين لوم الماأمور في الجملة باإجميياع العقلاء على تاأخره 

عن الفعل مع قدرته وتقدم اأمره. 
ولأن التابعيين والأئميية لم يزالوا يحتجييون بالأدليية، وهو دليل 

التعميم والأ�صل عدم اعتبار غيره، ولو كان لنقل. 
قال المخالفون: تكليف ول مكلف محال. 

والجواب: اأن هذا مبني على التقبيح العقلي، ثم بالمنع في الم�صتقبل 
كالكاتب يخاطب من يكاتبه ب�شرط و�سوله ويناديه، واأمر المو�سي 

والواقف حقيقة؛ لأنه ل يح�صن نفيه.
قالوا: ل يقال للمعدوم نا�ش. 

والجواب: اأن يقال: ب�شرط وجوده. 
قالوا: العاجز غير مكلف، فهذا اأولى. 

والج��واب بالمن��ع عند كل قائ��ل بقولنا، بل مكل��ف ب�شرط قدرته 
وبلوغه وعقله. واإنما رفع عنه القلم في الحال، اأو قلم الإثم، بدليل 

النائم)1(. 
قال ابن ال�صبكييي)2( في جمع الجوامع و�صارحه المحلي: »ويتعلق 
الاأمر بالمعدوم تعلقا معنويا. بمعنى: اأنه اإذا وجد ب�شروط التكليف 
يكييون ماأمورا بذلك الأميير النف�صي الأزلي ل تعلقييا تنجيزيا باأن 
يكون حالة عدمه ماأمورا خلافا للمعتزلة في نفيهم التعليق المعنوي 
اأي�صا لنفيهم الكلام النف�صي والنهي وغيره كالأمر، و�صياأتي تنوع 

الكلام في الأزل على الأ�صح اإلى الأمر وغيره)3(. 
لكن المعتزلة مع ذلك يقولييون: اإن اأوامر ال�صرع الواردة في ع�صر 

النبي ص، تخت�ش بالموجودين، واإن من بعدهم تناوله بدليل)4(.
المستصفى ص68، وشــرح الكوكب المنير ص161، والتقرير والتحبير2/ 157،   )1(

وكشف الأسرار على البزدوي 1/ 115. 
ابن السبكي هو: الإمام تاج الدين عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن علي بن   )2(
تام الســبكي الشافعي، ولد سنة 727هـ وقيل: 728هـ وكان والده تقي الدين 
من كبار علماء عصره وأخذ عنه وعن غيره، وله: جمع الجوامع في أصول الفقه 
والدين، والأشباه والنظائر، ورفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب، بدأه والده 

ثم أكمله، ومثله الإبهاج شرح المنهاج وغيرها، توفي سنة 771هـ.
)انظــر: البداية والنهاية 14/ 295، والفتح المبين للمراغي 2/ 184، والبدر الطالع 

للشوكاني 1/ 410(. 
شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع- حاشية العطار 1/ 108- 109.   )3(

البحر المحيط 1/ 102.   )4(
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وهييذه الم�صاألة طويلة وخطيييرة في العتقاد، فاإنهييا موؤ�ص�صة على 
اإثبات الكلام النف�صي ونفيه من جانب، وعلى القول باإثباته، فهل 

ي�صمى في الأزل اأمرا ونهيا وخبرا؟ 
وقييد ذهب اأكثر الأ�صاعرة اإلى اأنه ي�صمى، وذهب القلان�صي منهم 
اإلى عدم ت�صميته بذلك، واأنكروا عليه ذلك)1(، ولي�ش هذا منا�صبا 

للتطويل في الم�صاألة اأكثر من ذلك. 
قييال اأبو الخطاب الحنبلي في »الهداييية«: وفائدة الخلاف: اأنه اإذا 
احتييج علينا باأمر اأو خييبر يلزمنا على الحد الذي كان يلزمنا لو كنا 
في ع�ييصر النبي ص موجودين من غير قيا�ييش اإن قلنا: الأمر يتناول 
المعدوم، واإن قلنا: ل يتناوله فيحتاج اإلى قيا�ش اأو دليل اآخر لإلحاق 

الموجود في هذا الزمان بالموجود في ذلك الزمان)2(. 
حتييى على القول القائييل باأنه مخاطب بدليل منف�صييل عن الدليل 
الذي خوطب به الموجودون حال التنزيل، فاإن مهمتنا هنا اإثبات 
كون��ه مكلفا حال وجوده م�ستوفيا ���شروط التكليف، فالتكليف 
يعمييه، اأما الدليل على عمومه لييه فم�صاألة اأخرى، وقد عر�ش لها 

الأ�صوليون كذلك. 
قييال الرازي: كل حكم يدل عليه ب�صيغة المخاطبة، كقوله تعالى: 

{ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ} ]البقرة: 104[،
فهييو   ]21 ]البقييرة:  ڻ}  ڻ   ں   ں   ڱ   {ڱ  

خطاب مع الموجودين في ع�صر الر�صول ص. 
وذلك ل يتناول من يحدث بعدهم اإل بدليل منف�صل يدل على اأن 
حكم من ياأتي بعد ذلك كحكم الحا�صرين؛ لأن الذين �صيوجدون 
بعد ذلك ما كانوا موجودين في ذلك الوقت، ومن لم يكن موجودا 
في ذلييك الوقت ل يكون اإن�صانا ول موؤمنا في ذلك الوقت، ومن 
ل يكييون كذلك ل يتناولييه الخطاب المتنيياول للاإن�صان والموؤمن.

قال ابن السبكي: وابن كلاب على كل حال من أهل السنة ولا يقول هو ولا غيره   )1(
ممــن له أدنى تييــز: إن كلام الله هو الله، إنما ابن كلاب مع أهل الســنة في أن 
صفات الذات ليست هي الذات ولا غيرها، ثم زاد هو وأبو العباس القلانسي على 
سائر أهل السنة، فذهبا إلى أن كلامه تعالى لا يتصف بالأمر والنهي والخبر في 
الأزل لحدوث هذه الأمور وقدم الكلام النفســي، وإنما يتصف بذلك فيما لا يزال 
فألزمهما أئمتنا أن يكون القدر المشــترك موجودا بغير واحد من خصوصياته 

)طبقات الشافعية الكبرى 2/ 222(. 
البحر المحيط 1/ 102.   )2(

فاإن قيل: وما الذي يدل على العموم؟
قلنا: الحق اأنه معلوم بال�صرورة في دين محمد ص)1(. 

واأنييه ص متييى اأراد التخ�صي�ش بيين كما قال لأبي بييردة بن نيار: 
»يجييزئ عنك ول يجزئ اأحييدا بعدك«، وخ�ييش عبد الرحمن 
بيين عوف بحييل لب�ش الحرييير، فحيث ل يتبيين التخ�صي�ش نعلم 

العموم)2(. 
الوقف��ة الخام�ص��ة: عند قولييه: ولم يطرق اأفكارهييم التاأمل لم�صاألة 
الخييلاف في المفهوم لييه عموم يتحقق اأم ل، اإنمييا يطرق اأفكارهم 
�صماع موا�صع مواعظ الكتاب، والخوف من �صريع الح�صاب �صديد 
العقيياب، فهذه حالت خير القرون ولييو كان طالب العلم منهم 
يحتيياج اإلى غيب متن اأول وقراءته علييى ر�صول الله ص لفني اأمره 
قبييل اإدراك الغر�ش المق�صود، ولي�ش اأ�ييصر على بني اآدم من جمع 
العلييم وترك العمل، وهييذا �صاأن راقييم الأوراق على اأنه -والله- 
اأ�صيياع الجميييع، ف�صبحان من و�صع كل �صيييء رحمة وعلمًا، ول 

حول ول قوة اإل بالله العلي العظيم)3(. 
الوقفة ال�صاد�صة: عند قوله: اإنما المراد قوة الفح�ش في طلب الحق 
ثم العمل عنييد الو�صول اإليه كما وقع ل�صلمان الفار�صي ث، فاإنه 
اأورثييه بذل نف�صه في طلب الحق اأن قييال ر�صول الله ص: »�صلمان 
منييا اأهل البيت«)4( ولم يكن من خبر �صلمان ث اأنه نظر في قبول 
خبر الآحاد هل يقبل مع جهل الحال؟ وهل يجب العمل به؟ وهل 
يفيييد الظيين اأم اليقن اإن حفته القرائن؟ بييل كان من خبره ث اأنه 
كان اأبوه من �صدنة النار فاأقامه في خدمة النار، فمر على الن�صارى 
المجاورين للفر�ش فاأعجبه دينهم ولزمهم، فقيده اأبوه، ففك القيد 
وخييرج اإلى ال�صام، و�صاأل عن اأعلييم الن�صارى ولزمه حتى مات، 
وانتقل اإلى اآخر، ولم يزل هكذا حتى �صحب رجلًا �صالًحا، فلما 
قييارب الموت قال لييه �صلمان ث: اأو�صني، فذكر لييه اأنه قد اأظل

المحصول للرازي 2/ 634- 635.   )1(
المحصول للرازي 2/ 636 وما بعدها )باختصار(. وقد سبق تخريج الحديث.   )2(

مزالق الأصوليين ص79- 82.   )3(
أخرجــه الطبراني )6/ 212، رقم 6040(، قال الهيثمي )6/ 130(: فيه كثير بن عبد   )4(
الله المزني، وقد ضعفه الجمهور، وحســن الترمذي حديثه، وبقية رجاله ثقات، 

والحاكم )3/ 691، رقم 6541(. 
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زميين نبي يبعث بدييين اإبراهيم ص ثم �صاقه القييدر اإلى المدينة على 
خبر طويل، وهييداه الله عز وجل فتطلب الوجييه الذي يريده الله 
واآميين بر�صول الله ص )1(، وما طرقت تلييك المعاني له ذهنا، وهذا 
الحر�ييش على الحق مطلوب، وهو مذهب اأهل البيت ش والإمام 

اأحمد بن حنبل واأهل الحديث والأئمة المجتهدين«)2(. 
ولمناق�صته في هذا اأقول: 

اأول: اإن �صاحييب المزالق ي�صتدل بق�صة �صلمان الفار�صي في طلب 
الحييق واإنه �صاعتها لم يبحث م�صاألة قبول خبر الآحاد هل يقبل مع    
جهل الحال؟ وهييل يجب العمل به؟ وهل يفيد الظن اأم اليقن اإن 
حفته القرائن؟ على عدم جواز بحثها منا الآن، وكاأن فعل �صلمان 
قبييل اأن ي�صلم، بل بع�صه كان قبييل اأن يبعث ر�صول الله ص دين لنا 
وحجيية علينا، وهذا ا�صتييدلل �صاذج لم يخرج من روية ول فكر 
�صائييب. ولو كان هذا ال�صتدلل �صحيحا فلم اأعر�ش عنه علماء 
الإ�صييلام قديما وحديثا ولم ينتبه لييه اإل �صاحب المزالق، األم يلتفت 
اإلييى ما ذكره هنا من قوله: »ثييم �صاقه القدر اإلى المدينة«؟ فهل اإذا 
اأراد الواحييد منييا اأن ي�صل اإلييى الحق اأن يترك نف�صييه حتى ي�صوقه 
القدر اإلى الحق فيها؟ ثييم ما علاقة الق�صة فيما نحن ب�صدده؟ فاإن 
جميع العلوم وفي مقدمتها علوم ال�صريعة بل ومعظم م�صائل العلم 
بالم�صطلحات الموجودة في كتب العلماء يمكن اأن يقال فيها ذلك 
وي�صتييدل بالق�صة على ترك هذه العلييوم وعدم طلبها منها، وهذا 

لم يقل به اأحد. 
ثانيا: الم�صائل التي ذكرها �صاحب المزالق من قبول خبر الآحاد هل 
يقبييل مع جهل الحال؟ وهل يجييب العمل به؟ من مهمات العلم، 
ولييو فر�صنا عييدم اعتناء العلميياء ب�صاأنها وخلو كتييب العلم منها 
لوجدنا خللا كبيرا واأ�صئلة في قبول الأخبار والعمل بالن�صو�ش ل 
جييواب لها، وحيرة كبيرة ل قرار معها. وهل يفيد الظن اأم اليقن 

اإن حفته القرائن؟

مسند أحمد بن حنبل 5/ 441 رقم: ) 23788( عن عبد الله بن عباس، قال الشيخ   )1(
شعيب الأرنؤوط: إسناده حسن. 

مزالق الأصوليين ص83- 86.   )2(

الوقفة ال�صابعة: عند قوله: »ومعلوم اأنه ل يعني الإن�صان ال�صتغال 
با�صم الم�صترك اإذا اأطلق على معنييه هل هو ق�صم الحقيقة اأم المجاز؟ 
واأي فائييدة تترتييب على هييذا في الدين؟! ول يخلييو اإما نفر�ش 
م�صاألة في دين الله فهذا ل يح�صن منا اإذا لم نف بالقدر الذي اأمرنا 
بييه! فكيف نزيد عليه مع �صدة التق�صير فيما اأوجب علينا ومبا�صرة 

ما نهينا عنه؟!)1(. 
واأقييدم ببيييان نبذة عيين معنى ال�صييتراك واأنواعه ومييا ي�صبهه من 
المعيياني وطرف عيين بع�ش اأحكامه حتى تتبن لنييا فائدة بحثه في 

علم الأ�صول، فاأقول: 
يطلييق ال�صييتراك في اللغة: علييى اللتبا�ش. يقييال: ا�صترك الأمر: 
التب�ييش، وياأتي ال�صتراك بمعنى الت�صييارك، ورجل م�صترك اإذا كان 
يحدث نف�صه كالمهمييوم: اأي اأن راأيه م�صترك لي�ش بواحد، ولفظ 
»م�صترك« له اأكثر من معنى. قال ابن فار�ش: ال�صن والراء والكاف 
اأ�صلانِ، اأحدُهما يدلُّ على مقارنَة وخِلَافِ انفراد، والآخر يدلُّ 

على امتدادٍ وا�صتقامة)2(. 
ويطلييق ال�صتراك في عييرف العلميياء: كاأهل العربييية والأ�صول 

والميزان »المنطق« على معنين: 
اأحدهمييا: ال�صييتراك المعنوي: وهو كون اللفييظ المفرد مو�صوعا 
لمفهوم عام م�صترك بن الأفراد، وبعبارة اأخرى هو عبارة عما كان 
موجودا في محالّن متعددة كالحيييوان. والمعنوي يكفي فيه الو�صع 

الواحد دون اللفظي؛ لأنه يقت�صي الأو�صاع المتعددة. 
ثانيهمييا: ال�صييتراك اللفظي: وهو كييون النظر المفييرد مو�صوعا 
لمعنييين معا على �صبيل البدل من غير ترجيح، وذلك اللفظ ي�صمى 
م�صتركا لفظيا. بمعنى: اتحاد اللفظ وتعدد المعنى. اأو هو: ما و�صع 

لمعنى كثير بو�صع كثير كالعن؛ ل�صتراكه بن المعاني)3(. 
ومعنييى الكثرة: مييا يقابل القلة، فيدخل فيييه الم�صترك بن المعنين 
فقييط، كالقييرء، وال�صفق، فيكييون م�صتركا بالن�صبيية اإلى الجميع، 

ومجملا بالن�صبة اإلى كل واحد.
مزالق الأصوليين ص87.   )1(

مقاييس اللغة 3/ 205، ومختار الصحاح ص354 »ش ر ك«.   )2(
كتاب الكليات لأبي البقاء الكفوي ص165، 166.   )3(
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وال�صييتراك بن ال�صيئن: اإن كان بالنييوع ي�صمى مماثلة، كا�صتراك 
زيييد وعمييرو في الإن�صانييية؛ واإن كان بالجن�ش ي�صمييى مجان�صة؛ 
كا�صييتراك اإن�صييان وفر�ييش في الحيوانييية؛ واإن كان بالعر�ييش: اإن 
كان في الكييم ي�صمى مييادة، كا�صتراك ذراع ميين خ�صب وذراع 
ميين ثييوب في الطييول؛ واإن كان في الكيييف ي�صمييى م�صابهيية، 
كا�صييتراك الإن�صان والحجر في ال�صواد؛ واإن كان بالم�صاف ي�صمى 
منا�صبة، كا�صييتراك زيد وعمرو في بنوة بكيير، واإن كان بال�صكل 
ي�صمييى م�صاكلة، كا�صتراك الأر�ش والهييواء في الكرية، واإن كان 
بالو�صع المخ�صو�ش ي�صمى موازنة، وهو األ يختلف البعد بينهما 
ك�صطح كل فلييك، واإن كان بالأطراف ي�صمى مطابقة، كا�صتراك 

الإجانتن)1( في الأطراف)2(. 
واللفييظ الم�صترك بيين معنين قد يطلييق على اأحدهمييا ول نزاع 
في �صحتييه، وفي كونه بطريق الحقيقة. وقد يطلييق ويراد به اأحد 
المعنييين ل على التعين بيياأن يراد به في اإطلاق واحد هذا اأو ذاك. 
وهذا حقيقة الم�صييترك عند التجرد عن القرائن؛ وقد يطلق اإطلاقا 
واحييدا ويراد به كل واحد من معنييه بحيييث يفيد اأن كلا منهما 
مناط الحكم ومتعلق الاإثبات والنفي وهذا هو محل الخلاف، وقد 
يطلق اإطلاقًا واحدا ويراد به مجموع معنييه من حيث هو المجموع 
المرك��ب منهم بحيث لا يفيد اأن كلا منهما مناط الحكم، والفرق 
بينه وبن الثالث هو الفرق بن الكل الإفرادي والكل المجموعي 

وهو م�صهور. 
يو�صحه اأنه ي�صح اأن يقال: كل الأفراد يرفع هذا الحجر، وي�صح: 
كل النا�ييش يعلم كل العلم، علييى هذا المعنى، ول ي�صح: كل فرد. 
وهييذا الرابع لي�ش من محييل النزاع في �صيء، اإذ ل نزاع في امتناعه 

حقيقة ول في جوازه مجازا اإن وجدت علاقة م�صححة. 
قييال بع�ييش المحققيين: يجري العمييوم في الم�صييترك المعنوي بلا
الإجانتان: مثنى إجانة بالتشــديد، وهي: إناء يغسل فيه الثياب، والإيجانة لغة   )1(
فيه ثم استعير فأطلق على ما حول الغراس، فقالوا في المساقاة في العمل: على 
العامل إصلاح الأجاجين وأرادوا ما يحوط على الشجر كالحوض، قال النووي: 
الأجاجين ما حول المغارس محوط عليه يشبه الإجانة التي يغسل فيها. »تحرير 

ألفاظ التنبيه ص217، والتعاريف ص35«. 
التعريفات ص274، 275.   )2(

خلاف، ول يجري في اللفظ، فيياإن ال�صتراك المعنوي باأن يكون 
اللفييظ مو�صوعا لمعنييى ي�صمل ذلييك المعنى اأ�صييياء مختلفة، كا�صم 
الحيييوان يتنيياول الإن�صان والفر�ييش وغيرهما بالمعنييى العام وهو 
التحرك بالإرادة، وكا�صم ال�صيء يتناول البيا�ش وال�صواد وغيرهما 
بمعنى اللونية، وال�صتراك اللفظي باأن يكون اللفظ مو�صوعا باإزاء 

كل واحد من المعاني الداخلة تحته ق�صدا كا�صم القرء والعن. 
والم�صييترك في ا�صطلاح الفقهاء اللفظ، فاإنييه م�صترك فيه. والمعنى 

م�صترك اأو الأعيان. 
والم�صييترك المعنييوي وهييو اأن يكييون المعنييى م�صتركا فيييه فلي�ش 

با�صطلاح الفقهاء.
ولا ي�سترط في ثبوت الا�ستراك في لفظ نقل اأهل اللغة اأنه م�سترك، 
ب��ل ي�سترط نقلهم اأنه م�ستعمل في معنيين اأو اأكثر، واإذا ثبت ذلك 

بنقلهم فنحن ن�صميه م�صتركا با�صطلاحنا. 
ورجحييان بع�ش وجييوه الم�صترك قد يكييون بوا�صطيية التاأمل في 
�صيغته، وقد يكون بالتاأمل في �صياقه، وقد يكون بالتاأمل في غيره. 
ثم اإن الإمام ال�صافعي يقول: يجوز اأن يراد من الم�صترك كلا معنييه 
عند التجرد عن القرائن ول يحمل عنده على اأحدهما اإل بقرينة. 
ومحييل النييزاع اإرادة كل واحييد ميين معنييه على اأن يكييون مرادا 

ومناطا للحكم، واأما اإرادة كليهما فغير جائز اتفاقا. 
وعنييد اأبي حنيفة: ل ي�صتعمل الم�صييترك في اأكثر من معنى واحد؛ 
لأنه اإما اأن ي�صتعمل في المجموع بطريق الحقيقة، اأو بطريق المجاز. 
والأول غير جائز؛ لأنه غير مو�صوع للمجموع باتفاق اأئمة اللغة 
وكذا الثاني، اإذ ل علاقة بن المجموع وبن كل واحد من المعنين، 

ويمنييع كون ال�صلاة في قولييه تعالى: {ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   
ڃ  ڃِ} ]الأحييزاب: 56[ م�صتركة بيين الرحمة وال�صتغفار؛ 
لأنه لم يثبت عن اأهل اللغة، بل هي حقيقة في الدعاء، ولأن �صياق 
الآية اإيجاب اقتداء الموؤمنن بييالله وملائكته في ال�صلاة على النبي 
ص، فييلا بد ميين اتحاد معنى ال�صييلاة في الجميع �صييواء كان معنى 

حقيقيا اأو معنى مجازيا. اأما الحقيقي فهو الدعاء، فالمراد: الله يدعو 
ذاته باإي�صال الخير اإلى النبي ص، ثم من لوازم الدعاء الرحمة.
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فمن قال: اإن ال�صلاة ميين الله رحمة اأراد هذا المعنى ل اأن ال�صلاة 
و�صعييت للرحمة. واأمييا المجازي فكاإرادة الخييير ونحوه مما يليق 
بهييذا المقام، وال�صييتراك ل يكون اإل باللفظيية الم�صتركة والتوهم 
يكييون بها وبغيرها من تحريييف اأو تبديييل، والإي�صاح يكون في 

المعاني خا�صة، وهذا نوع ا�صتراك اللفظة. 
وا�صييتراك النكييرات مق�صييود بو�صييع الوا�صييع في كل م�صمييى 
غييير معن، وا�صييتراك المعييارف في الأعلام اتفاقي غييير مق�صود 

بالو�صع)1(.
واأما قوله: »واإذا تاأمل الناظر في هذه الحالة وجدها في كل الفنون، 

فاإنه قد خلط ما ل حاجة فيه فيما م�صت اإليه الحاجة«.
فاأقييول: اإن الحاكم في ذلك ما ذكييره اأهل العلم في مبادئ العلم، 
في مو�صييوع العلييم، وم�صائله، فمييا كان داخييلا في مو�صوعه، 
وتحقييق فيه �صابييط م�صائله فهو من العلم، ومييا لي�ش كذلك ينظر 
فقييد يكييون من م�صييادر العلم اأو ميين لواحقه، اأو ممييا يعن على 
فهمييه، اأما هييذا التعميم فاإنه ل يفيد فائدة كبيييرة؛ لأنه يفتح باب 
الت�صكيك في الم�صنفات المختلفة في العلوم، اإذ يمكن اأن يدعي اأي 
مييدع اأن بابا ما لي�ش من هذا العلم، اأو م�صاألة، وقد يتوهم متوهم 
اأن م�صاأليية ما لي�ش لها كبير فائدة في هييذا العلم واأنها من ال�صواد 
عيين التح�صيل كما قييال �صاحب المزالق. وقد وقييع ذلك لبع�ش 
الم�صتغليين بالأ�صول بل لبع�ش فحولييه، لكن الحاكم على الجميع 
ال�صوابييط المر�صوميية في هذا ال�صدد، واإل فلييو جمعنا كل ما قيل 
فيه: لي�ش ميين العلم الفلاني، لجردنا كثيرا ميين العلوم عن م�صائل 

هي في �صلبها اأو مباديها اأو من ريا�صاتها. 
الوقفة الثامنة: عند قوله: »وقد ذكر جار الله –رحمه الله تعالى–
)2( القدر المحتاج اإليه من اأراد فهم كتابه وهو مقدار عزيز الوجود 

وا�صع الدائرة قد ل يمكن الو�صول اإليه من الذكي المتفرغ الكامل، 
فكيييف يبلغ اإليه من هو كثير ال�صتغال بارد الهمة بعيد الفهم، بل 

الو�صول اإلى ما و�صل اإليه كاد يتعذر«.
الكليات )الاشتراك( ص165- 167.   )1(

سبق التعريف به.   )2(

لو اأراد �صاحييب المزالق اأن يفهمنا اأن جار الله يريد اأن يبن القدر 
المحتيياج اإليه ميين اأراد فهم كتابه لعموم النا�ييش فقد اأخطاأ وحمل 
كلام جييار الله اأكثر مما يحتمل، فالزمخ�ييصري لم ي�صع كتابه للعامة 
ول للبطاليين، واإنمييا و�صعييه لخا�صة ميين اأهل العلييم، ل الطالب 
المبتييدئ الييذي يقنعه القليل، ومعلييوم اأن كتييب العلم درجات، 
وي�صلح للمبتدئ مييا ل ي�صلح للمتو�صط والمنتهي. فالذي يغو�ش 
لالتقاط الدرر لا بد له من �شروط، والقانع يكفيه اأن ي�سمع التف�سير 
في در�ييش علم اأو يقراأ وجيزا كوجيييز الواحدي، اأو كت�صهيل ابن 

جزي، اأو مخت�صرا كالجلالن. 
وللمتو�صطن مثل تف�صير القراآن العظيم لبن كثير، والمحرر الوجيز 
لبيين عطية، وتف�صييير القراآن الجليييل للن�صفي وهييو كالخت�صار 

للك�صاف، واأ�صواء البيان لل�صنقيطي، وفتح القدير لل�صوكاني. 
وللمنتهيين مثل جامع البيييان للطبري، والجامع لأحييكام القراآن 
لأبي عبييد الله القرطبي، والتحرير والتنوييير لل�صيخ محمد الطاهر 

بن عا�صور. 
ثييم يختلف الحييال بح�صب غر�ييش الطالب فمَيين غر�صه المعاني 
عموما ي�صلح له مثل النكت والعيون للماوردي اأو تف�صير البغوي، 
اأو تف�صييير القييراآن العظيم لبن كثير. ومَيين غر�صه الأحكام عمد 
اإلييى كتب تف�صير اآيات الأحييكام كاأحكام القييراآن لبن العربي، 
واأحييكام القييراآن للكيا الهرا�صييي، واأحكام القييراآن للج�صا�ش، 
والمجموع عن ال�صافعي الم�صمى باأحكام القراآن اأي�صا. ومن غر�صه 
التدقيقات اللغوية والنكات العلمية المتعلقة بكثير من علوم ال�صرع 
فعليييه بالبحر المحيط لأبي حيان، ومفاتيح الغيب للفخر الرازي، 
وقلمييا يغني تف�صير عن غيره واإل فما فائدة ا�صتغال العلماء في كل 

ع�صر بالتف�صير للقراآن الكريم. 
فمثييل الك�صيياف الييذي ا�صتخرج العلميياء ما فيه ميين اعتزاليات 
بالمنقا�ش، اأو تدقيقات بيانية ولغوية  تحتاج  اإلى ماهر في اللغة؛  ليدرك 
اأبعادهييا وي�صبر اأغوارها، فمثل هييذا الكتاب لم يو�صع للمبتدئ. 
ثم ما �صليية كلام جار الله الزمخ�صري بمزالييق الأ�صولين، وهل ما 
ذكييره الزمخ�صري في مقدميية الك�صاف كلام اأ�صييولي يحاكم اإليه
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الأ�صوليييون ويو�صف عملهييم بالمزالق؟ اإذ من المعلييوم اأن البيان 
التف�صيلي لمعاني الآيييات -اأعني به معاني القراآن اآية اآية- لي�ش من 
عمل الأ�صولي، وعمل الأ�صولي بيييان القواعد التي تحكم معرفة 

دلالات الاألفاظ. 
واأمييا قوله: »وهو مقدار عزيز الوجييود وا�صع الدائرة قد ل يمكن  
الو�صييول اإليه من الذكي المتفرغ الكامييل«. فلي�ش ب�صحيح، فقد 
و�صييل اإليييه كثير من اأهل العلم ويكفيك مثييال على ذلك ما كتبه 
علماء التف�صير ممن اأفاد اإفادة مبا�صرة من الك�صاف وغيره من تفا�صير 
كالن�صفييي ولي�ش متفرغا للتف�صير بل هو الأ�صولي البارع �صاحب 
المنييار في اأ�صول الحنفية و�صرحه ك�صف الأ�صرار، وهو الذي �صرح 
كتاب الح�صامي وهييو كتاب في الأ�صييول للاأخ�صيكثي الحنفي، 
و�صاحب المخت�صر الفقهي البارع كنز الدقائق، والذي توفر على 
�صرحه جهابذة الفقه الحنفي كابن نجيم في البحر الرائق، والزيلعي 

في تبين الحقائق، ثم هو �صاحب العقيدة الن�صفية. 
وقولييه: »فكيف يبلغ اإليه من هو كثييير ال�صتغال بارد الهمة بعيد 

الفهم، بل الو�صول اإلى ما و�صل اإليه كاد يتعذر«. 
يجاب عنه باأن العلم ل يناله بارد الهمة كثير ال�صتغال بعيد الفهم، 
وكيييف ياأ�صى �صاحب المزالق على اأمثال هوؤلء، وقد اأكثر العلماء 

من بيان ال�شروط اللازمة لتح�سيل العلم قديما وحديثا. 
قييال الإمام اأبو يو�صف: العلم �صيييء ل يعطيك بع�صه حتى تعطيه 

كلك، واأنت اإذ تعطيه كلك من اإعطائه البع�ش على غرر«)1(. 
وقال يحيى بن كثير: »ل ي�صتطاع العلم براحة الج�صم«)2(. وكان 
التقييي ابن تيمية يقراأ في الآية الواحييدة مائة تف�صير ثم يذهب اإلى 
م�صجييد عتيق فيمرغ وجهه في الييتراب ويقول: » اللهم يا مفهم 

�صليمان فهمني«. 
وقال �صفيان الثوري: ل يجمع فهم القراآن وال�صتغال بالحطام في 

قلب موؤمن اأبدا)3(.

تاريخ بغداد 14/ 249 ط/ دار الكتب العلمية.   )1(
أخرجه مسلم )612(.   )2(

البرهان في علوم القرآن للزركشي 1/ 6.   )3(

وقييال ذو النييون الم�صري: اأبييى الله عز وجييل اإل اأن يحرم قلوب 
البطالن مكنون حكمة القراآن)1(. 

وال���شروط التي و�سعها الزمخ�شري لمح�سل علم التف�سير قال بمثلها 
غيره من العلماء -بغ�ش النظر عما في الك�صاف نف�صه-. 

قال الزرك�صي: ولهذا كان �صهل بن عبد الله يقول: لو اأعطي العبد 
بكل حرف من القراآن األف فهم لم يبلغ نهاية ما اأودعه في اآية من 
كتابييه؛ لأنه كلام الله، وكلامييه �صفته. وكما اأنييه لي�ش لله نهاية، 
فكذلييك ل نهاية لفهم كلامه. واإنمييا يفهم كل بمقدار ما يفتح الله 
دَثَةٌ  عليييه. وكلام الله غير مخلوق، ول تبلغ اإلى نهاية فهمه فُهُومٌ مُحْ
لُوقَييةٌ. ولما كانت علوم القراآن ل تنح�صر، ومعانيه ل ت�صتق�صى،  مَخْ

وجبت العناية بالقدر الممكن)2(. 
وو�صييع الأ�صوليييون �صروطييا للمجتهييد كثيييرة، بع�صهييا يتعلق 
ب�صخ�صييه وبع�صهييا علمي يتعلق بمييا ح�صله من علييم، وبع�صهم 
المحت��اط المت�س��دد، وبع�سهم المقت�س��د بح�سب ما تح��رر لديه مما 

يحقق المق�صود. 
قال اأبو اإ�صحاق: ومن كان مو�صوفا بالبلادة والعجز عن الت�صرف، 

لم يكن من اأهل الجتهاد. 
قييال الغزالي: اإذا لم يتكلم الفقيه في م�صاألة لم ي�صمعها ككلامه في 

م�صاألة �صمعها فلي�ش بفقيه)3(. 
اأما معرفتها تف�سيلا فمحله غير هذا، اإذ مق�سودٌ هنا بيان اأن ا�ستراط 
ال�شروط لتح�سيل العلم والاجتهاد اأمر حتم لا بد منه حتى لا يلج 

اأمرا اإل اأهله، ول يتخو�ش في العلم من ل يح�صن. 
فا�س��تراط الزمخ�شري لي�س بدعا، واإنم��ا يق�سد منه و�سع ال�سيء في 
مو�صعييه وحتى ل يغتر قليل الب�صاعة فيظن نف�صه مف�صرا اأو مجتهدا 

في التف�صير. 
وقولييه: »ومن اأراد تحقيق هذا طالييع خطبة »الك�صاف« لينظر ما 
ح�صل له بنهاية ما وقف عليه بعد هذا التعب اأن يعرف ما في الآية 
ميين الحقيقة والمجيياز، واأما القرينة ال�صارفة ومييا حوته من اأق�صام 

البرهان للزركشي 1/ 7.   )1(
البرهان للزركشي 1/ 9.   )2(

تشنيف المسامع 4/ 566.   )3(
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ال�صتعييارة اإلى غير هذا من دقائييق المعاني التي تذهل اللب اللبيب 
ويتخيل الناظر لها اأنها ترتف�ش لها الجمادات«.

واأقييول: مييع اأن الكلام هنا بعيييد عن علم الأ�صييول، فهو يتكلم 
علييى مزالق علييم الأ�صول ويمثل بالك�صيياف للزمخ�صري وما كتبه 
في مقدميية الكتاب، وفي كل علم كتييب كثيرة منها ما هو �صالح 
للمبتييدئ، ومنهييا ما ي�صلييح للمتو�صييط، ومنها مييا ل ي�صلح اإل 
للمنتهي، والذين كتبوا في العلوم منهم النقلة، ومنهم المحققون، 
ول ي�صلح اأن يجمع كل هذا ويحكم عليه بحكم واحد اأبدا، واإل 

جافينا الحقائق وكان خطوؤنا اأكثر من �صوابنا. 
ثم اإن قوله: القراآن حمال ذو وجوه، لكن ال�صلف الأول اإذا مرت 
باأحدهييم الآية اأك�صبته معانيها الغر�ييش المق�صود، واإذا جمع مثلًا 

قول الحق جل �صاأنه: {ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  
ې             ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ       ۈ  

ئۇ   ئو   ئو     ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى  

ی   ئى             ئىئى   ئې     ئې   ئې     ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ    ئۇ  

ی  ی  ی  } ]يون�ييش: 24[ يفهييم ميين هذا حقارة 

الدنيا والتزهيد والترغيب عنهييا، ويتفكر في قوله: {ٹ  ٹ  
ڤ       ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ    ڄ  ڄ      ڄڄ  
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ     ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ  
ک   ک   ڑ   ڑ   ژژ   ڈ   ڈ   ڎ      ڎ   ڌ   ڌ   ڍ  
ک  ک} ]الحديييد: 20[، والمعنى المطلوب هو الذي يتاأوه 
لييه ال�صامع اإذا قرع �صماخ اأذنه، وهذا التاأوه على قدر اإيمان العبد 

وخوفه من الله ورجاه له، والله �صبحانه يقول: {ں  ں  ڻ  
ڻ     ڻ   ڻ  ۀ} ]القميير: 17[ وقال: { ۉ  ې   ې  ې  
ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ     وقييال: {  ]الزميير: 28[  ې} 
ڎ  ڈ  ڈ  ژ     ژ  ڑ    ڑ  ک  ک} ]يون�ييش: 
57[، ولو كان من اأراد فهمه كلف قراءة المطول وحا�صية ال�صلبي 

وتحقيق الأطول لذهب عمره قبل الو�صول اإلى المو�صل.
والفهم الذي اأ�صار اإليه اأمير الموؤمنن علي بن اأبي طالب ث في قوله:

»اأو فهييم يعطيه الله لرجل في القراآن« اإنما المراد اأن ياأتمر باأوامر الله 
الظاهرة، فيعمل بها وتبقى {ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  

ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ} ]الحج: 2[
فيعلمييه الله وا�صطيية التقوى ويجعييل له فرقانًا يفييرق به بن الحق 
والباطل، ولي�ش المييراد به تعرف ال�صتعارة التبعية التخيلية، فهذه 
اأ�صميياء لجمل ا�صطلييح عليها علميياء البيان، فمعرفتهييا زيادة في 
كمييالت الإن�صان واإبراز معان يتروح لها الفكر، اإل اأن العمل بما 

علم الإن�صان اأف�صل قائد للثمرة المطلوبة، وال�صالة المن�صودة. 
وهييذا البحث مع من يطلب العلم يريد به النجاة، واأما من يجعل 
هذا ذريعة اإلى ترك قييراءة العلم والعمل بما ح�صل له فهذا مذموم 
عند كل عاقل، فاإنها قالت الحكماء: »الإن�صان اإن�صان بالقوة اإذا لم 

يجهل جهلًا مركبًا كان حيوانًا واإل فاإن علم كان اإن�صانًا«. 
فاأمييا المت�صاغل بالبطالة المنفق �صاعاته في اللذات، الم�صتفرغ و�صعه 
في المحال، فهو اأبعد عن الخطاب، والله يهدي من ي�ساء اإلى �شراط 
م�صتقيم. واأرفع من هييذا رتبة من �صغل نف�صه بالعلم ولكنه يقروؤه 
جمعًا لخ�صال الكمال ومحبة لمعالي الأمور ل لطلب النجاة، واأقبح 
حالً ميين الأولن من قييراأ العلم لطلب دنيييا، والأعمال بالنيات 

ولكل امرئ ما نوى)1( والله �صبحانه متولي ال�صرائر«)2(. 
فكل مييا ذكر في هذا النقييل خارج عن محل البحييث واإ�صغال بما 
لي�ش من اأ�صول الفقه، فمنييه ما يتعلق بعلم ال�صلوك، ول كلام لنا 
فيه، ومنه ما يتعلق بعلم البلاغة ككلامه في قراءة المطول وحا�صية 
ال�صلبي وتحقيق الأطول، وهييذا النتقال معيب عند اأهل البحث 

والمناظرة.

أخرجه البخاري )1/ 3، رقم 1(، ومسلم )3/ 1515، رقم 1907(، ومالك في رواية   )1(
محمد بن الحســن )ص 338، رقم 983 طبعة دار ابن خلدون(، وأحمد )1/ 25، 

رقم 168(، من حديث عمر بن الخطاب. 
مزالق الأصوليين ص94- 97.   )2(
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المبحث الثالث

دعواه ذكر الأصوليين تقريب الأصول

مجردا عن الدليل والرد عليه

قال �صاحب المزالق: ومن مزالق الفن: اأنه قد قرب جماعة للطلبة 
الفيين، ثم تر�صييم معانيه وقواعييده عنده ويجزم اأنهييا الحق، فتراه 
يتع�صب مع اأهييل تلك المقالة جزافًا، وربما اجتمع طالبا علم، كل 
واحد منهما قد اأخذ عن اأهل بلد كتابًا مجردًا عن الأدلة، وخا�صم 
الآخر من دون نظر اإلى دليل، ول اإلى اأن اأهل الفن حرموا التقليد 
فيه، فيقع من هذا �صرر عظيم اأي�صره قادحًا لهما في تلك الم�صائل. 
واأكييثر ميين يدعي العلم وياأخذ عيين العلماء من هو بهييذه المثابة، 
ومن هنا تتاأ�ص�ش العداوات، وترى طالب العلم اإنما يتطلب الدليل 
لي�صيييد اأركان مقالة ل ليتبع الحق به، وهذا خلل عظيم وهو يظهر 
ميين كلام الموؤلفن، وهم في هذه الورطيية العظيمة اإل من ع�صمه 

الله وقليل ما هم)1(. 
ولي مع هذا الن�ش عنه وقفات: 

الوقف��ة الأولى: عند قوله: »اإنه قييد قرب جماعة للطلبة الفن، ثم 
تر�صم معانيه وقواعده عنده ويجييزم اأنها الحق، فتراه يتع�صب مع 

اأهل تلك المقالة جزافًا«. 
اأول: الجييزم بالترجيح والتع�صب لأهييل المقولت الأ�صولية دون 
دليييل لي�ش ميين داأب اأهييل الأ�صييول ل في المخت�ييصرات ول في 
المطولت، فها هو المنهاج للاإمام نا�صر الدين البي�صاوي م�صحون 
باأدليية الموافقيين والمخالفن، ومثله مخت�صر المنتهييى الأ�صولي لبن 
الحاجييب، والرو�صيية القدامية، ومخت�صرها الم�صمييى بالبلبل لنجم 
الدييين الطييوفي، واأ�صغر من هذا كله كالنبييذ للاإمام اأبي محمد بن 

حزم لم يخل من الأدلة على ما راآه موؤلفه. 
ومييا كان من المخت�صرات عاريا عن ال�صتدللت كالورقات فاإنما 
و�صعييه �صاحبه اإمام الحرمن الجوينييي للمبتدئن؛ لتعريفهم بهذا 
العلييم مخت�صرا بما ل ي�صييق عليهم، بدليل مييا في كتبه الأخرى من 
الأدليية المتكاثرة في الم�صاألة الواحدة في كتابييه البرهان في اأ�صول

مزالق الأصوليين ص62، 63.   )1(

الفقييه، والمق�صود منه التعريف بم�صطلحات العلم وتق�صيماته بلغة 
�صهلة قريبة، بل اإنه ليعر�ش عن الحدود اإلى الر�صوم لمنا�صبة الر�صوم 
للمبتدئيين، اأما الحدود فلاعتدادهييا بالذاتيات تنا�صب المنتهن اأو 
الم�صتغلن بالفن؛ فلذا تجده يعر�ش عنها في الورقات، ثم اإنه ل يعنى 
بذكر الخلافيييات كما هو وا�صح لمن تدبره، واهتم ال�صارحون له 
باإيراد الأدلة على ما يكون فيه خلاف؛ لذا نقول: لي�ش هناك �صيء 
من الجزاف قط في عمل الأ�صولين وت�صانيفهم، كيف والم�صنفون 
في العلييوم الأخرى يتر�صمون خطاهييم وينهجون نهجهم، ل في 

المعالجة للم�صائل فح�صب بل في التقا�صيم والت�صميات. 
وخييذ لذلييك مثلا بكتاب مجييرد عن ال�صتييدللت وهو »جمع 
الجوامييع« للاإمام تيياج الدين بن ال�صبكي. ف�صاحبييه اعتنى بذكر 
التعاريف والتقا�صيم والآراء وبيان المختار عنده دون ذكر الأدلة، 
ول يعنييي هذا مجازفة في الترجيح بدليل ذكييره اأدلة متكاثرة على 
كل قييول ذكر في �صرحيه على المنهيياج ومخت�صر ابن الحاجب، بل 
اإنييه �ييصرح باأنييه اأودع في كتابه جمع الجوامع زبييدة ما في هذين 
ال�صرحيين له، وهما: الإبهاج �صرح المنهاج وهو ا�صتكمال لما بداأه 
والده في هذا ال�صرح حيييث �صرحه اإلى مقدمة الواجب، والثاني: 

رفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب. 
ثانيييا: نقييده المبهم الذي لم يقم عليه �صواهييد، وهذا كثير في هذا 
الكتاب، وقد �ييصرح العلماء الأماجد باأن النقد الإجمالي ل يقبل 
حيييث قال: »اإنه قد قييرب جماعة للطلبة الفن، ثييم تر�صم معانيه 
وقواعده عنده ويجزم اأنها الحق، فتراه يتع�صب مع اأهل تلك المقالة 
جزافًا« ولم يذكر لنا مثال لهوؤلء، ول مثال لما تع�صب فيه جزافا. 
الوقفة الثانية: مع قوله: »وربما اجتمع طالبا علم، كل واحد منهما 
قييد اأخذ عن اأهل بلد كتابًا مجردًا عيين الأدلة، وخا�صم الآخر من 

دون نظر اإلى دليل، ول اإلى اأن اأهل الفن حرموا التقليد فيه«. 
فهذا الذي يعيبه �صاحب المزالق من التع�صب للاأقوال والأ�صخا�ش 
من غييير دليل ل نجد مثل علم الأ�صول في علاجييه والمنع منه، اإذ 
ميين فروع علم الأ�صول مييا يتعلق بالجدل الأ�صييولي حتى �صماه 
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نجم الدين الطوفي: اأ�صول فقييه خا�ش)1( و�صاحب المزالق يعيب 
اإدخييال مثل هذه المباحث في اأ�صول الفقه لرتباطها بعلم الكلام 

وعلم المنطق. 
واإليك طرفا من جهود العلماء في ذلك؛ ليتبن لك عظمة هذا العلم 
واأن ما ينتقده بع�ش النقاد هو عن ما ينبغي اأن يمدح به هذا العلم. 
واأدب البحييث : هو علم يو�صل بييه اإلى كيفية الحتراز عن الخطاأ 
في  المناظييرة ،   ومو�صوعييه المناظييرة، اإذ يبحث فيه عيين اأحوالها 

وكيفياتها. 
وينبغي اأن يعلم اأول: اأن المعلل ما دام في تقرير الأقوال والمذاهب، 
وتحرير المباحث ل يتجه عليه، ول يطلب منه �صيء �صوى ت�صحيح 
النقييل، وت�صريح اأن فلانا قال كذا في كذا اإن طولب به، فاإذا �صرع 

في اإقامة الدليل على ما ادعاه يتجه عليه طريق المناظرة .   
وكلام المناظرييين اإما اأن يقييع في التعريفات اأو في الم�صائل، ولكل 

اأحكام مذكورة في كتب اآداب البحث والمناظرة. 
وعليييه فالمخالفات التي يذكرها �صاحييب المزالق ل محل لها هنا، 
فيياإن علم الأ�صول قد �صبطها وبيين ما يجب على كل طرف من 
طرفي المناظرة، ومتى ي�صاأل؟ ومتى يجيب؟ وكيف ي�صاأل؟ وكيف 
يجيييب؟ والحالت التي يمنع فيها من توجيه ال�صوؤال... اإلخ ما في 
هييذا الفن الذي اأفاد منه الأ�صوليون اأيما اإفادة واألفوا فيه م�صنفات 

اأ�صولية خا�صة.
جهود الأ�صولين في هذا الباب: 

لأ�صييول الفقه دور في تر�صيييخ اأدب الحوار والمناظرة، قال الإمام 
ال�صافعييي: ما ناظييرتُ اأحدًا قط اإل اأحببييتُ اأن يوفَّق اأو ي�صدد اأو 
يُعان ويكون له رعاية من الله تعالى وحفظ، وما ناظرتُ اأحدًا اإل 

َ الله تعالى الحق على ل�صاني اأو ل�صانه)2(.  ولم اأُبالِ بنَّ
واأدب الحوار مو�صوع تكثر مخالفته كما يكثر الكلام فيه، يعني اأن 
الييكلام في اأدب الخلاف ووجوب مراعاته من الناحية الأخلاقية 

المجردة ومن الناحية الإجرائية الأخرى.
علم الجذل في علم الجدل للطوفي ص4.   )1(

حلية الأولياء لأبي نعيم 9/ 118.   )2(

ومييع هذا كييثرت مخالفة هذه الآداب والقواعييد الحاكمة للحوار 
بيين مختلفن، فيلجاأ بع�ش الأطراف اإلييى الخروج عن المو�صوعية 
تعمد اإحراج الطرف الآخر وت�صفيه راأيه. وترى كل طرف يحب 

ال�صتعلاء والظفر ولو بغير الحق. 
تحيز الطرف المجري للحوار اإلى اإحدى الفكر فين�صرها اأو يعطي 

ا وافرًا من الكلام والوقت اأو م�صاعدته.  الطرف المتبني لها حظًّ
وميين الآداب التي تجب مراعاتها: قال الخطيب البغدادي: ينبغي 
للمجييادل اأن يقدم على جداله تقييوى الله تعالى؛ لقوله �صبحانه: 
{ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بحَ} ]النحل: 128[ 
ويخل�ش النية في جداله باأن يبتغي به وجه الله تعالى، وليكن ق�صده 
في نظره اإي�صاح الحييق وتثبيته دون المغالبة للخ�صم، وليرغب اإلى 

الله في توفيقييه لطلب الحييق فاإنه تعالى يقييول: {ڻ   ڻ  
 ،]69 ]العنكبييوت:  ہَ}  ہ   ہ   ہ   ۀۀ   ڻ   ڻ  
وي�صت�صعر في مجل�صه الوقار وي�صتعمل الهدي)1( وح�صن ال�صمت)2( 
وطييول ال�صمت اإل عند الحاجيية اإلى الكلام، وينبغي اأن ل يتكلم 
بح�ييصرة من ي�صهييد لخ�صمه بالزور اأو عند ميين اإذا و�صحت لديه 
الحجيية دفعها ولم يتمكن من اإقامتها، فاإنه ل يقدر على ن�صر الحق 
اإل مييع الإن�صاف وترك التعنييت والإجحيياف، ول يرفع �صوته 
في كلامييه عاليا في�صق حلقه ويحمييي �صدره ويقطعه، وذلك من 
دواعي الغ�صب، ول يخفي �صوته اإخفاء ل ي�صمعه الحا�صرون فلا 
يفيييد �صيئا، بل يكون مقت�صدا بن ذلييك، ويجب عليه الإ�صلاح 
من منطقه وتجنب اللحن في كلامه والإف�صاح عن بيانه، فاإن ذلك 
عييون له في مناظرتييه، األ ترى اإلى ا�صتعانة مو�صييى باأخيه عليهما 

ال�صلام حيث يقول: {ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې      ې  
ې  ى  ى} ]الق�ص�ش: 34[، وقوله تعالى: {ۅ  ۉ  
ۉ   ې} ]طييه: 27[، وينبغييي له اأن يواظب علييى مطالعة كتبه 

عند وحدتييه وريا�صة نف�صه في خلوته بذكيير ال�صوؤال والجواب،
الهدي: السيرة والهيئة والطريقة.   )1(

ت: الطريق الواضح والمراد هنا عبارةٌ عن الحالة التي يكونُ عليها الإنسانُ  مْح والسَّ  )2(
ظر والهيئة، المعجم  ريقة واستقامةِ الَمنْح يرة والطَّ ن السِّ كينة والوَقار، وحُسْح من السَّ

الوجيز )س م ت( ص 320. 
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وحكاية الخطاأ وال�صواب؛ لئلا ينح�صر في مجال�ش النظر اإذا رمقته 
اأب�صييار من ح�صر، ول يكون رخي البال ق�صير الهمة، فاإن مدارك 
العلييم �صعبة ل تنييال اإل بالجد والجتهيياد، ول ي�صتحقر خ�صمه 
ل�صغييره في�صامحه في نظره، بل يكون على نهج واحد في ال�صتيفاء 
وال�صتق�صيياء؛ لأن ترك التحرز وال�صتظهار يييوؤدي اإلى ال�صعف 
والنقطيياع، وينبغي اأن ل يكون معجبييا بكلامه مفتونا بجداله، 
فيياإن الإعجاب �صد ال�صواب ومنه تقييع الع�صبية، وهو راأ�ش كل 
بلية، واإذا وقع له �صيء في اأول كلام الخ�صم فلا يعجل بالحكم به، 
فربما كان في اآخره ما يبن اأن الغر�ش بخلاف الواقع له، فينبغي اأن 
يثبت اإلى اأن ينق�صي الكلام، وبهذا اأدب الله تعالى نبيه ص في قوله 

تعالييى: { پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  
ٺ  ٿ  ٿ} ]طييه: 114[ ويكون نطقييه بعلم واإن�صاته بحلم 
ول يعجل اإلى جييواب ول يهجم على �صوؤال، ويحفظ ل�صانه من 
اإطلاقه بمييا ل يعلمه ومن مناظرته فيما ل يفهمه، فاإنه ربما اأخرجه 
ذل��ك اإلى الخجل والانقطاع فكان فيه نق�سه و�سقوط منزلته عند 
ميين كان ينظر اإليه بعن العلم والف�صييل ويحرزه بالمعرفة والعقل، 

والعرب تقول: عيي �صامت خير من غبي ناطق)1(. 
ومن هنا تتكون ملكة النقد البناء على اأ�ص�ش �صحيحة، واأول هذه 

الأ�صا�صيات: طرح ت�صاوؤلت بطريقة �صحيحة. 
تكوين ملكة النقد البناء من خلال عر�ش المعاني الأ�صولية: 

 اأول: اأول لبنة في بناء تكوين ملكة النقد البناء عند الأ�صولين هذه 
القاعييدة: ل ع�صمة لأحد بعد الر�صييول ص. وهذه القاعدة قديمة 
وتوارثها العلماء جيييلا بعد جيل يرددونها ويوؤكدون عليها، قال 
ال�صبكي: فما اأح�صن ما قال ابن عبا�ش ر�صي الله عنه: »لي�ش اأحد 
بعييد النبي ص اإل ويوؤخذ من قولييه ويترك« واأخذ هذه الكلمة من 
ابيين عبا�ش مجاهد، واأخذها منهما مالك ر�صي الله عنه وا�صتهرت 
عنييه)2( وعن مجاهد قال: لي�ش من اأحييد اإل يوؤخذ من قوله ويترك 
اإل النبييي ص )3(. وعيين الحاكم بن عتيبة قييال: لي�ش اأحد من خلق

الفقيه والمتفقه 2/ 234- 259 باختصار.   )1(
فتاوى السبكي 1/ 138.   )2(

الإحكام لابن حزم 145/6.   )3(

الله تعالى اإل يوؤخذ من قوله ويترك اإل النبي  ص )1(. وتبعهم مالك على 
هذه المقولة، قال ال�صاطبي: وقال مجاهد والحكم بن عيينة ومالك: 
لي�ييش اأحد من خلييق الله اإل يوؤخذ من قوله ويترك اإل النبي ص )2(.

ونقلها بعد اأبو �صامة في مخت�صر الموؤمل )3(.
ثانيييا: وقد قييرر الأ�صوليون قاعييدة اأخرى مبتناة علييى القاعدة 
ال�صابقة وهييي: اأنه ل يجب على اأحد من الم�صلمن التزام مذهب 
�صخ�ش معيين غير الر�صول ص في كل ما يوجبه ويخبر به، بل كل 
اأحييد من النا�ييش يوؤخذ من قوله ويترك اإل ر�صييول الله ص. واتباع 
ال�صخ�ش لمذهب �صخ�ش بعينييه لعجزه عن معرفة ال�صرع من غير 
جهتييه اإنما هييو مما ي�صوغ له، لي�ش هو مما يجييب على كل اأحد اإذا 

اأمكنه معرفة ال�صرع بغير ذلك الطريق)4(. 
وميين تطبيقات ذلييك: ما جاء اأن رجلا قييال للقا�صم بن محمد بن 
اأبييي بكر ال�صديييق: عجبا لعائ�صة، كانت ت�صلييي في ال�صفر اأربعا 
ور�صول الله ص كان ي�صلي ركعتن، فقال يا ابن اأخي: عليك ب�صنة 

ر�صول الله ص حيث وجدتها، فاإن من النا�ش من ل يعاب. 
وعيين �صالم بن عبييد الله بن عمر عن اأبيه، قييال عمر بن الخطاب: 
اإذا رميتم الجمرة ب�صبييع ح�صيات وذبحتم وحلقتم فقد حل لكم 
كل �صيء اإل الطيب والن�صيياء. قال �صالم: قالت عائ�صة: اأنا طيبت 
ر�صول الله ص لحله قبل اأن يطوف بالبيت، قال �صالم: ف�صنة ر�صول 

الله اأحق اأن تتبع. 
قييال ابن حييزم: فنحيين ن�صاألهييم اأن يعطونا في الأع�صييار الثلاثة 
المحمودة -ع�صر ال�صحابة وع�صر التابعن وع�صر تابعي التابعن- 
رجييلا واحدا قلد عالما كان قبلييه، فاأخذ بقوله كله ولم يخالفه في 

�صيء )5(. 
ثالثييا: عادتهم الم�صتمرة في مناق�صتهم للاأدلة، وهذه ل يخلو منها 

م�صنف في الأ�صول قديما وحديثا، بل ل تكاد تخلو منه م�صاألة.
الإحكام لابن حزم 6/ 317.   )1(

الموافقات 4/ 169.   )2(
مختصر المؤمل في الرد إلى الأمر الأول لأبي شامة ص65.   )3(

الفتاوى الكبرى لابن تيمية 1/ 207.   )4(
الإحكام لابن حزم/ 291.   )5(
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ومن عباراتهم: هذا الدليل في غير محل النزاع. اأو: في محل النزاع 
ولكنه حجة على الم�صتدل. ومنها: ولقائل اأن يقول...؛ وبالن�صبة 
للاأجوبة علييى المناق�صات، فالجواب غير المر�صي حتى لو كان في 
�صالييح الموؤلف ينتقده؛ لأنييه يزنه بميزان نقييد الآراء ولي�ش ميزان 

المذهبية. 
رابعا: العتراف بقوة دليل الخ�صم واإن كان القول غير مر�شٍ لدى 
الموؤلييف ولم يرجحه، فالطوفي في م�صاألة اأقل الجمع يرى اأنه ثلاثة 
وهو قييول الجمهور، ول يرى قول اأقل الجمييع اثنان وهو محكي 
عن المالكية، وهييو قول داود وبع�ش ال�صافعييية والنحاة، وهو ل 
يرجح هذا القول، وقد ا�صتدل للقول الأول باأدلة �صماها وجوها، 
وعر�ش اعترا�صات اأ�صحاب القول الثاني عليها، فالعترا�ش على 

الوجه الأول قال عنه: وهذا �صوؤال قوي على هذا الدليل)1(. 
خام�صا: العتراف بقوة راأي مخالف لمذهبه وترجيح قوله. 

هييذا كله بالتراكم يكون ملكة في النقد عالية وت�صتقر عدة قوانن 
واآداب. ميين هنا نعلم مدى الحاجة اإلييى �صوابط وكوابح ت�صبط 
المناظييرة وت�صع القوانن الحاكميية لكل واحد ميين المتناظرين اأو 
المتباحثيين، ول يح�صل مييا راآه �صاحب المزالق �صائعييا بن اأفراد 
المتعلميين بل ومن فوقهم، حيث قييال: »وربما اجتمع طالبا علم، 
كل واحييد منهمييا قد اأخذ عن اأهييل بلد كتابًا مجييردًا عن الأدلة، 
وخا�صييم الآخر ميين دون نظر اإلييى دليل، ول اإلييى اأن اأهل الفن 
حرمييوا التقليييد فيه، فيقع من هذا �صرر عظيييم اأي�صره قادحًا لهما 
في تلييك الم�صائييل. واأكثر من يدعي العلم وياأخييذ عن العلماء من 
هو بهذه المثابة، ومن هنييا تتاأ�ص�ش العداوات، وترى طالب العلم 
اإنما يتطلب الدليل لي�صيد اأركان مقالة ل ليتبع الحق به، وهذا خلل 
عظيم، وهو يظهر من كلام الموؤلفن وهم في هذه الورطة العظيمة 

اإل من ع�صمه الله، وقليل ما هم)2(. 
وبالن�صبة لتبيياع الحق اإذا ظهر ونبذ الع�صبييية المقيتة فقد حاربها 
الأ�صوليون اأ�صييد المحاربة، فبع�ش النفو�ش تحب المخالفة ولو عن

شرح مختصر الروضة 2/ 491.   )1(
مزالق الأصوليين ص62، 63.   )2(

طريييق الجييري وراء ال�صاذ من الأفكار والأقييوال، وذلك �صعف 
في النف�ييش ويوؤدي اإلى انحراف في الفكر، حيث يتبنى اأ�صحاب 
هييذه النفو�ش الآراء المخالفة للغييير بغ�ش النظر عن مدى �صوابها 
وخطئهييا، لي�ش حب المخالفة اإل لل�صهييرة، فيتبنون الآراء ال�صاذة 
والتييي تخالف ما عليه عامة النا�ش، فاإذا قال قائل: �صلاة ال�صحى 
�صنة. قييال لك: يرى ابن عميير اأنها بدعة ويح�صييب من ي�صليها 
بالح�صى، ويقول: بدعة بدعة. وقد قالت عائ�صة: ما راأيت ر�صول 
الله ص ي�صليها قط. واإذا قلت: ي�صن �صلاة ال�صت�صقاء عند القحط، 
قال لك: اأنكر �صنيتها اأبو حنيفة، والوارد اإنما هو الدعاء فقط. اإنها 

الم�صاغبة فح�صب ولي�ش البحث عن ال�صواب والحقيقة. 
وبالمقابييل قييد يحجم نفر من النا�ييش عن اإظهار مييا يرونه �صوابًا 

خ�صية اأن يو�صفوا بو�صف »خالف تعيرف«. 
والذي اأراه �صوابًا األ يجييري الإن�صان وراء قول واإظهاره اإل اإذا 
كان يراه �صوابًا مع تقديره واحترامه لوجهة النظر المخالفة ما دام 
لها وجه من ال�صواب، واأن ل يخالف الإن�صان براأيه ومذهبه علماء 
بلييد في فتاويهم ما دام لقولهم وجه ولهم دليل، وهم اأعلم النا�ش 
بمكانهييم، واإظهار مخالفتهم قد يكون فتنيية اإل اإذا جافوا وظلموا 
البرهان واعت�صفوا واأفهموا النا�ش اأحادية �صوابهم واتفاق العلماء 

عليه، فيجب التنبيه فقط. 
اإن الرغبة في المخالفة ي�صد الإن�صان كثيًرا عن البحث عن الحقيقة 

ول يرى اإل وجه العيب والخلل والق�صور. 
البحث عن الحقيقة والتجرد من التع�صب منهج اأ�صولي قديم: 

قال الإمام ال�صافعي: ما ناظييرتُ اأحدًا قط اإل اأحببتُ اأن يوفَّق اأو 
ي�صدد اأو يُعان ويكون له رعاية من الله تعالى وحفظ، وما ناظرتُ 
َ الله تعالى الحق على ل�صاني اأو ل�صانه، وعن  اأحييدًا اإل ولم اأُبالِ بيينَّ
عبييد الله بن �صوار قال: بلغني اأن ال�صافعييي قال: ما ناظرت اأحدا 

فاأحببت اأن يخطئ)1(.
ومنهييج المتكلميين يييبرز هييذا المعنى، فيياإن ميين �صماتييه: تقرير 
القواعييد باأدلتهييا تقريييرا تجريديا نظريييا بعيدا عن تاأثييير الفروع

حلية الأولياء لأبي نعيم 9/ 118.   )1(
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الفقهية)1( وهذا اأبعد ما يكون عن التع�صب والدخول اإلى البحث 
العلمي باأحكام م�صبقة، وهو اآفة كبرى في منهجية البحث. 

وميين يدر�ش موقييف الأ�صولين من التمذهييب وحكمه وجواز 
النتقييال من مذهب اإلييى اآخر، واأولييى منه مِيينْ رَاأْيٍ اإلى غيره، 
وتحذييير المجتهدييين اأتباعهييم من اتباعهييم اإذا ظهيير الدليل على 
خييلاف قولهم، بل ورجييوع الأئمة اأنف�صهم عيين اأقوال قالوها، 
والأ�صل الذي قامت عليه المناظييرات والمباحثات وهو الو�صول 
اإلى الحق ل غير -يدرك مدى تجرد علماء الإ�صلام للحق اأيا كان. 
وم�صاأليية مالك مع اأبي جعفر المن�صور حيين اأراد اأن يحمل النا�ش 
على الموطاأ فنهاه مالك عن ذلك)2( بيان عملي ل مجرد �صعارات. 
وعن اأبي نعيم ب�صنده عن اأبي م�صهر يقول: �صاأل الماأمون مالك بن 
اأن�ييش: هل لك دار؟ فقال: ل. فاأعطيياه ثلاثة اآلف دينار، وقال: 
ا�صتر لك بهييا دارا. قال ثم اأراد الماأمييون ال�صخو�ش وقال لمالك: 
تعييال معنا، فاإني عزمييت اأن اأحمل النا�ش علييى الموطاأ كما حمل 
عثمييان النا�ش على القراآن، فقييال له مالك: لي�ش اإلى ذلك �صبيل، 
وذلييك اأن اأ�صحاب النبي ص افترقوا بعييده في الأم�صار فحدثوا، 
فعنييد كل اأهل م�صر علم، ول �صبيل اإلييى الخروج معك... وهذه 

دنانيركم فاإن �صئتم فخذوها واإن �صئتم فدعوها)3(. 
وميين المفاخر ما كتبه الإمييام ابن تيمية عن مذهييب اأهل المدينة: 
»�صحة اأ�صول مذهب اأهل المدينة« وهو حنبلي الأ�صل، واإن كان 

مجتهدا)4(. 
وقييد اأن�صف علماوؤنا وهم يترجمون لعلماء في غير مذاهبهم، بل 
ربما خالفوهم في بع�ش م�صائل العتقاد ومع ذلك اأن�صفوهم)5(. 

وقد روى البخاري عن بع�ش الخوارج وال�صيعة)6(. 

مدرسة المتكلمين ومنهجها في دراسة أصول الفقه د/ مسعود بن موسى فلوسي   )1(
ص89. 

الموافقات 3/ 329.   )2(
حلية الأولياء 6/ 331.   )3(

انظر هذه الرسالة في مجموع الفتاوى 20/ 294.   )4(
انظر على ســبيل المثال: ترجمة أبي الحســن الأشــعري للذهبي، وابن العماد   )5(

الحنبلي. 
تاريخ بغداد للخطيب البغدادي 11/ 346، وتاريخ الإسلام 1/ 2321.   )6(

ثييم انظر قول علي بن المديني في اأبيييه من جهة الرواية، وقد �صئل 
علييي عن اأبيه فقال: �صلوا غيييري، فلما عادوا اأطرق ثم رفع راأ�صه 

فقال: هو الدين، �صعيف)1(. 
اأما ادعاوؤه اأن اأهل الفيين »اأ�صول الفقه« حرموا التقليد فيه، فهذا 
�صحيح لكن لي�ييش من الجهة التي يتحدث عنها �صاحب المزالق، 

فاإنه يحرم التقليد مطلقا ويوجب الجتهاد على كل المكلفن. 
واإنمييا منع التقليييد في اأ�صول الفقييه من الأ�صولييين القائلون باأن 
م�صائل اأ�صول الفقه قطعييية، و�صاحب المزالق ل يقول ذلك، بل 
يقول معظمها ظنية ومختلف فيها، والقائل بهذا ل يتجه منه القول 

بتحريم التقليد. 
قييال في البحر المحيييط فيما يتعلييق بالم�صائييل الأ�صولية: ككون 
الإجميياع حجة، وكون القيا�ش وخبر الواحد حجة، وكالخلاف 
في ا�ستراط انقرا�س الع�شر في الاإجماع، وفي الحا�سل عن اجتهاد، 
ومنه اعتقاد كون الم�صيب واحدا في الظنيات. قال الغزالي: فهذه 

الم�صائل واأدلتها قطعية، والمخالف فيها اآثم مخطئ. 
وقييال اأبو الح�صن في »�صرح العمييد«: ل يجوز التقليد في اأ�صول 
الفقه، ول يكون كل مجتهييد م�صيبا، بل الم�صيب واحد، بخلاف 
الفقييه في الأمرين، قال: والمخطئ في اأ�صول الفقه يلحق باأ�صول 

الدين. كذا قال ولم يحك فيه خلافا. 
قييال القرافي: وقييد خالف جماعة من الأئميية في م�صائل �صعيفة 
المييدارك، كالإجميياع ال�صكوتييي، والإجميياع علييى الحييروب 
ونحوهمييا فييلا ينبغييي تاأثيمه؛ لأنهييا لي�صت قطعية، كمييا اأنا في 
اأ�صول الدين ل نوؤثم من يقول: العر�ش يبقى زمانن اأو بنفي الخلا 

واإثبات الملا وغير ذلك)2(.

تهذيب التهذيب 5/ 153.   )1(
البحر المحيط 2/ 280- 281.   )2(
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المبحث الرابع

رأيه في القدر المحتاج إليه في الأصول والرد عليه

قييال �صاحييب المزالق: واأما القييدر المحتاج اإليه ميين فن الأ�صول 
فهييو ي�صل اإليه طالبه بدون هذه المفاوز التي يفنى العمر قبل بلوغ 
الغر�ييش المق�صود بهييا، بل هي ميين ال�صواد عن المطلييوب، فاإن 
الطالييب اإذا قيل لييه: اإن العلم هو العتقاد الجييازم المطابق، وبني 
علييى اأنه اإنما يقع في الأ�صول على هذا القدر، اختل عليه من اأول 
م�صاألة يجييد فيها الخلاف، فاإنييه يختار بع�ش القائليين نقي�ش ما 
يختيياره الآخر، وكلهييم قد حد العلم باأنه المطابييق للواقع، فاأحد 
القوليين غير مطابييق، وكل واحد قد ا�صتدل ويدعييي اأن اعتقاده 
هو المطابييق، واأكثر م�صائل الأ�صول الختييلاف فيها على اأقوال 
عديدة، والقييدر المحتاج اإليه هو المجمع عليييه، وهو ال�صتدلل 
بالكتاب وال�صنة، واأما طول ال�صتغال بالخلافات، واإثبات النتائج 
والمقدمييات، والنظر فيما ل يحتاج اإليه العبد فهو واإن ح�صلت به 
فائدة فينبغي القت�صار على قول يفتقر اإليه الناظر للذة العظيمة التي 
ل توجد في النف�ش مقامات الدني، والذخائر التي تعز على الملوك 
لكنهييا لي�صت مثل ذخيييرة العمل. واإذا اقت�ييصرت اإلى الذخائر لم 
تجد ذخرًا يكون ك�صالح الأعمال، ول تَقَاوَمَ �صيء لذة الطاعات، 
واأمييا هذه الفنون فاإن �صرفها ولذتهييا اإنما هو بوا�صطة انت�صابها اإلى 
خدمة كتاب الله عز وجييل و�صنة ر�صوله ص على اأن البدر -عافاه 
الله تعالييى- قد ذكر اأن تق�صيم العلميياء -رحمهم الله- العلم اإلى 
اأ�صييول وفروع اأمر مبتييدع و�صدق -حماه الله-؛ فاإنييه اإنما ن�صاأ 
منييه اأمور لم تكن علييى عهده ص بييل كان ال�صحابة ش اإذا حفظ 
اأحدهم: »اإنما الأعمال بالنيييات«)1( نفعه خيًرا مما ينفعنا »جواهر 
التحقيق« وا�صتمر ال�صلف على هذا وتبعهم جم من الخلف، وجاء 
�صمييام ث اإلييى ر�صييول الله ص وبن ر�صول الله ص اأنييه اإن �صدق 
اأفلييح)2( . ومن عرف كتب الحديث علييم اأن الأمر ي�صير في العلم 
أخرجه البخاري )6/ 2551، رقم 6553(، ومسلم )3/ 1515، رقم 1907( عن عمر   )1(

بن الخطاب. 
رواه البخاري )146(، ومسلم )11(.   )2(

واأن العمدة العمل، وهذا اغتراب الدين، فقد قال ص: »بداأ الدين 
غريبًا و�صيعود غريبًا كما بداأ«)1( فاإنه ي�صتغرق العمر بع�ش فن من 

فنون الجتهاد والتي ذكرت اأن الطالب يحتاج اإليها«)2(. 
ولي مع الن�ش ال�صابق وقفات: 

الوقف��ة الأولى: لم يذكر �صاحب المزالق لنا �صيئا ذا بال عن القدر 
المحتيياج اإليه من فن الأ�صول، �صوى اأنه ي�صيٌر يو�صل اإليه بلا تعب 
�صديييد. واأن القدر المتفق عليه من علييم الأ�صول كاف في تحقيق 
المق�صييود، وهذا القدر اأي�صا غير متفق عليييه، واأن الذين ا�صترطوا 
في اأ�صول ال�صريعة القطعية كالجويني وال�صاطبي وغيرهما خا�صوا 
في الم�صائييل التي عابها �صاحييب المزالق، والبرهييان موجود بن 
اأيدينا فيييه كل الم�صائل التي قال �صاحييب المزالق: اإنها لي�صت من 
الأ�صييول، واإنها ميين الف�صول، وكذا ال�صاطبييي في الموافقات لم 

يقف عند المتفق عليه. 
الوقفة الثانية: قوله: »فاإن الطالب اإذا قيل له: اإن العلم هو العتقاد 
الجازم المطابق وبنييي على اأنه اإنما يقع في الأ�صول على هذا القدر 
اختل عليه ميين اأول م�صاألة يجد فيها الخييلاف، فاإنه يختار بع�ش 
القائلن نقي�ش ما يختاره الآخر، وكلهم قد حد العلم باأنه المطابق 

للواقع، فاأحد القولن غير مطابق«. 
اأقييول: كلامه هنييا مخالف لما ذكييره في اأول الكتاب من اختلاف 
الأ�صولييين في حد العلم حيث قال: »واإذا تاأمل الناظر تباين اآراء 
الجهابذة في حد العلم ا�صتغاث بالله عز وجل، فاإنه يجد التنافي في 
اأول بحث، فمنهم من حييد العلم باأنه المطابق للواقع ثم تكاثرت 
الحدود« وهنا يقول: »وكلهييم قد حد العلم باأنه المطابق للواقع« 
وقد بينت في اأول البحث لماذا تفاوتت اأنظار العلماء في حد العلم.

أخرجه مسلم )1/ 130، رقم 145(، وابن ماجه )2/ 1319، رقم 3986( من حديث   )1(
أبي هريــرة. وأخرجه ابن ماجه )2/ 1320، رقــم 3987( من حديث أنس، قال 
البوصيري )4/ 178(: هذا إســناد حسن. حديث ســلمان أخرجه الطبراني )6/ 
256، رقــم 6147( قال الهيثمي )7/ 279(: فيــه عبيس بن ميمون وهو متروك. 
وأخرجــه أحمــد )1/ 398، رقم 3784(، والترمــذي )5/ 18، رقم 2629( وقال: 
حســن صحيح غريب. وابن ماجه )2/ 1320، رقم 3988(، والدارمي )2/ 402، 

رقم 2755( من حديث ابن مسعود. 
مزالق الأصوليين ص88، 89.   )2(
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وعلى كل فقد اهتم الأ�صوليون بم�صاألة المدركات ومراتبها اهتماما 
كبيرا حتى جعلها بع�صهم من اأوائل م�صائله؛ لأن هذا مفتتح التعلم 

وهي اأول م�صاألة في نظرية المعرفة كما �صبق بيانه بالتف�صيل. 
ثالثييا: قوله: »واأكثر م�صائل الأ�صييول الختلاف فيها على اأقوال 
عديييدة والقدر المحتاج اإليييه هو المجمع عليه، وهييو ال�صتدلل 
بالكتاب وال�صنيية...« لي�ش �صديدا، فاإني قد بينت اأن اأكثر م�صائل 
الأ�صول متفق عليه، واأن المختلييف فيه مقارنة بالمتفق عليه قليل، 
واإنما لم يذكروا كثيرا منه لبداهته وعدم الحتياج اإلى البرهنة عليه، 
وقييد تذكر في تحرير محل النزاع وهذا وا�صح، فاإننا اإذا حررنا محل 
النييزاع في كل م�صاألة وجدنا المتفق عليييه اأ�صعاف المختلف فيه، 
وقد تذكر هذه الأحكام الأ�صولية التفاقية �صمن الحتجاجات 

اأو المناق�صات اأو الأجوبة والردود وهو وا�صح لمن تاأمله. 
وقييد يعتري الباحييث الخلل حينمييا يبحث عن ذلييك من خلال 
ظاهر تنيياول الأ�صولين في كتب الأ�صييول، اإذ يبدو له المختلف 
فيه �صخما كبيييرا غالبا، وهذا فيه مجافاة عيين الحقيقة، فاإن المتفق 
عليييه يقل فيه الكلام جدا، اأما المختلف فيييه فاإنه يكثر فيه الكلام 
ابتييداء من تحرير المعاني والم�صطلحات، ثم ت�صور الم�صاألة والتمثيل 
لهييا، ثم تحرير محييل النزاع وعر�ش الأقوال فيمييا فيه خلاف، ثم 
عر�ييش اأدلة الأقييوال ومناق�صتها والهتمام ببيييان من�صاأ الخلاف 
ونوعه، والراجح و�صبب الترجيح، كلها عنا�صر للتدوين الأ�صولي 
وا�صحيية. لكن قد تفوت بع�ش هذه العنا�صر عند بع�ش الم�صنفن 
في بع�ييش الم�صائل لوجهة له في ذلك، ولييكل وجهة هو موليها، 

وغيره ي�صتكمل وي�صتدرك وهذا في كل العلوم. 
 ولما كانت هذه الدعييوى قد تكررت بعد ذلك من غير �صاحب 
المزالق في مواطن مختلفة اأردت اأن اأك�صف عن وجه ال�صواب فيها 

فاإنها التب�صت على كثيرين.
وقد و�صف ال�صيخ العلامة محمد الطاهر بن عا�صور معظم م�صائل 
الأ�صول باأنه مظنون وقال: لم نرهم دونوا في اأ�صول الفقه اأ�صول 
قواطع يمكن توقيف المخالييف عند جريه على خلاف مقت�صاها، 

كما فعلوا في اأ�صول الدين. 

وقال: لم نجد قواطع اإل نادرا مثل: ذكر الكليات ال�صروريات)1(. 
اأقول: هذا الو�صف فيه تجن على الأ�صول، فاإن القواطع فيه غالبة، 
والمختلييف فيه اأقل من المتفق عليه، ومن نظر في تحرير محل النزاع 
في كل م�صاألة وقف على اأن الم�صائل المختلف فيها دائرة في الكثير 

على ما يلي:
1- اأن يكييون الخلاف فيمييا فيه خلاف دائرا بيين معنين متفق 
عليهما على الأقل، فيكون المختلف فيه اأقل من الثلث، ول يمكن 

اأن تو�صف هذه الن�صبة بالندرة. 
2- اأن يكون الخلاف غير وارد على محل واحد، فلا يكون حقيقيا 

كالم�صالح وال�صتح�صان و�صد الذرائع وعمل اأهل المدينة. 
3- اأن يكون الخلاف في عبارة -وهو اللفظي- وهو لي�ش خلافا 
اأي�صا كما في م�صاألة الواجييب المخير والمو�صع والواجب الكفائي 

في بع�ش م�صائله. 
4- اأن يكييون الخييلاف �صعيفا جدا، فتكون اأقييرب اإلى الوفاق 

منها اإلى الخلاف ول يلتفت اإلى المخالف. 
واإنمييا يذكرون الخييلاف في مثل ذلك اإما تتميمييا للق�صمة العقلية 
في الحتمييالت، اأو لأنه قول قيييل به ولربما فرع عليه، فلا ي�صح 
اإهمالييه. وهذا من الإن�صاف في التعامل مييع الخ�صوم ولو كانت 

اآراوؤهم �صعيفة. 
اأو يكييون الخلاف مع اأ�صحاب اآراء واعتقادات، وكانت اآراوؤهم 
منبثقة من عقائد لهم، فتذكر للتنبيه على ذلك وردها ل لعتقادها، 

لكن قد طال عهد ف�صارت تذكر دون التنبيه اإلى من�صئها. 
واأمييا ما قاله من اأنييه لم ير الأ�صولين دونييوا اأ�صول قواطع يمكن 

توقيف المخالف لها عن جريه على خلاف مقت�صاها. 
فهييذا فيه كبييير تحامل، فكثير ميين القواعد الأ�صولييية لم يذكرها 
الأ�صوليييون معنونيية في التدوييين لقطعيتها، والإجميياع عليها، 
والكلام في القطعيات يقل جدا، واإنما يتجه النظر كثيرا للخلافيات 
لكثرة الكلام والحجاج في �صاأنها. ومن تاأمل المناق�صات والأجوبة 
والييردود عند الأ�صولين يخرج بطائفة كبيييرة جدا من الأ�صول

مقاصد الشريعة ص18.   )1(
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المجمع عليها، والتي لم تحظ بعنوان كبير وترجمة.
والأ�صوليييون يذكرونها بق�صد توقيف المخالييف عن جريه على 
خلافهييا، واإل فلميياذا تذكيير في موطيين الحجيياج والمناق�صييات 

والأجوبة والردود. 
واأحيل اإلى الكتب الأ�صولية التي اأكثرت من ذلك، كالمح�صول، 
والإحكام للاآمدي، و�ييصرح الإ�صنوي على المنهاج، ومن لم يكن 
عنييده كبير وقييت اأو كان متعجلا اأحيله اإلى اأ�صييول ال�صيخ زهير 
و�صرح مخت�صر الرو�صة للطوفي، ف�صيقف على مئات القواعد التي 

فيها وفاق. 
واأحيييل من جهة التاأ�صيل اإلى المقدميية الأولى والثانية والثالثة من 
كتاب الموافقات -واإن كان تعميم ال�صاطبي قطعية م�صائل الأ�صول 
فيييه نظر- واإن كنييت األمح اأن راأيه يتجه اإلييى اأن الم�صائل المختلف 
فيهييا ل ت�صلييح اأن تكون اأ�صييول عامة يحمل عليهييا كل اأرباب 
المذاهب »الفقهاء« واإنما يحملون على المتفق عليه القطعي، وهذا 
هو الذي ي�صمى اأ�صول في نظره، وما عداه ل ي�صمى بذلك، واإنما 
ي�صح اأن يكون اأ�صول لأ�صحاب مذهب ما. وانظر كلام الجويني 
والغييزالي، والأبياري في ذلك. واإن كان عنييد الكلام على اآحاد 
الم�صائل يدعي البع�ييش القطعية فيها، ويدعي البع�ش الظنية، فهذا 

ل ي�صر في كثير. والله تعالى اأعلم. 
بل ما ذكره الطاهر وقال بقطعيته، فهذا في الجملة، اأما عند التفريع 

وبناء الأحكام عليها، فالخلاف فيها قائم. 
اأما عيين ق�صية توقيف المخالف اإذا جييرى على خلاف القواعد، 
فيياإن هذا ياأتي في م�صائل، ول ياأتييي في م�صائل؛ لأن المخالف اإذا 
جييرى على خلاف قاعدة، فاإنه يمكيين اأن يكون جاريا على وفق 
قاعييدة اأخرى من وجه اآخيير. اأو بمعنى اآخر قد ينت�صب الفرع اإلى 
قاعييدة في راأي مجتهد وفي راأي غيره ينت�صييب اإلى غيرها، ولي�ش 
توقيف الأول باأولى من توقيف الآخر. والجميع مقر بالقاعدتن، 
فالخييلاف هنا لي�ييش خلافا في القواعد كما يقييول ال�صيخ الطاهر 
والخوجة، واإنما هو في تحقيق المناط وهذا اأمر لا ي�ستطاع منعه اأبدا 
اإل اإذا توقييف الجتهاد والتفكير، اأي ل يوقف اإل باإيقاف العقل

عن عمله. 
وفي حالة مناق�صة اأحد العلماء في اجتهاد فاإن كان الخلاف راجعا 
اإلى م�صاألة اأ�صولية يكون النقا�ييش في الم�صاألة الأ�صولية، واإن كان 
راجعا اإلى م�صاألة لغوييية كان النقا�ش فيها... وهكذا، ويرجعون 
في المناق�صييات اأيييا ما كانت اإلييى قواعد و�صوابط، اإمييا اأن تنتهي 
ى في  برجييوع اأحد الفريقيين اأو يتم�صك كل بما هو عليييه لما تقوّن
نظره، واأيا ما كان فما كان الخلاف فيه حقيقيا، فاإن م�صاألته تكون 
غالبييا دائرة بن م�صاألتن في كل منهما اتفاق اإحداهما بالإيجاب 
مثلا والأخرى بالنفي، وهذه ال�صائبة -التردد بن القولن- تجعل 
لهييا �صلة بكل منهما، وعليييه فالمفا�صليية في الآراء لي�ش بن حق 
وباطل في الجملة بل بن فا�صل واأف�صل و�صحيح واأ�صح، والهوة 

بن المذهبن لي�صت كبيرة كما في زكاة الحلي والرقيق. 
ونجييد م�صائل اأ�صولية يظهيير ابتداء فارق كبير بيين الآراء في كل 

منها، واإذا اأنعمت النظر وجدته مت�صائلا جدا. 
وم�صاأليية قطعييية علييم اأ�صييول الفقه وظنيتييه من الم�صائييل المهمة 
في هييذا العلييم، وهييي معييدودة ميين �صلب هييذا العلييم ل من 
مُلَحييه ول من غرائبييه. وقد تنيياول الخوجة في درا�صتييه للطاهر 
عا�صييور وكتابييه المقا�صييد اأ�صبيياب ظنييية علييم اأ�صييول الفقييه. 

 

واأجدني هنا بحاجة اإلى ذكيير هذه الأ�صباب والتعليق عليها وفاقا 
اأو ردا؛ فمن اأ�صباب ظنية علم اأ�صول الفقه عند الخوجة: 

1- الأحييوال العار�صة للن�صو�ش، واأقول: كل ما كتبه تحت هذا 
العنوان ل علاقة له بظنية القواعد الأ�صولية. 

2- اختييلاف اأنواع الدلليية، ومثل له باأنييواع المفاهيم، ويظهر 
اأن الخييلاف في حجييية المفاهيم المخالفيية دفعه اإلييى القول بعدم 

القطعية. 
والجييواب: اأن من الأ�صول ما هو قطعي ومنييه ما هو ظني، كما 
اأ�صلفت. والمفاهيم منهييا ما هو حجة بلا خلاف، كدللة مفهوم 
الموافقة، والخلاف فيه في نييوع الدللة ل في اأ�صل الدللة، وابن 
حزم المخالف في دللة المفاهيم كلها -فرارا من القول بالقيا�ش-
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متفق مع الجمهور في النتيجة، وي�صفه باأنه مندرج في دللة الن�ش، 
كما فعل في دللة قوله تعالى: {ہ  ہ  ہ   ھ} ]الإ�صراء: 23[ 
علييى تحييريم ال�صتم وال�ييصرب، والحنفية ي�صمونهييا: دللة الن�ش، 

وكثيٌر يجعلونها من باب القيا�ش الجلي. 
الوقفة الثالثة: مع قوله: »واإثبات النتائج والمقدمات، والنظر فيما 
ل يحتيياج اإليه العبد فهو واإن ح�صلت به فائييدة فينبغي القت�صار 

على قول يفتقر اإليه الناظر للذة العظيمة... «)1(. 
وهو ي�صير هنييا اإلى اأن ال�صتغال رعاية �صلاميية المقدمات واإثبات 
النتائج ممييا ل فائدة فيه، وهذا غير �صحيييح ول اأدري كيف وقع 
�صاحب المزالق في هذا المزلق؟!! فاإن �صلامة النتيجة تابعة ل�صلامة 
المقدمات، فاإذا كانت المقدمات �صحيحة كانت النتيجة كذلك، 
واإذا كانييت المقدمييات كلها قطعية فالنتيجة كذلييك، واإذا كانت 
بع�صها ظنيا اأو �صالبا اأو جزئيا كانت النتيجة كذلك، فالنتيجة تتبع 
اأخ�ييش المقدمات كما قالوا. ومن عنايات الأ�صولين بهذا المعنى: 
اأن علميياء الأ�صول حذروا من التعليل بعلييل غير موؤثرة، وهذا له 
اأهمييية عنييد الأ�صولين وقد تناولوها في م�صالييك العلة لي�صبطوا 

العلة ال�صحيحة من غير ال�صحيحة. 
واهتم��وا بتنقيح المناط من اأجل ذلك، وفي قوادح القيا�س قوادح 

تتجه بالنق�ش للعلل غير ال�صحيحة. ومن فوائد ذلك ما يلي: 
- اأنييه عند القيا�ش نعدي الحكم اإلى مواطن اأخرى غير المن�صو�ش 
عليهييا، فتت�صييع دللت الن�صو�ش عن طريييق القيا�ش والإلحاق. 
فالن�صو�ييش القليليية المح�صييورة تييدل علييى المعيياني الكثيرة غير 

المح�صورة. 
- فهم روح ال�صريعة والتعامل مع الوقائع والم�صتجدات على �صوء 
ذلييك، فيييورث الفقيه دقيية في الحكم واإ�صابة، حكييى ابن القيم 
فقييال: �صمعت �صيخ الإ�صلام ابن تيمية يقييول: مررت اأنا وبع�ش 
اأ�صحابي في زميين التتار بقوم منهم ي�صربون الخمر، فاأنكر عليهم 
ميين كان معي فاأنكرت عليييه وقلت له: اإنما حرم الله الخمر؛ لأنها 
ت�صييد عن ذكر الله وعن ال�صلاة، وهييوؤلء ي�صدهم الخمر عن قتل 

مزالق الأصوليين ص88.  )1(

النفو�ش و�صبي الذرية واأخذ الأموال، فدعهم)1(. 
- اأن التعليييل بعليية خاطئيية يعطل عيين النظر والبحييث في العلة 
ال�صحيحة بخا�صة عند من يرى عدم تعليل الحكم الواحد بعلتن، 

فيكتفي بال�صحيحة وي�صرف النظر عن الخاطئة. 
- اأن التعليييل بعليية خاطئة مما يجعل هنيياك جنوحًا في الأحكام، 

ويجعل ثم اأقي�صةً خاطئة كثيرة.
- اأنييه يوقع النا�ش في ال�صك، ويلب�ييش عليهم الأمر كما في تعليل 
تحريم لحييم الخنزير بعلة غير �صحيحة، فمييرده �صيئ على كثير من 

ا في الأحكام.  النا�ش ويوقع �صكًّ
- اأن الظواهيير الكونية اإذا لم تف�صر تف�صيًرا �صحيحًا علميًّا و�صرعيًّا 
قد يوقع ذلك في اأخطاء كبيرة ت�صل اإلى اإخلاء الجانب العقائدي، 
وميين هنا ندرك نعميية الله على العقل في عدم تركييه يتخبط وراء 
الخيييالت الكاذبيية؛ لأنها تبعده عيين الحقيقة وتجعلييه يهيم وراء 

الخزعبلات والخيالت. 
وميين اهتماماتهم: فح�ييش الأدلة، وكونها في محييل النزاع، واإل 

ردوها في الق�صية المبحوثة مهما كانت �صحيحة الثبوت. 
وكذا رعايتهم ل�صلامة الدليل من ال�صعف وما دونه، ول ينظرون 

في الدليل اإل بعد ال�صتيثاق اأنه ثابت الن�صبة اإلى ال�صرع. 
وكييذا اهتموا باأن ل يكييون الدليل معار�صا بما هو اأقوى منه، فاإن 

عار�صه ما هو اأقوى منه ردوه. 
وا�صترطوا اأن يكون الدليل م�صتمر الحكم، واإل تركوا ال�صتدلل 

به؛ لأن العمل بالمن�صوخ ل يجوز. 
واأل يكييون الدليل خا�صا ب�صخ�ش اأو مييكان اأو زمان فلا يتعدى 

ما هو خا�ش فيه. 
وكييذا األ يكييون خا�صا بحاليية، فاإنه ل يحكم بييه اإل في نطاقها 

فقط، ول يكون عام الحكم. 
وهذا كله من �صلامة المقدمات التي يبنى الحكم على اأ�صا�صها. 

ولم يكتفوا كما ذكرت بال�صلامة ال�صورية ال�صكلية فقط. 
ومن راعى هييذه ال�صوابط واأعمل هذه القواعد تو�صل اإلى نتائج

إعلام الموقعين 3/ 5.   )1(
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�صحيحيية، ومن اأهملها تاه في بيداء الجهالة ولم ي�صل اإلى مبتغاه. 
والله الموفق. 

وقولييه: »... فينبغي القت�صييار على قول يفتقر اإليييه الناظر للذة 
العظيميية التي ل توجد في النف�ييش مقامات الدني، والذخائر التي 

تعز على الملوك لكنها لي�صت مثل ذخيرة العمل. 
واإذا اقت�ييصرت اإلى الذخائر لم تجد ذخرًا يكون ك�صالح الأعمال، 

ول تقاوم �صيء لذة الطاعات« )1(.
هو ميين النتقال من مو�صييوع اإلى غيره، وميين ال�صتدلل على 
ال�صيء بما لي�ش دليلا له، واإن كان الدليل �صحيحا في نف�صه، لكنه 
ل يييدل على المدعى، وخلط بن العلوم ومو�صوعاتها وفوائدها، 
فلييذة الطاعة ل تنكيير ول تعار�ش بينها وبيين م�صائل الأ�صول، 
فاإنهييا �صبيل اإلى الفهييم ال�صديد والعمل ال�صحيييح الذي ل تقبل 
العبييادة بدونه، اإذ ل يقبل من الأعمال اإل ما كان خال�صا �صوابا، 
والخال�ش ما كان لله، وال�صواب ما كان على وفق ال�صنة، كما قال 

القا�صي عيا�ش)2(. 
واأ�صول الفقييه ت�صبط �صحة الفهم و�صييداد ال�صتدلل و�صواب 
الا�ستنب��اط كما قال �ساحب المزالق نف�س��ه في مقدمة هذه المزالق 
والتي هي حجة عليه فيما اأورده من انتقادات حيث قال: اأ�صول 
الفقهِ من اأنفعِ العُلومِ واأجلها واأو�صعِها، يحتاجُ اإليهِ طالب النجاة؛ 
لأنه زمييامُ الفِقْييه، واأ�صلُ الفُييروع، ومحكُ المجُْتهدييين، وخادمُ 
الكتاب وال�صنة، ومعرفة الأحكام ال�صرعية، ومحرر الأدلة، وتبيان 
الأمُييات، وطليعة و�صييوح الأقوال والأفعال والييتروك، وجامع 
�صمييل المتعار�صييات، وقائد النوا�صييخ اإلى المن�صوخييات، ومبقي 

حقائق المرويات«)3(.
مزالق الأصوليين ص88.   )1(

الإمام القاضي عياض بن موســى بن عياض بن عمرون اليحصبي السبتي أبو   )2(
الفضــل. عالم المغرب وإمام أهل الحديث فــي وقته، كان من أعلم الناس بكلام 
العرب وأنســابهم وآبائهم، ولي قضاء ســبتة، ومولده فيها سنة 476هـ. ولي 
ا وضع له  قضاء غرناطة وتوفي بمراكش مســمومًا ســنة 544هـ قيل: إن يهوديًّ
الســم. من تصانيفه: الشــفا بتعريف حقوق المصطفى، وشرح صحيح مسلم 

وغيرهما الكثير. »هدية العارفين 1/ 426«. 
مزالق الأصوليين ص59.   )3(

واأمييا الحييث علييى العمل فهو ميين علم ال�صلييوك، وهو لييه كتبه 
واأهلييه، ول يغني عيين اأ�صول الفقه، كما ل يغنييي هو عنه، فخذ 
من العلييم لتقوى حجتك، وميين الطاعة ليقييوى اإيمانك وقربك 
من الله، وترفييق بنف�صك وبالنا�ش بهذه المعادلة التي ذكرها الإمام 
ابن الجييوزي)1( في �صيد الفوائد حيث قال تحت عنوان: التلطف 
بالنف�ييش: »تاأملت العلم والميل اإليه والت�صاغييل به، فاإذا هو يقوي 
القلييب قوة تميل به اإلى نييوع ق�صاوة. ولول قييوة القلب، وطول 
الأمييل، لم يقع الت�صاغل به. فاإني اأكتييب الحديث اأرجو اأن اأرويه، 
واأبتدئ بالت�صنيييف اأرجو اأن اأتمه، فاإذا تاأملت باب المعاملات قل 
الأمل، ورق القلب، وجاءت الدموع، وطابت المناجاة وغ�صيت 
ال�صكينة، و�صرت كاأني في مقام المراقبة. اإل اأن العلم اأف�صل واأقوى 
حجيية، واأعلى رتبة، واإن حييدث منه ما �صكوت منييه. والمعاملة 
واإن كييثرت الفوائد التي اأ�صرت اإليها منها، فاإنها قريبة اإلى اأحوال 
الجبييان الك�صلان الييذي قد اقتنع ب�صلاح نف�صييه عن هداية غيره، 
وانفييرد بعزلته عن اجتذاب الخلق اإلى ربهم. فال�صواب العكوف 
علييى العلم مع تلذيع النف�ش باأ�صباب المرققات تلذيعًا ل يقدح في 
كمييال الت�صاغل بالعلم. فاإني لأكييره لنف�صي من جهة �صعف قلبي 
ورقته اأن اأكثر زيارة القبور، واأن اأح�صر المحت�صرين؛ لأن ذلك يوؤثر 
في فكييري، ويخرجني من حيز المت�صاغلن بالعلم اإلى مقام الفكر 
في المييوت، ول اأتثفييع بنف�صي مدة. وف�صل الخطيياب في هذا اأنه 
ينبغي اأن يقاوم المر�ش ب�صده. فمن كان قلبه قا�صيًا �صديد الق�صوة، 
ولي�ش عنده من المراقبة ما يكفه عن الخطاأ، قوم ذلك بذكر الموت 
ومحا�ييصرة المحت�صرين. فاأما من قلبه �صديييد الرقة فيكفيه ما به، بل 
ينبغييي له اأن يت�صاغل بما ين�صيه ذلك لينتفع بعي�صه، وليفهم ما يفتي 
به. وقييد كان الر�صول ص  يمزح وي�صابييق عائ�صة ر�صي الله عنها، 
ويتلطييف بنف�صه، فمن �صار �صيرته ص، فهم من م�صمونها ما قلت 
هو عبد الرحمــن بن علي بن محمد الجوزي أبو الفرج، نســبته إلى محلة الجوز   )1(
بالبصــرة، كان بهــا أحد أجداده. علامــة عصره في الفقــه والتاريخ والحديث 
والأدب، اشــتهر بوعظه المؤثــر وكان الخليفة يحضر مجالســه من تصانيفه: 
تلبيس إبليــس، والضعفاء والمتروكين، »الذيل على طبقــات الحنابلة 1/ 399- 

423، والبداية والنهاية 13/ 28«. 
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من �صرورة التلطف بالنف�ش)1(. 
فالقت�صييار الييذي يدعييو اإليه �صاحييب المزالق في قولييه ال�صالف 
الذكيير ل ي�صلييم له، وكما اأن للطاعات لييذة في النف�ش، وقوة في 
الروح، كذلييك للعلم لذة في العقل، و�صمييوا على الجهل، وقوة 
علييى �صوابية الطاعة، ول ي�صتغنى عن ذلك اأبدا بل هو راجح في 

مذهب ابن الجوزي. 
الوقفة الرابعة: عند قوله: »واأما هذه الفنون فاإن �صرفها ولذتها اإنما 
هو بوا�صطيية انت�صابها اإلى خدمة كتاب الله عز وجل و�صنة ر�صوله 
ص«. فقولييه: »واأما هذه الفنون فاإن �صرفها ولذتها اإنما هو بوا�صطة 

انت�صابها اإلى خدمة كتاب الله عز وجل و�صنة ر�صوله ص«، �صحيح 
فاإن للو�صائييل اأحكام المقا�صد ون�صبتها اإلييى خدمة كتاب الله عز 
وجييل و�صنيية ر�صولييه ص ل تنكيير واإل لقال من �صيياء في الكتاب 
وال�صنيية ما ي�صاء، فييلا بد من قوانن يرجع اإليهييا في فهم الكتاب 
وال�صنيية، اأما اأن تردني اإليهما وتمنع عني ما هو و�صيلة اإلى فهمهما 

فهذا ل ي�صتقيم. 
ثييم اإن �صاحب المزالق معييترف بذلك في اأول الكتاب حيث قال 
عن علييم اأ�صول الفقه: »وحا�صلُ ما تح�صييل اأن اأ�صولَ الفقهِ من 
اأنفعِ العُلومِ واأجلها واأو�صعِها، يحتاجُ اإليهِ طالب النجاة؛ لأنه زمامُ 
الفِقْه، واأ�صلُ الفُروع، ومحكُّ المجُْتهدين، وخادمُ الكتاب وال�صنة، 
ومعرفة الأحكام ال�صرعية، ومحرر الأدلة، وتبيان الأُمات... » اإلخ 
مييا قال، وكله حجيية عليه فيما اأورده بعد ذلييك من النتقادات، 
فيياإن ما عقده في هذه المقدمة قييام بنق�صها عروة عروة بعد ذلك، 
وتناق�ييش في كثير مما ذكره بعد ذلك ميين النتقادات تناق�صا بينا. 

�صاأنبه اإلى بع�ش ذلك فيما ياأتي اإن �صاء الله. 
الوقفة الخام�صة: عند قوله: »على اأن البدر -عافاه الله تعالى- قد 
ذكر اأن تق�صيم العلماء -رحمهم الله- العلم اإلى اأ�صول وفروع اأمر 
مبتييدع و�صدق -حماه الله-؛ فاإنه اإنما ن�صاأ منه اأمور لم تكن على 
عهييده ص بل كان ال�صحابة ش اإذا حفييظ اأحدهم: »اإنما الأعمال 
بالنيات« نفعه خيًرا مما ينفعنا »جواهر التحقيق«، وا�صتمر ال�صلف

صيد الخاطر ص132.   )1(

على هذا وتبعهم جم من الخلف، وجاء �صمام ث اإلى ر�صول الله 
ص وبن ر�صول الله ص اأنه اإن �صدق اأفلح. 

وميين عرف كتب الحديييث علم اأن الأميير ي�صييير في العلم، واأن 
العمييدة العمييل، وهذا اغييتراب الدين، فقد قييال ص: »بداأ الدين 
غريبًا و�صيعود غريبًا كما بداأ«)1( فاإنه ي�صتغرق العمر بع�ش فن من 

فنون الجتهاد والتي ذكرت اأن الطالب يحتاج اإليها«)2(. 
على اأن البدر في اإنكاره تق�صيم الدين اإلى اأ�صول وفروع، م�صبوق 
بالتقي ابن تيمية في ذلييك حيث قال: ولم يفرق اأحد من ال�صلف 
والأئميية بن اأ�صييول وفروع، بل جَعْييلُ الدين ق�صميين: اأ�صول 
وفروعييا، لم يكن معروفييا في ال�صحابة والتابعيين، ولم يقل اأحد 
من ال�صلف وال�صحابة والتابعن: اإن المجتهد الذي ا�صتفرغ و�صعه 
في طلييب الحق ياأثييم ل في الأ�صول ول في الفييروع، ولكن هذا 
التفريييق ظهر من جهة المعتزلة واأدخله في اأ�صول الفقه)3(. وقال: 
الفرق بن م�صائل الفروع والأ�صول اإنما هو من اأقوال اأهل البدع 
من اأهل الييكلام والمعتزلة والجهمية ومن �صلييك �صبيلهم، وانتقل 
هييذا القول اإلييى اأقوام تكلموا بذلك في اأ�صييول الفقه ولم يعرفوا 

حقيقة هذا القول ول غوره. 
قييال: والفرق بن ذلييك في م�صائل الأ�صول والفييروع كما اأنها 
محدثة في الإ�صلام لم يدل عليها كتاب ول �صنة ول اإجماع، بل ول 
قالها اأحد من ال�صلف والأئمة، فهي باطلة عقلا؛ فاإن المفرقن بن 
ما جعلييوه م�صائل اأ�صول وم�صائل فييروع لم يفرقوا بينهما بفرق 
�صحيييح يميز بن النوعيين، بل ذكروا ثلاثة فييروق اأو اأربعة كلها 

باطلة. 
فمنهييم من قييال: م�صائل الأ�صول هييي العلمييية العتقادية التي 
يطلب فيهييا العلم والعتقاد فقط، وم�صائييل الفروع هي العملية 

التي يطلب فيها العمل. 
قييال: وهذا فرق باطل؛ فاإن الم�صائل العملية فيها ما يكفر جاحده 
مثييل: وجوب ال�صلوات الخم�ش والييزكاة و�صوم �صهر رم�صان،

سبق تخريجه.   )1(
مزالق الأصوليين ص88، 89.   )2(

مجموع فتاوى ابن تيمية 3/ 163، 13/ 125.   )3(
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وتحريم الزنا والربا والظلم والفواح�ش. 
وفي الم�صائل العلمية ما ل ياأثم المتنازعون فيه كتنازع ال�صحابة: هل 
راأى محمد ربه؟ وكتنازعهم في بع�ش الن�صو�ش: هل قاله النبي ص 
اأم ل؟ وما اأراد بمعناه؟ وكتنازعهم في بع�ش الكلمات: هل هي من 
القراآن اأم ل؟ وكتنازعهم في بع�ش معاني القراآن وال�صنة: هل اأراد 
الله ور�صولييه كذا وكذا؟ وكتنازع النا�ش في دقيق الكلام كم�صاألة 
الجوهر الفرد وتماثل الأج�صام، وبقاء الأعرا�ش ونحو ذلك فلي�ش 

في هذا تكفير ول تف�صيق.
قالوا: والم�صائييل العملية فيها عمل وعلم، فاإذا كان الخطاأ مغفورا 
فيها فالتي فيها علم بلا عمل اأولى اأن يكون الخطاأ فيها مغفورا. 

ومنهييم من قال: الم�صائل الأ�صولية هي ما كان عليها دليل قطعي، 
والفرعية ما لي�ش عليها دليل قطعي. 

قييال: وهذا الفرق خطاأ اأي�صا، فاإن كثيرا من الم�صائل العملية عليها 
اأدليية قطعية عند من عرفها وغيرهم لم يعرفها، وفيها ما هو قطعي 
بالإجماع كتحريم المحرمات ووجييوب الواجبات الظاهرة، ثم 
لو اأنكرها الرجل بجهل وتاأويل لم يكفر حتى تقام عليه الحجة. 

كمييا اأن جماعة ا�صتحلوا �صرب الخمر على عهد عمر منهم قدامة 
وراأوا اأنهييا حييلال لهم، ولم تكفرهييم ال�صحابة حتييى بينوا لهم 

خطاأهم فتابوا ورجعوا. 
وقد كان على عهد النبييي ص طائفة اأكلوا بعد طلوع الفجر حتى 
تبيين لهم الخيط الأبي�ش من الخيييط الأ�صود، ولم يوؤثمهم النبي ص 

ف�صلا عن تكفيرهم وخطوؤهم قطعي. 
وكذلييك اأ�صامة بن زيد قد قتل الرجل الم�صلم وكان خطوؤه قطعيا، 
وكذلك الذين وجييدوا رجلا في غنم له فقال: اإني م�صلم، فقتلوه 

واأخذوا ماله، كان خطوؤهم قطعيا. 
وكذلك خالد بن الوليد قتل بني جذيمة واأخذ اأموالهم كان مخطئا 

قطعا. 
وكذل��ك الذين تيمموا اإلى الاآباط، وعمار الذي تمعك في التراب 
للجنابيية كما تمعك الدابة، بل والذين اأ�صابتهم جنابة فلم يتيمموا 

ولم ي�صلوا كانوا مخطئن قطعا.

وفي زماننييا لو اأ�صلم قوم في بع�ش الأطراف، ولم يعلموا بوجوب 
الحييج اأو لم يعلموا تحريم الخمر، لم يحدوا على ذلك، وكذلك لو 

ن�صوؤوا بمكان جهل. 
وقييد زنت على عهد عمر امراأة، فلما اأقييرت به قال عثمان: اإنها 
لت�صتهل به ا�صتهلال من ل يعلم اأنه حرام. فلما تبن لل�صحابة اأنها 

ل تعرف التحريم لم يحدوها، وا�صتحلال الزنا خطاأ قطعا. 
والرجل اإذا حلف على �صيء يعتقده كما حلف عليه، فتبن بخلافه 
فهييو مخطئ قطعا ول اإثم عليه باتفاق، وكذلك ل كفارة عليه عند 

الأكثرين.
وميين اعتقد بقاء الفجيير فاأكل فهو مخطئ قطعييا اإذا تبن له الأكل 
بعد الفجر، ول اإثم عليييه، وفي الق�صاء نزاع، وكذلك من اعتقد 

غروب ال�صم�ش فتبن بخلافه. ومثل هذا كثير. 
وقول الله تعالى في القراآن: {ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئا} 
]البقرة: 286[ قال الله تعالى: »قد فعلت« ولم يفرق بن الخطاأ 
القطعييي في م�صاألة قطعية اأو ظنية. والظنييي ما ل يجزم باأنه خطاأ 
اإل اإذا كان اأخطيياأ قطعييا، قالوا: فمن قييال: اإن المخطئ في م�صاألة 
قطعية اأو ظنية ياأثم فقد خالف الكتاب وال�صنة والإجماع القديم. 
قالوا: واأي�صا فكون الم�صاألة قطعية اأو ظنية هو اأمر اإ�صافي بح�صب 
حال المعتقدين، لي�ش هو و�صفا للقول في نف�صه، فاإن الإن�صان قد 
يقطع باأ�صياء علمها بال�صرورة، اأو بالنقل المعلوم �صدقه عنده وغيره 
ل يعييرف ذلك ل قطعا ول ظنا. وقد يكييون الإن�صان ذكيا قوي 
الذهيين �صريييع الإدراك فيعرف من الحق ويقطع بييه ما ل يت�صوره 
غيره ول يعرفه ل علما ول ظنا. فالقطع والظن يكون بح�صب ما 
و�صل اإلييى الإن�صان من الأدلة، وبح�صب قدرته على ال�صتدلل، 
والنا�ش يختلفون في هذا وهذا، فكون الم�صاألة قطعية اأو ظنية لي�ش 
هييو �صفة ملازمة للقول المتنازع فيه حتى يقال: كل من خالفه قد 
خالييف القطعي، بل هو �صفة لحال الناظر الم�صتدل المعتقد، وهذا 

مما يختلف فيه النا�ش، فعلم اأن هذا الفرق ل يطرد ول ينعك�ش. 
ومنهم من فرق بفرق ثالث وقال: الم�صائل الأ�صولية هي المعلومة 
بالعقييل، فييكل م�صاألة علمييية ا�صتقييل العقل بدركهييا، فهي من 
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م�صائل الأ�صييول التي يكفر اأو يف�صق مخالفها؛ والم�صائل الفروعية 
هييي المعلومة بال�صرع، قالوا: فييالأول كم�صائل ال�صفات والقدر، 

والثاني كم�صائل ال�صفاعة وخروج اأهل الكبائر من النار. 
فيقال لهم: ما ذكرتموه بال�صييد اأولى، فاإن الكفر والف�صق اأحكام 
�صرعييية لي�ييش ذلك من الأحكام التييي ي�صتقل بها العقييل. اإلى اأن 
قال: وحينئييذ فاإن كان الخطاأ في الم�صائل العقلييية التي يقال: اإنها 
اأ�صول الدين كفرا فهوؤلء ال�صالكون هذه الطرق الباطلة في العقل 
المبتدعيية في ال�صرع هم الكفار ل من خالفهم، واإن لم يكن الخطاأ 
فيها كفييرا، فلا يكفر من خالفهم فيها، فثبييت اأنه لي�ش كافرا في 
حكييم الله ور�صوله علييى التقديرين، ولكن من �صيياأن اأهل البدع 
اأنهييم يبتدعون اأقوال يجعلونها واجبة في الدين بل يجعلونها من 
الإيمييان الذي ل بد منه، ويكفرون ميين خالفهم فيها وي�صتحلون 

دمه كفعل الخوارج والجهمية والراف�صة والمعتزلة وغيرهم. 
واأهييل ال�صنة ل يبتدعون قييول، ول يكفرون ميين اجتهد فاأخطاأ 
واإن كان مخالفييا لهييم م�صتحلا لدمائهم، كمييا لم تكفر ال�صحابة 
الخوارج مع تكفيرهم لعثمان وعلي ومن والهما، وا�صتحلالهم 

لدماء الم�صلمن المخالفن لهم)1(. 
وتبعييه على ذلك تلميييذه ابن قيم الجوزية وتبعييه عليه تلميذه ابن 

رجب الحنبلي. 
على اأن التفرقة هذه ل ينبغي اإنكارها بحال، وهو من نوع اإنكار 
البدهيات، فاإنه من المعلوم عند الجميع اأن الأحكام ال�صرعية لي�صت 
علييى مرتبة واحدة ل في ثبوتهييا ول في اآثارها ول في العمل بها 

ول في الت�صديق بها، ول في الإ�صابة والخطاأ فيها. 
والواقييع اأن في م�صائل ال�صرع ما ي�صح و�صفه باأنه اأ�صل، ومنها ما 
ي�صح و�صفييه باأنه فرع. وهذا التق�صيييم لختلاف حكم كل عن 
الآخر، ولي�ش هناك دليل على اأن كل تق�صيم لم يرد به ن�ش يكون 

بدعة. 
قال الطييوفي في �صرح تعريف اأ�صول الفقه من حيث هو مركب: 
ه��و » العل��م بالقواعد الت��ي يتو�سل به��ا اإلى ا�ستنب��اط الاأحكام

مجموع فتاوى ابن تيمية 4/ 209.   )1(

ال�صرعية الفرعية من اأدلتها التف�صيلية«. 
فقييال: »والفرعية« من�صوبة اإلى الفرع، وهو ما ا�صتند في وجوده 
اإل��ى غيره ا�ستن��ادا ثابتا، وه��ذا احتراز من الم���شروط ونحوه، مما 
ا�صتناد وجوده اإلييى غيره عر�صي؛ لقت�صاء العقل اأو ال�صرع توقفه 
على وجوده، ولي�ش هو من ذاته، كالغ�صن من ال�صجرة، ونحوه، 

هذا حقيقة الفرع. 
اأما قييول الفقهاء: هذا من فروع الدين، وهييذه الم�صاألة فرع على 

كذا، فهو مجاز، اإذ لي�ش فيه تبعي�ش ول ا�صتناد ذاتي. 
والمراد بالأحكام الفرعية: الق�صايا التي ل يتعلق بالخطاأ في اعتقاد 
مقت�صاهييا ول العمييل به قييدح في الدين، ول العداليية في الدنيا، 
ول وعيييد في الآخرة، كم�صاألة النية في الطهارة، وبيع الف�صولي، 
والنييكاح بغير ولي، وقتل الم�صلييم بالذمي، والحكم على الغائب، 

واأن الحكم ل ينفذ باطنا. 
بخلاف ما يقدح من ذلييك في الدين، كاعتقاد قدم العالم، ونفي 
ال�صانع، واإنكار المعجزات، واإبطال النبوات، اأو يقدح في العدالة، 
اأو الدييين على خلاف فيه، كالم�صائل التييي بن المعتزلة والأ�صعرية 

والأثرية، كم�صاألة الكلام والروؤية والجهة. 
وبالجمليية فم�صائل ال�صريعة، اإما مكفر قطعا كنفي ال�صانع، اأو غير 
مكفر قطعا كا�صتباحة النبيييذ بالجتهاد، اأو وا�صطة بن الق�صمن 

تحتمل الخلاف. 
وذكر �صييوؤال على هذا ال�صابط الذي ذكره مييوؤداه: يلزم على ما 
ذكييرت اأن �صرب الحنبلي للنبيييذ، واأكل الحنفي لحم الخيل معتقدا 
تحريمييه لي�ش من الأحييكام الفرعية، بل ميين الأ�صولية؛ لأن ذلك 

يحرم عليهما وياأثمان به، ويقدح في عدالتهما. 
فقييال: نعم، هييو كذلك؛ لأن هييذا �صيء يتعلق بمخالفيية المعتقد، 

فخرج عن حد الفروع المتعلقة بالأفعال)1(. 
واأما دعواه: اأنه ن�صاأ من التق�صيم المذكور اأمور لم تكن على عهده  ص

فهييذه دعوى ل تتم، فلم يذكر تف�صيلا مييا الذي ن�صاأ ب�صبب هذا 
التق�صيم من مخالفات، بل هييذا التق�صيم يفيد في م�صاألة الت�صويب 

شرح مختصر الروضة لنجم الدين الطوفي 1/ 121- 123.   )1(
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والتخطئيية، وتكفييير المنكر وعييدم تكفيييره، والعقوبييات على 
المخالفييات، وبيان مراتييب الأعمال، والتفرقة بيين بع�ش العلوم 
كالفقه والأ�صول، وهذا ل ينكره من�صف واإن ح�صل خلاف في 
بع�ش هذه الأحكام، لكن لي�ش من جهة التق�صيم، ولكن من جهة 

الدليل الدال على الحكم. 
الوقف��ة ال�صاد�ص��ة: عند قولييه: »بل كان ال�صحابيية  ش اإذا حفظ 
اأحدهييم »اإنمييا الأعمال بالنيييات« نفعه خيًرا ممييا ينفعنا »جواهر 
التحقيق« وا�صتمر ال�صلف على هذا وتبعهم جم من الخلف وجاء 
�صمييام ث اإلييى ر�صييول الله ص وبن ر�صول الله ص اأنييه اإن �صدق 

اأفلح.
وهييذا القول فيه خروج عن المق�صود وابتعاد عن محل النزاع، فاإن 
النييزاع في ذكر مباحث ل فائدة منهييا، واإنكار التق�صيم للم�صائل 
اإلييى اأ�صول وفروع، وهييذا ل تعلق له بق�صييية المقارنة بيننا وبن 
ال�صحابيية في العمل بالن�صو�ش الواردة، فيياإن عملهم وانتفاعهم 
ل �صليية له بعدم التق�صيم المذكييور، و�صعفنا عن العمل لي�ش �صببه 
هذا التق�صيم، فلماذا هذا اللب�ش والإيهام، اإذ ل تلازم بن التق�صيم 

المذكور مثلا وبن عدم العمل، ول بن عدمه وكثرة النتفاع. 
واأي�صييا: فاإن هذا القييول موؤداه اإنكار معظييم م�صنفات الإ�صلام، 
بحجيية اأنها لم تكن موجودة في زمن ال�صحابة، واأن ال�صحابة مع 
عييدم وجودها كانييوا اأكثر فهما، واأكثر انتفاعييا، فكتابة الحديث 
على النحو المذكور وبخا�صة كتب الم�صطلح، محدث على زعمه، 
وكان انتفاعهييم بالحديث كبيييرا بدونها، والتراجييم لها محدث، 
وكتابيية ال�صروح عليهييا محييدث وكان انتفاع ال�صحابيية بالقراآن 
العظيم اأكبر مع عدم وجود كتب التف�صير المطولة منها والمخت�صر، 
وهكذا. فكتابة العلم في كتب عبث على ما يلزم من قول �صاحب 

المزالق، واللزوم هنا بن ل يحتاج اإلى اأن يلتزمه �صاحبه. 
ثييم قوله: »وجاء �صمام ث اإلى ر�صول الله ص وبن ر�صول الله ص 
اأنييه اإن �صدق اأفلح«. فيييه اختزال العلم والإ�صييلام في الوارد في 
هذا الحديث، وهو قيا�ش مع الفييارق. فاإن الم�صلمن لي�صوا كلهم 
اأعرابييا حديثي الإ�صلام ك�صمام بن ثعلبة، ثييم اأنزل الله تعالى بعد

ذلك �صرائع ففر�صت فرائ�ش و�صُنت �صنن كثيرة، واإل فعلى حد ما 
يقول �صاحب المزالييق ومجازفاته يلغى كل ما نزل من الوحي بعد 
حديث �صمييام، فاإنه كاف للفلاح، فلا حاجيية اإلى ما زاد عليه، 

ول يت�صور اأن يقول بذلك عاقل يفهم عن الله ور�صوله. 
علييى اأني لم اأر مثل هذا �صييذوذا في الت�صييور، واإغرابا في الفهم، 
واإمعانييا في التزهيد في العلم وبخا�صة اأ�صييول الفقه، ولي�ش هذا 
جديييدا علينا هنا في هذا الكتاب، فقييد مر مثل هذا الإغراب في 
ال�صتييدلل في ا�صت�صهاده ب�صلمييان الفار�صي واأبييي ذر الغفاري 

ر�صي الله عنهما، وقد رددت ا�صتدلله هذا بما يكفي. 
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الخاتمة في أهم نتائج البحث

واأختم ما اأوردته في هذا البحث بعدد من النتائج الم�صتخل�صة منه 
تتلخ�ش فيما يلي: 

اأول: اأن ن�صبيية الر�صالة مو�صوع البحث »مزالق الأ�صولين« اإلى 
الإمييام محمد بن اإ�صماعيل ال�صنعاني غير ثابتة، وما ذكره محققها ل 
يقييوى على اإثباتها له، بل قد اأورد البحييث من الأمارات ما يدراأ 

هذه الن�صبة عنه. 
ا في الطعن في علم الأ�صول  ثانيييا: اأن كاتب الر�صالة قد بالغ جييدًّ
وعلمائه، حتييى اأداه ذلك اإلى اإنكار حجية الإجماع والقيا�ش بما 
ل يقييوى على رد هذه الأدلة، وقد فنييد البحث قوله وبن اأهمية 
باب الإجماع والقيا�ش العلمية والفكرية، واأنهما دليلان �صرعيان 

معتبران عند جماهير الأمة. 
ثالثييا: اأن الكاتب قد خلط بن العلوم، فهييو يرد على الأ�صولين 
ممثلا بكتابييات النحوييين والفلا�صفة وغيرهم، وهييذا تخبط في 

النقد وخروج عن محل النزاع. 
رابعييا: اأنه قييد رد علم الأ�صول بمييا يوؤدي اإلييى رد جميع العلوم 
ال�صرعييية، كما تراه في دعييواه اأن ابن عبا�ش و�صلمييان الفار�صي، 
واأبييا ذر وغيرهم ميين ال�صحابة لم يكونوا يعرفييون الم�صطلحات 

والاألفاظ الدائرة على األ�سنة الاأ�سوليين، وقد فندت ذلك. 
خام�صييا: اأنه قييد افتر�ش تنافيا بيين علم الأ�صييول وبع�ش العلوم 
الأخرى كعلم ال�صلوك والأخلاق، حتى حمله ذلك على الدعوة 
اإلييى ترك الأ�صول؛ لأنه ل فائييدة منه على حد زعمه، وال�صتغال 
بالعمييل بالعلييم، والتاأثر بالقييراآن والبكاء عند تلاوتييه، مع اأنه ل 

يوجد تناف بن هذا وذاك. 
�صاد�صييا: يت�صح من الر�صاليية ت�صرع كاتبها في اإطييلاق الأحكام، 
فقييد ذكر عددا من الم�صائل الأ�صولية وكذا الم�صطلحات، وحكم 
باأنييه ل فائدة منها في العلييم والعمل، كما في م�صاألة وا�صع اللغة، 
والتكليف بالمحال، وتكليف المعييدوم، والكلام النف�صي، والحد 
الحقيقييي والر�صمييي واللفظي، والذاتيييات واللييوازم، والماهية، 
والكليات الخم�ش، والعر�ش اللازم والمفارق، والكلية والجزئية،

والمحمول والمو�صوع، والرابطة وال�صخ�صية، والطبيعة والمهملة، 
والم�صورة والخارجية، والحقيقيية والذهنية، والمعدولة والمح�صلة، 
والمطلقة واللزومييية والتفاقية وغيرها من المعاني والم�صطلحات، 
ممييا ا�صطرني اإلى ت�صويرها وبيان كلام اأهل العلم فيها وثمرتها في 

العلم وبناء الأحكام عليها، حيث ل يتم الرد اإل بذلك. 
�صابعا: ظهر من الر�صالة تناق�ش كاتبها مع نف�صه، فبينما يبداأ الر�صالة 
بمدح علم الأ�صول اإذا به ينتهي اإلى هدمه، بل مدحه بم�صائل واأبواب 
في العلييم قد اأنكرها بعد ذلك، مثل قوله: »وهو �صاحب الحدود 
والر�صوم، والمنطوق والمفهوم، والإجماع والقيا�ش« وهو ينكرها. 
ثامنييا: لم يقدم �صاحب المزالق لنا �صيئييا ذا بال عن القدر المحتاج 
اإليييه من فن الأ�صول -والذي هو جزء من عنوان الر�صالة- �صوى 
اأنه ي�صيٌر يو�صل اإليه بلا تعب �صديد، واأن القدر المتفق عليه من علم 
الأ�صول كاف في تحقيق المق�صود، وهذا لم يقل به اأحد من العلماء 

فيما اأعلم، وهذا القدر اأي�صا غير متفق عليه. 
تا�صعييا: اأنييه يتاأكد على اأهييل الأ�صييول الم�صتغلن بييه اأن يتعقبوا 
الكتابييات التييي تعمد اإلييى النيل من علييم الأ�صييول والحط من 
�صيياأن علمائه وت�صويههييم، بما يك�صف خطاأهييم ويفند مزاعمهم 
ودعاواهييم؛ لأن الطعيين في علم الأ�صول طعيين في كل ما ابتني 

عليه، فهو طعن في ال�صريعة كلها. 
عا�ييصرا: اأحذر من البييدء في درا�صة العلم وتدري�صييه بكتب النقد 
للعلميياء �صييواء اأكان النقييد �صحيحا اأو غير �صحيييح، فاإنه مف�صد 
لنف�ييش طالييب العلم، م�صجع لييه على العجلة وعييدم ال�صبر على 
الطلب حتى تن�صج الم�صائل عنييده، وداع اإلى الجراأة على العلماء 
وعييدم تقديرهم حييق التقدييير، ويخ�صى اأن تعلييق ال�صبهات في 
اأذهانهييم قبل تح�صينهم با�صتكمال العييدة اللازمة لحمايتهم منها، 
ويكييون نفيها ع�صيرا بعد ذلك. وعلى طييلاب العلم الهتمام بما 
هو ميين �صلب العلم والبعد عن الأغلوطات وتتبع الغرائب. كما 

دعا ال�صاطبي في مقدمات موافقاته)1(.
وفق الله الجميع للعلم النافع والعمل ال�صالح، واأن يخل�ش نياتنا باأن 

يجعل اأعمالنا خال�صة لوجهه، اإنه خير م�صوؤول واأف�صل ماأمول.
الموافقات 1/ 77.   )1(
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ملخص البحث

هييذا البحث درا�صيية نقدية لكتيياب مزالق الأ�صولييين المن�صوب 
لمحمييد بن اإ�صماعيل ال�صنعاني المتوفييى �صنة 1182هي. وقد انتقد 
فيه موؤلفه علم الأ�صول وعلماءه، وفي راأيه اأن الفن قد �صحن بعدة 
مقالت تعز معرفة الحق معها، ومن مزالق الفن: اختلال كثير من 
قواعده، وهذا نقد جملي والنقد الجملي ل يقبل؛ لأنه ي�صكك في 
جميييع قواعده، اإذ كل قاعدة يحتمل اأن تكون هي التي يق�صدها 
الموؤلييف، ثم هييذا يتنافى مع مقدمته في مدح هييذا العلم، ثم ماذا 
قييدم هو لتلافي هذا الخلييل الذي يراه، وكتابييه في الأ�صول على 
غييرار جميع الكتييب في التعاريف والهتمام بالحييدود والر�صوم 
والتق�صيمييات وال�صتدللت التي يراهييا م�صيعة للوقت والجهد 

ول تو�صل اإلى حقيقة. 
وانتقييد تقريب العلم بمخت�ييصرات عارية عن الأدليية، ولي�ش هذا 
ب�صديد، فكتب الأ�صول منها المطول والمخت�صر والمتو�صط بينهما، 
ولييكلٍّ طلابه والم�صتغلون به، فهم مراتب منهم المبتدئ الذي هو 
في مرتبة النقل والرواية لما في كتب الأ�صول، ثم من هو في مرتبة 
الفهييم والدراية لما ت�صتمل عليه م�صائل الأ�صول من معان واآثارها 
ومييا يتخرج عليها ومن�صاأ الخلاف فيما فيه خلاف، ثم من هو في 
مرتبة التطبيق والرعاية، وهييوؤلء تحققوا بالمعاني الأ�صولية عملا، 
ولكل مرتبة �صروطها ومييا ينا�صبها من م�صنفات، ول ندري ماذا 
ينتقد �صاحييب المزالق من كتب الأ�صييول بالتحديد، وقد �صرح 
بانتقاد جميعها في قوله: »وميين مزالق الفن: ذكر م�صائل عديدة 
لي�ييش لها دخل في �صيء اأ�صلًا، اإنما مجييرد اإ�صاعة وقت، وهذا من 
اأول الكتييب المدونيية اإلى اآخرهييا. ومعناه اأن كتييب الأ�صول من 
ر�صاليية ال�صافعييي اإلى ما كتب في ع�صره بداأ مختييلا م�صوبا بالمزالق 
م�صيعييا للوقييت قليل الفائييدة، بل في كثير ميين الأحيان �صارف 
عن المق�صييود، كالهتمييام بالتعاريييف، والتدقيييق في العبارات 
وذكيير طرف من مقدمات العلوم من قواعد عقلية، وذكر م�صائل 
كالتكليييف بالمحال، وتكليف المعدوم، ووا�صع اللغة، وقد بينت 

في البحث مدى اأهمييية هذه الم�صائل ل في الأ�صول فقط، بل في 
التفكييير المو�صوعي واآداب البحث والمناظييرة والقواعد الحاكمة 

للا�صتدلل والعترا�ش وكيفية الجواب. 
وقد انتقد ما ل علاقة له بالأ�صول كالك�صاف للزمخ�صري، و�صرح 
الجامي على كافية ابن الحاجب و�صروحها، وحمل الأ�صولين ما 

ل يعجبه فيها، ومع ذلك لم يوفق فيما عر�ش. 
وقد اأنكر حجييية القيا�ش، واأن الموجود في كتب الأ�صول تقعيدا 
غييير الموجود في كتييب الفقه تطبيقا، وقد اأبنييت اأن جميع اأنواع 
القيا�ييش ذكرهييا الأ�صوليييون، واأن جميع ما في كتييب الفقه من 
اأقي�صيية له تمثيييل في كتب الأ�صييول، والمطلوب تحديييد المفاهيم، 
وتحرير المراد ت�صييقا وتو�صعيية لمعنى القيا�ش وما يقبل وما ل يقبل 

و�شروط كل. 
وقد اأنكر الإجماع، بل �صرح اأن ال�صتدلل به باطل لتوقفه على 
اأركان ل يمكيين تحققهييا، وقد اأطلييت في بيان فوائييد الإجماع، 
واإمييكان تحققه بمييا يكفي لبيان خطاأ مدعيياه، واأوردت من كتابه 

�صبل ال�صلام حكايته لإجماعات كثيرة معتمدا اإياها. 
وبالجمليية فقييد اأثر موقفييه من علييم الأ�صول علييى منهجيته في 
البحييث والنظر، فا�صتييدل بما ل ي�صلح دليلا، بييل يكر على هدم 
جميييع العلوم، كا�صتدلله بيياأن اأبا ذر و�صلمييان الفار�صي كانا ل 
يعرفييان دللة المطابقة والت�صمن واللتزام، واأن ابن عبا�ش لم يكن 
يعلييم الكلي والكلية والجزئي والجزئية، ويكفي في الرد على مثل 
هذا مجييرد حكايته واأنه افتراء على ال�صحابيية، فقد كانوا يعلمونه 

بال�صليقة ويراعونه تطبيقا. 
وقييد اأدخييل في العلم مييا لي�ش منييه، ككلامه في العمييل بالعلم، 
وطريييق تح�صيل البكاء عند �صماع القراآن، وهذا من علم ال�صلوك 

ولي�ش من الأ�صول. 
واأخييرج من الأ�صول ما هييو منه كالم�صائل التييي اأنكرها، واأنكر 
اآثارهييا الأ�صولييية، كالكلام النف�صييي، وخطاب ر�صييول الله ص 
للواحد هل هو عييام اأم لي�ش بعام؟ وم�صاألة الخلاف في المفهوم له 

عموم ل يتحقق اأم ل؟ 
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وقد ا�صتدل بعدد من الأحاديث ال�صعيفة والواهية كحديث: »اإن 
من العلم جهلا«، وحديييث: »حبك ال�صيء يعمي وي�صم«، وقد 
ا�صتييدل بحكاية منام على تقرير المعاني والأحكام وفي هذا ما فيه 

من الخلل في ال�صتدلل. 
اإنييه لم يقييدم لنا بديلًا موجودًا، واإنما ياأتييي بكلام مجمل بل مغرق 
في الإجمييال في نهاييية »مزالقه« عن القدر المحتيياج اإليه في علم 

الأ�صول. 
والله الموفق والهييادي اإلى �صواء ال�صبيل واآخر دعوانا اأن الحمد لله 

رب العالمن
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