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حقيقة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر
بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيد الأولين والآخرين سيدنا محمد وعلى آله وصحبه والتابعين إلى يوم الدين.وبعد...

من اآفات الفكر والممار�صة في واقعنا المعا�صر اختزال المقا�صد الكبرى في »الهوام�ش« والجزئيات، والتنكر لفقه الأولويات.
وعلييى �صبيل المثال، فلقد امتاز الإ�صلام بالجمع بيين الفرائ�ش والتكاليف الجمعية والجتماعية -التي �صماها الفقهاء فرو�ش الكفاية- 
والتييي يتوجييه التكليف فيها اإلى الأمة جمعيياء، وبن الفرائ�ش العينية، التي يتوجه التكليف فيها اإلييى الفرد وحده، مع جعل الفرائ�ش 
الجماعييية اأعلى مرتبةً واأ�صد توكيدًا عند الله.. لكيين لأن الكثير من الفقهاء قد مثلوا لفرو�ش الكفاية -الجتماعية والجماعية- ب�صلاة 
الجنييازة، التي اإذا اأقامها البع�ييش �صقطت عن الباقن، ظن كثيرون اأن هذه التكاليف الجتماعية اأقييل �صاأنًا في مراتب التكاليف، بينما 
العك�ييش هييو ال�صحيح، ذلييك اأن التخلف عن اأداء الفرائ�ش العينييية -مثل ال�صلاة وال�صيام- اإنما يقع اإثمييه على الفرد المكلف وحده، 
بينمييا التخلييف عن اأداء الفرائ�ش الجتماعية -مثل التكافل الجتماعي، والجهاد، والجتهاد، وتح�صيل عنا�صر القوة والمنعة- اإنما يقع 
اإثمييه على الأمة جمعاء، وتلحق عاقبتييه ال�صيئة بالأمة كلها.. كما اأن اأغلب الفرائ�ش العينية هي حقوق لله وحده، والح�صاب عليها لله 
يييوم الدييين، بينما التخلف عن الفرائ�ش الجتماعية فيه �صياع لحقوق الله وحقوق العباد جميعًا، وتلحق عاقبته ال�صيئة بالأمة كلها في 

دنياها، كما اأنها �صتحا�صب جميعها على ذلك يوم الدين.
وفيما يتعلق بفري�صة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، راأينا من يختزلها -في واقعنا المعا�صر- عند الهوام�ش والجزئيات -مثل اإطالة 
اللحييية، وتق�صير الثياب، والت�صوييير، و�صرب الدخان، واأمثالها- تاركن عظائم المنكرات -ميين مثل ال�صمت عن طغيان نظم الجور 
والف�صاد في بلاد الإ�صلام، والإهدار الفظ لحقوق الإن�صان، ونهب ثروات الأمة، وتدني�ش اأر�ش الإ�صلام بالقواعد الع�صكرية الأجنبية، 



وفر�ييش التبعييية على الحكام والمحكوميين لح�صاب مراكز الهيمنة وال�صتكبييار الغربية، ومن مثل ال�صمت علييى اغت�صاب المقد�صات 
الإ�صلامييية وتدني�صهييا، وخذلن الم�صت�صعفن من الم�صلميين ... اإلخ ... اإلخ، الأمر الذي ي�صتدعي اإنعا�ييش الذاكرة الإ�صلامية بحقيقة 

فري�صيية الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، التي ورد الحديييث القراآني عنها في الكثير من الآيات، من مثل قوله تعالى: { ڳ  ڳ  
ڳ   ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ      ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ} ]اآل عمران: 104[.

لقد حدد علماوؤنا معنى »المعروف« ومعنى »المنكر« فقالوا: »اإن المعروف هو ما قبله العقل، واأقره ال�صرع، ووافقه كرم الطبع«.. اأي 
اأنييه الأميير الذي ا�صترك في تح�صينه العقل والنقل والفطرة جميعًا، فاأ�صبح معروفًا ومتعارفًا عليه.. اأما المنكر، فهو نقي�ش المعروف، اأي 

الأمر القبيح عقليًّا، والذي ل ير�صاه �صرع الله، �صواء اأكان قول اأو فعلا.
ولقد جعل علماوؤنا فري�صة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر »اأم الفرائ�ش، الجامعة لكل فرائ�ش العمل العام«، من الدعوة اإلى الإ�صلام 
وحتييى اإماطيية الأذى عن الطريق، �صاملة الوليييات ال�صيا�صية والجتماعييية والقت�صادية والعلمية والتعليمييية والأخلاقية، ووليات 

تهذيييب النفو�ش والملييكات والطاقات بالآداب والفنون، ووليات الجهاد التي تجعل عييزة الموؤمن من عزة الله وعزة ر�صوله ص {گ  
گ    ڳ  ڳ} ]المنافقييون: 8[ اأي كل الوليييات العامة التي ت�صمل �صلاح الأ�ييصرة، والموؤ�ص�صة، والمجتمع، والدولة، 

والعلاقات الخارجية مع العالم.
ولقد جعل الإ�صلام في الذروة من هذه الفرائ�ش الجتماعية فري�صة الت�صدي لولة الجور وروؤو�ش الفرعونية ال�صيا�صية ورموز القارونية 
المالية، فقال ص: »اأف�صل الجهاد كلمة حق اأمام �صلطان جائر« ]رواه الترمذي والن�صائي واأبو داود وابن ماجه والإمام اأحمد[.. وقال: 
»�صيد ال�صهداء حمزة بن عبد المطلب ثم رجل قام اإلى اإمام جائر فاأمره ونهاه فقتله«.. وقال: »لتاأمرن بالمعروف، ولتنهون عن المنكر، 
ولتاأخييذن على يد الظالم، ولتاأطرنييه -تجبرونه- على الحق اأطرا، اأو لي�صربن الله قلوب بع�صكم ببع�ش، ثم تدعون فلا ي�صتجاب لكم« 
]رواه الترمييذي واأبييو داود وابن ماجه والإمام اأحمد[.. وقال: »اإذا راأيتم الظالم فلم تاأخييذوا على يديه يو�صك الله اأن يعمكم بعذاب 

من عنده« ]رواه الترمذي[.
كما جعل الإ�صلام القيام بفري�صة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر �صفة من �صفات الموؤمنن، و�صرطًا لكونهم خير اأمة اأخرجت للنا�ش: 
{ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ} ]اآل عمييران: 110[ وجعلهييا فري�صة على الأمة، الن�صاء 

منها والرجال على حد �صواء: {ک  گ  گ   گ  گڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ} ]التوبة: 71[.
كذلييك جعل الإ�صلام القيام بهييذه الفري�صة الجامعة المعيار الذي يميز الموؤمنن عن ال�صيطان: { ڀ  ڀ     ڀ  ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  
ٺ} ]النور: 21[ وعن المنافقن والمنافقات الذين { ھ  ھ  ھ   ھ  ے} ]التوبة: 67[ وعن اليهود 

الذين {چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ} ]المائدة: 79[.
ولقييد وقفييت وراء هذه الفري�صة الجماعية والجتماعية فل�صفة الإ�صلام التي جعلييت الإ�صلام دين الجماعة، الذي ل يكفي فيه �صلاح 
الفييرد عيين �صلاح المجموع، بل اإن �صلاح الفرد فيييه هو لبنة في �صلاح المجموع، ي�صتحيل قيامييه وتحققه دون ال�صلاح الجتماعي 
العييام.. وبعبييارة الإمام الماوردي ]364 – 450 هي ،974 – 1058م[: »فاإن �صييلاح الدنيا يعتبر من وجهن: اأولهما: ما ينتظم به 
اأمييور جملتهييا. والثاني: ما ي�صلح به حال كل واحد من اأهلها. فهما �صيئييان ل �صلاح لأحدهما اإل ب�صاحبه؛ لأن من �صلحت حاله، 
مييع ف�صيياد الدنيا، واختلال اأمورها، لن يعدم اأن يتعدى اإليه ف�صادها، ويقدح فيه اختلالها؛ لأنه منها ي�صتمد ولها ي�صتعد، ومن ف�صدت 
حالييه، مييع �صلاح الدنيا، وانتظام اأمورها، لم يجد ل�صلاحها لذة ول ل�صتقامتها اأثرًا؛ لأن الإن�صان دنيا نف�صه، فلي�ش يرى ال�صلاح اإل 



، ف�صار نظره اإلى ما يخ�صه م�صروفًا، وفكره على  اإذا �صلحت له، ول يجد الف�صاد اإل اإذا ف�صدت عليه؛ لأن نف�صه اأخ�ش، وحاله اأم�شُّ
ما يم�صه موقوفًا)1(«. 

وفي هييذه الحقيقة قال اأبو بكر ال�صديييق -ر�صي الله عنه-: »اأيها النا�ش، اإنكم تقروؤون هذه الآية: {ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ} ]المائدة: 105[  فت�صعونها في غير مو�صعها، واإني �صمعت ر�صول الله ص يقول: »اإن النا�ش اإذا راأوا منكرًا 

ل يغيروه اأو�صك الله اأن يعمهم بعقابه« ]رواه الإمام اأحمد[. 
وميين الأمور الهامة -التي يغفل عنها الكثيرون- تمييييز العلماء والمف�صرين والفقهاء بن »الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر -الذي هو 
فري�صيية علييى الأفراد والجماعات في حدود علمه و�صلطته ووليته- وبن »تغيييير« المنكر، الذي جعلوه من عظائم الأمور، والذي ل 

يتولاه اإلا العلماء العالمون باأحكام ال�شريعة ومراتب الاحت�ساب كما ا�سترط العلماء في المنكر الذي يجب تغييره �شروطًا خم�سة:
اأولها: اأن يكون محظورًا في ال�صرع.

وثانيها: اأن يكون موجودًا في الحال.
وثالثها: اأن يكون ظاهرًا بغير تج�ص�ش.

ا اأن يكون المنكر معلومًا بغير اجتهاد اأي مجمعًا على تحريمه، ولي�ش من الأمور المت�صابهات والمختلف في تحريمها. ورابعها: وهو هام جدًّ
وخام�صها: اأن ل يف�صي تغيير هذا المنكر اإلى مف�صدة اأكبر منه.

كمييا اتفق العلماء على �صرورة الرفييق والتدرج في مراتب التغيير للمنكر. فالتنبيه اأول.. والتذكييير ثانيًا.. والوعظ والتخويف ثالثًا.. 
والزجيير والتاأنيييب رابعًييا.. فالتغيير باليد خام�صًا.. فاإيقاع العقوبة ممن لييه �صلطة اإيقاعها �صاد�صًا.. فرفع الأمر اإلييى الق�صاء �صابعًا. كما 

ا�صترطوا فيمن يت�صدى لتغيير المنكر اأن يكون قدوة واأ�صوة في ذلك.. يبداأ بنف�صه، فاأ�صرته، فجيرانه، ثم الأقرب فالأقرب.
كما ميز العلماء بن الإنكار للمنكر بالقلب -اأي بالرف�ش- وهو فري�صة على كل المكلفن وبن التغيير باليد اأو بالل�صان، الذي ا�صترطوا 
في القائميين بييه اأن تكون لهم �صلطات مخولة من الأميية، ولي�ش بمبادرات فردية توؤدي اإلى الفو�صى واإلييى عك�ش المقا�صد التي اأرادها 

ال�صرع الحنيف من وراء هذه الفري�صة الكبرى من فرائ�ش الإ�صلام..
ولهذه ال�صوابط ال�صرعية، �صارت هذه الفري�صة مو�صوع ولية من وليات الدولة الإ�صلامية، ت�صبط القيام بها ب�صوابط ال�صريعة الإ�صلامية.

وفي الع�صر الحديث، حظيت هذه الفري�صة باهتمام كبير من علماء مدر�صة الإحياء والتجديد – وخا�صة من الأ�صتاذ الإمام ال�صيخ محمد 
عبده ]1266 – 1323 هي، 1849 – 1905م[.. الذي ميز في القيام بهذه الفري�صة بن م�صتوين:

م�صتوى الجماعة الموؤمنة.. اأي م�صتوى الكافة، فيما هو معلوم ومقدور لكل فرد من اأفرادها.
وم�صتييوى الأمة الأخ�ش، المنتخبة من جميييع الموؤمنن؛ لتتولى -عن علم وقدرة وتنظيم- القيام بهييذه الفري�صة الجامعة داخل الوطن 

الإ�صلامي وخارجه.
ولق��د ا�س��ترط الاأ�ستاذ الاإمام في ه��ذه الاأمة الخا�سة -المنتخب��ة من الاأمة والجماعة العام��ة- ع�شرة �شروط توؤهلها للقي��ام بالدعوة اإلى 
الخييير -الإ�صييلام- والأميير بالمعروف والنهييي عن المنكر.. وقال في هييذا المقام كلامًا نفي�صًييا وهو يف�صر قييول الله �صبحييانه وتعيالى: 
»اإن  قييال:   ]104 عمييران:  ]اآل  ۀ}  ڻ   ڻ   ڻڻ   ں   ں   ڱ       ڱ   ڱ    ڱ   ڳ   ڳ    ڳ   {ڳ  
المعييروف عند اإطلاقه، يراد به ما عرفته العقول والطباع ال�صليميية، والمنكر �صده، وهو ما اأنكرته العقول والطباع ال�صليمة.. والمر�صد 

الماوردي ]أدب الدنيا والدين[ ص 132 طبعة القاهرة 1973م.  )1(



اإليييه، مييع �صلامة الفطييرة، كتاب الله و�صنيية ر�صوله المنقولة بالتواتيير والعمل، وهو ما ل ي�صييع اأحدا جهله، ول يكييون الم�صلم م�صلمًا 
اإل بييه.. والمييراد »بالخييير« -في الآية-: الإ�صييلام. فالواجب دعوة النا�ش اإلييى الإ�صييلام اأول... والمرتبة الثانييية -في الدعوة والأمر 
ا اإلييى الخير وتاآمرهم فيما بينهم بالمعييروف وتناهيهم عن المنكر«.. بالمعييروف والنهييي عن المنكر- هييي دعوة الم�صلمن بع�صهم بع�صً

وللاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر طريقان:
اأحدهما: الدعوة العامة الكلية، ببيان طرق الخير، وتطبيق ذلك على اأحوال النا�ش، و�صرب الأمثال الموؤثرة في النفو�ش التي ياأخذ كل 
�صامييع منها بح�صييب حييياله، واإنما يقيييوم على هذا الطريق خييوا�ش الأميية، العيييارفون باأ�ييصرار الأحكيييام وحكميية الدين وفقيهه، 
وهم الم�صار اإليهم بقوله تعالى: {ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې     ئې  ئې  ئى  ئى  ئى   ی   ی} 
]التوبة: 122[ ومن مزايا هوؤلء تطبيق اأحكام الله تعالى على م�صالح العباد في كل زمان ومكان، فهم ياأخذون من الأمر العام بالدعوة 

والأمر والنهي على مقدار علمهم.
والطريق الثاني: الدعوة الجزئية الخا�صة، وهي ما يكون بن الأفراد بع�صهم مع بع�ش، وي�صتوي فيه العالم والجاهل، وهو ما يكون بن 
المتعارفيين من الدللة على الخير والحث عليه عند عرو�صييه، والنهي عن ال�صر والتحذير منه، وكل ذلك من التوا�صي بالحق والتوا�صي 

بال�صبر، وكل واحد ياأخذ من الفري�صة العامة بقدره..
ومن العجب اأن بع�ش النا�ش ا�صترطوا لهذه الفري�صة �صرطًا لم ياأذن به الله ولم ينزله في كتابه، وهو اأنه ل ياأمر ول ينهى اإل من كان موؤتمرًا ومنتهيًا.

وي�س��ترط بع�سه��م للوجوب �شرطًا اآخر، وهو الاأمن على النف�س، وكان ينبغي اأن يقولوا: عل��ى الاآمر بالمعروف والناهي عن المنكر اأن 
يدعييو بالحكميية والموعظة الح�صنيية حتى ل ينفر النا�ش اأو ل يحملهم علييى اإيذائه، فاإن الله يقول اإنه ل نجاة للنا�ييش اإل بالتوا�صي بالحق 

والتوا�سي بال�سبر، ولم ي�سترط في ذلك �شرطًا. 
اإن الله تعالييى اأميير النا�ييش بالتوا�صي بالحق والدعوة اإلى الخير واأمرهم اأن يعدوا لذلك عدته ويعرفييوا �صبله، وهي مب�صوطة في ال�صنية.. 
فهييذه هييي الحكمية، وبها تجب القييييدوة: {ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ   ڄ} ]اآل عمران: 31[ واإنا لن نكون متبعن له حتى 

ناأمر بالمعروف وننهى عن المنكر على �صنته وطريقته... 
وهنيياك ميين يخلطون بن النهي عن المنكر وتغيير المنكر الذي جاء في حديث: »ميين راأى منكم منكرًا فليغيره«. وهذا »التغيير« �صيء 
ا يغ�ش  اآخيير غييير النهي البتة، فاإن النهي عن ال�صيء اإنما يكييون قبل فعله، واإل كان رفعًا للواقع اأو تح�صيلا للحا�صييل، فاإذا راأيت �صخ�صً
ال�صمن مثلا وجب عليك تغيير ذلك ومنعه منه بالفعل اإن ا�صتطعت، فالقدرة وال�صتطاعة هنا م�صروطة بالن�ش، فاإن لم تقدر على ذلك 
وجب عليك التغيير بالل�صان، وهو غير خا�ش بنهي الغا�ش ووعظه، بل يدخل فيه رفع اأمره اإلى الحاكم الذي يمنعه بقدرة فوق قدرتك.

اأما التغيير بالقلب فهو عبارة عن مقت الفاعل وعدم الر�صا بفعله. 
وللنهي طرق كثيرة واأ�صاليب متعددة:

نعييم، اإن دعييوة الأمة غيرها من الأمم اإلى الخير الذي هي عليه ل يطالب بهييا كل فرد بالفعل، اإذ ل ي�صتطيع كل فرد ذلك، واإنما يجب 
علييى كل فييرد اأن يجعييل ذلك ن�صب عينيه حتى اإذا عنَّ له باأن لقي اأحدًا من اأفراد تلك الأمم دعاه، ل اأنه ينقطع لذلك وي�صافر لأجله، 
واإنمييا يقييوم بهذا طائفة يعدون له عدته، و�صائر الأفراد يقومون بييه عند ال�صتطاعة، فهو ي�صبه فري�صة الحج، وهي فر�ش عن لكن على 

الم�ستطيع، وفري�سة الاأمر بالمعروف  والنهي عن المنكر اآكد من فري�سة الحج، ولم ي�سترط فيها الا�ستطاعة؛ لاأنها م�ستطاعة دائمًا.
وجملة القول، اأن الدعوة اإلى الخير والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فر�ش حتم على كل م�صلم، كما تدل الآية في ظاهرها المتبادر، 



وغيرهييا من الآيات كقوله تعالييى: {چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ} ]المائدة: 79[ وكذلك عمل الر�صول ص واأ�صحابه  
-ر�صي الله عنهم-.

وكييون هييذا حفاظًا للاأميية وحرزًا ظاهر، فاإن النا�ييش اإذا تركوا دعوة الخير و�صكييت بع�صهم لبع�ش على ارتييكاب المنكرات خرجوا 
عيين معنييى الأمة، وكانييوا اأفذاذًا متفرقن ل جامعة لهم، ولهذا �صرب الر�صول ص مثل راكييب في �صفينة يطوف على جماعة معه بماء، 
وكلٌّ ينفيير ممييا معه، فقييال لهم: اإني في حاجة اإليه، وذهب ينقيير في ال�صفينة، فاإن اأخذوا على يده نجوا ونجييا معهم واإل هلك وهلكوا 
جميعًييا. فف�صو المنكرات مهلكيية للاأمة: {ئۇ  ئۆ  ئۆ     ئۈ  ئۈ  ئې   ئې  ئې} ]الأنفييال: 25[ فلا بد للمرء في حفظ 
نف�صييه وميين معه من الأمر بالمعييروف والنهي عن المنكر، ل �صيما اأمهييات المنكرات المف�صدة للاجتماع، كالكييذب والخيانة والح�صد 
والغ�ييش. فهييذا لي�ش من فرو�ش الكفاييية التي يتواكل فيها النا�ش ك�صلاة الجنييازة، اإذ ل يجب على كل من علييم اأن هنا ميتا اأن ينتظر 
غ�صلييه لي�صلييي عليه، بل يكفييي اأن يعلم اأنه يوجد من ي�صلييي عليه. ولكنييه اإذا راأى منكرًا وجب عليه اأن ينهى عنييه ول ينتظر غيره.
بقي علينا بيان معنى الآية على القول باأن »من« للتبعي�ش، وتقدير الكلام: ولتكن منكم طائفة متميزة تقوم بالدعوة والأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر. والمخاطب بهذا جماعة الموؤمنن كافة، فهم المكلفون اأن ينتخبوا منهم اأمة تقوم بهذه الفري�صة، فههنا فري�صتان:
اإحداهما: على جميع الم�صلمن.

والثانية: على الأمة التي يختارونها للدعوة.
ول يفهم معنى هذا حق الفهم اإل بفهم معنى لفظ الأمة، ولي�ش معنى الجماعة -كما قيل- واإل لما اختير هذا اللفظ. 

وال�صييواب اأن الأميية اأخ�ش من الجماعيية، فهي الجماعة الموؤلفة من اأفراد لهييم رابطة ت�صمهم ووحدة يكونون بهييا كالأع�صاء في بنية 
ال�صخ�ييش. والمراد بكييون الموؤمنن كافة مخاطبن بتكوين هذه الأمة لهذا العمل هو اأن يكون لييكل فرد منهم اإرادة وعمل في اإيجادها 

ومراقبة �صيرها بح�صب ال�صتطاعة، حتى اإذا راأوا منها خطاأ اأو انحرافًا اأرجعوها اإلى ال�صواب.
وقييد كان الم�صلمييون في ال�صييدر الأول، ل �صيما في زمن اأبي بكر وعمر، على هذا النهج من المراقبيية للقائمن بالأعمال العامة، حتى 
كان ال�صعلييوك ميين رعاة الإبل ياأمر مثل عمر بن الخطاب -وهو اأمييير الموؤمنن- وينهاه فيما يرى اأنه ال�صواب، ول بدع فالخلفاء على 

نزاهتهم وف�صلهم لي�صوا بمع�صومن، وقد �صرح عمر بخطئه ورجع عن راأيه غير مرة..
واإذا كان كل فرد من اأفراد الم�صلمن مكلفا بالدعوة اإلى الخير، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بمقت�صى الوجه الأول في تف�صير الآية 
-الييذي يجعييل »من« بيانية-.. فهم مكلفون بمقت�صى هذا الوجه الثاني -الذي تكون فيه »من« للتبعي�ش- اأن يختاروا اأمة منهم تقوم 
بهذا العمل لأجل اأن تتقنه وتقدر على تنفيذه، اإن لم يوجد ذلك بطبعه كما كان في زمن ال�صحابة، فاإقامة هذه الأمة الخا�صة فر�ش عن 
يجييب علييى كل مكلف اأن ي�صترك فيه مع الآخرين، ول م�صقة  في هذا علينا، فاإنه يتي�ييصر لأهل كل قرية اأن يجتمعوا ويختاروا واحدا 
منهم اأو اأكثر. اأن يختاروا جماعة ي�صح اأن يطلق عليهم لفظ الأمة، ويعملوا ما تعمله بالتحاد والقوة؛ ليتولوا اإقامة هذه الفري�صة فيها، 
كما يجب ذلك في كل مجتمع اإ�سلامي �سواء كان في الحوا�شر اأو البوادي، فاإن معنى الاأمة يدخل فيه معنى الارتباط والوحدة التي تجعل 

اأفرادها على اختلاف وظائفهم واأعمالهم، حتى في اإقامة هذه الفري�صة عند ت�صعب الأعمال فيها، كاأنهم �صخ�ش واحد.
وهييذه الأميية يدخل في عملها الأمور العامة التي هي من �صاأن الحكام واأمييور العلم وطرق اإفادته ون�صره وتقرير الأحكام واأمور العامة 
ال�سخ�سية، وي�سترط فيها العلم بذلك؛ ولذلك جعلت اأمة، وفي معنى الاأمة القوة والاتحاد، وهذه الاأمور لا تتم اإلا بالقوة والاتحاد، فالاأمة 
المتحدة ل تقهر ول تغلب من الأفراد، ول تعتذر بال�صعف يومًا فتترك ما عهد اإليها، وهو ما لو ترك لت�صرب الف�صاد اإلى مجموع الم�صلمن.



وقييد كان الم�صلمييون في ال�صييدر الأول، ل �صيمييا على عهد الخليفتيين اأبي بكر وعمر -ر�صييي الله عنهما- على هييذه الطريقة، فقد 
كانييت خا�صيية ال�صحابيية الذييين عا�صروا النبييي ص وتلقوا عنييه متوا�صلن متكاتفيين ي�صعر كل منهم بمييا ي�صعر به الآخيير من الحاجة 
اإلييى ن�ييصر الإ�صلام وحفظييه ومقاومة كل ما يم�ييش �صيئًا من عقائده واآدابييه واأحكامه وم�صالييح اأهله، وكان �صائر الم�صلميين تبعًا لهم.
ول نتكلم هنا فيما طراأ على الإ�صلام فاأزال تلك الوحدة، ولكننا نذكر ما يجب اأن تكون عليه الأمة الداعية اإلى الخير الآمرة بالمعروف 

الناهية عن المنكر، اأي القائمة بالواجبات التي هي قوام الوحدة وحفاظها، فاإن اأعمالها ل تتم اإل باأمور كثيرة منها:
العلييم التام بما يدعون اإليه: اإن اأول مييا يجب على هوؤلء الدعاة العلم بالقراآن والعلم بال�صنة و�صيرة النبي ص والخلفاء الرا�صدين -ر�صي 

الله عنهم- و�صلف الأمة ال�صالح، وبالقدر الكافي من الأحكام.
العلم بحال من توجه اإليهم الدعوة: في �صوؤونهم وا�صتعدادهم وطبائع بلادهم واأخلاقهم، اأو ما يعبر عنه في عرف الع�صر بحالتهم الجتماعية. 

منا�صييئ علم التاريييخ العام: ليعرفوا الف�صاد في العقائد والأخييلاق والعادات فيبنوا الدعوة على اأ�صييل �صحيح، ويعرفوا كيف تنه�ش 
الحجة ويبلغ الكلام غايته من التاأثير، وكيف يمكن نقل هوؤلء المدعوين من حال اإلى حال، ولهذا كان القراآن مملوءًا بعبر التاريخ.

علم تقويم البلدان: ليعد الدعاة لكل بلد منها عدتها اإذا اأرادوا ال�صفر اإليها. 
علييم النف�ييش: وهو ي�صاوي علم التاريخ في المكانة والفائدة، اأي العلم الباحث عن قوى النف�ش وت�صرفها في علومها وتاأثير علومها في 
اأعمالها الإرادية، مثال ذلك اأن الأ�صل اأن يكون العمل تابعا للعلم، ولكن كثيرا من النا�ش يعتقدون اأن عمل كذا �صار وياأتونه، وعمل 
ن دعوةَ هوؤلء اإلى الخير واإقناعهييم بترك ال�صر من ل يعرف لماذا تركوا الخير  كييذا نافييع ويتركونه، فمييا هو ال�صبب في ذلك؟ وهل يُح�صِ
واقترفييوا ال�ييصر؟ فهذه المعرفة هي من علم النف�ش الذي يوؤخذ منه اأن من العلم ما يكون �صفة للنف�ش حاكما على اإرادتها م�صرفا لها في 

اأعمالها، ومنه ما هو �صورة تعر�ش للذهن ل اأثر لها في الإرادة فلا تبعث على العمل واإنما يكون مظهره القول اأحيانا... 
نعييم، اإن الإن�صييان في كل زمن يحتاج اإلى نوع من طرق التعليم غير ما كان في الزميين الذي قبله، فالحقيقة الواحدة قد تختلف طرق 

العلم بها باختلاف الزمان والمكان والأحوال.
علم الأخلاق: وهو العلم الذي يبحث في الف�صائل، وكيفية تربية المرء عليها، وعن الرذائل وطرق توقيه منها، وهو �صروري وما ورد 

فيه من الآيات والأحاديث واآثار ال�صحابة والتابعن يغني ب�صهرته وا�صتفا�صته عن اإطالة الكلام فيه. 
علييم ال�صيا�صيية: ولي�ش المراد ال�صيا�صيية ال�صرعية التي كتب فيها ابن تيمييية وغيره، فهذه على �صرورتها داخليية في علم الكتاب وال�صنة 

والأحكام، واإنما المراد العلم بحال دول الع�صر وعلاقاتها وطرق �صعيها.. وال�صيا�صة بهذا المعنى لم تكن في ع�صر ال�صحابة.
العلم بالفنون والعلوم: المتداولة في الأمم التي توجه اإليها الدعوة ولو بقدر ما يفهم به الدعاة ما يرد على الدين من �صبهات تلك العلوم 

والجواب عنها بما يليق بمعارف المخاطبن بالدعوة. 
معرفة الملل والنحل: ومذاهب الأمم فيها؛ ليتي�صر للدعاة بيان ما فيها من الباطل، فاإن لم يتبن له بطلان ما هو عليه ل يلتفت اإلى الحق 

الذي عليه غيره واإن دعاه اإليه.
العلم بلغات الأمم التي تراد دعوتها. 

ط في الناهين عن  ومن اأعمال هذه الاأم��ة: الاأخذ على اأيدي الظ��المين، فاإن الظلم اأقب��ح المنكر، والظ��الم لا يكون اإلا قويا؛ ولذلك ا�سترُر
م عوج الحكومة، والمعروف اأن الحكومة الإ�صلامية مبنية على اأ�صل  المنكر اأن يكونوا اأميية؛ لأن الأمة ل تخيياف ول تغلب، فهي التي تقوِّ

ال�صورى، وهذا �صحيح والآية اأدل دليل عليه ودللتها اأقوى من قوله تعالى: { ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ} ]ال�صورى: 38[.



لأن هذا و�صف خبري لحال طائفة مخ�صو�صة اأكثر مما يدل عليه اأن هذا ال�صيء ممدوح في نف�صه محمود عند الله، واأقوى من دللته قوله: 
{ڤ  ڦ  ڦ} ]اآل عمييران: 159[. فيياإن اأمر الرئي�ييش بالم�صاورة يقت�صي وجوبه عليه، ولكيين اإذا لم يكن هناك �صامن ي�صمن 

امتثاله للاأمر فماذا يكون اإذا تركه؟
واأما هذه الآية: {ڳ  ڳ  ڳ} فاإنها تفر�ش اأن يكون في النا�ش جماعة متحدون اأقوياء يتولون الدعوة اإلى الخير والأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر، وهو عام في الحكام والمحكومن، ول معروف اأعرف من العدل، ول منكر اأنكر من الظلم، وقد ورد في الحديث: 

»ل بد اأن ياأطروهم على الحق اأطرا«.
ومم��ا يناط به��ذه الاأمة، وهو اأ�سل كل معروف، النظر في تعليم الجاهلين، فاإذا علم��ت اأن في مكان ما طائفة من الم�سلمين جاهلين بما 
يجييب اتخييذت الو�صائل لتعليمهم، ومن هنا يُعلم ف�صاد مييا يقوله كثير من الفقهاء من اأنه ل يجب عليهييم اأن يت�صدوا لتعليم النا�ش ما 
لم ي�صعييوا اإليهييم وي�صاألوهم، ول يجهل اأحد اأن ر�صول الله ص قد ت�صدى لتعليم النا�ييش ولم يقعد في بيته منتظرًا �صوؤال النا�ش ليفيدهم، 

وكذلك فعل ال�صحابة -عليهم الر�صوان- اهتداء بهديه.
ثم اإن كون القائمن بالأمر والنهي اأمة ي�صتلزم اأن يكون لها ريا�صة تدبرها؛ لأن اأمر الجماعة بغير ريا�صة يكون مختلا معتلا، فكل كون ل 
ريا�صيية فيييه فا�صد، فالراأ�ش هو مركز تدبير البدن وت�صريف الأع�صاء في اأعمالها، وكذلك يكون رئي�ش هذه الأمة م�صدر النظام وتوزيع 
الأعمال على العاملن، فمنهم من يوجهون اإلى دعوة غير الم�صلمن اإلى الإ�صلام، ومنهم من يوجهون اإلى اإر�صاد الم�صلمن في بلادهم، 
ومقييام الريا�صيية يختار بالم�صاورة لكل عمل ولكل بلاد من يكونون اأكفاء للقيام بالواجب فيها لتكون اأعمالهم موؤدية اإلى مق�صد الأمة 
العييام، فاإن من معنييى الأمة اأن يكون للاأفراد الذين تتكون منهم -وحدة في الق�صد من اأعمالهم و�صيرهم، فاإذا اختلفت المقا�صد ف�صد 

العمل باختلاف الآراء وتنكيث القوى؛ ولذلك جاء بعد هذه الآية النهي عن التفرق والختلاف {ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  
ھ  ھ  ھ  ے  ےۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭ} ]اآل عمران: 105[.

ثم اإن كون الأمة الخا�صة منتخبة من الأمة العامة يقت�صي اأن تكون للعامة رقابة و�صيطرة على الخا�صة، تحا�صبها على تفريطها، ول تعيد 
انتخاب من يق�صر في عمله لمثله، فالأمة ال�صغرى المنتخبة )بفتح الخاء( تكون م�صيطرة على اأفراد الأمة الكبرى المنتخبة )بك�صر الخاء(، 

وهذه تكون م�صيطرة على الأمة ال�صغرى، وبهذا يكون الم�صلمون في تكافل وت�صامن.
وبعييد اأن اأميير الله -�صبحانه وتعالى- باأن تكون منا اأمة تدعو اإلى الخير وتاأمر بالمعروف وتنهى عن المنكر وبنّن اأن اأولئك هم المفلحون 
دون �صواهييم؛ -لأنهم هم الذييين يقيمون الدين ويحفظون �صياجه وبهم تتحقق الوحدة المق�صودة منه- نهانا عن التفرق والختلاف 

الييذي يذهب بتلك الوحدة ويتعذر معه القيام بتلييك الدعوة ال�صالحة فقال -عز من قال-: {ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  
ھ  ے  ے} ]اآل عمييران: 105[. اإن هذه الآية كالدليييل على اأنه يجب اأن تكون وجهة الأمة الداعية الآمرة الناهية واحدة؛ لأن 
الذين �صبقوهم ما اأفلحوا؛ لعدم وحدتهم، كاأنه يقول: ل يمكن اأن تتكون فيكم اأمة للدعوة والأمر والنهي اإل اإذا اجتمعت على مق�صد 
واحييد، فالترتيييب في الآيات طبيعي؛ اإذ من البدهي اأن المتفقن في المق�صد ل يختلفون اختلافييا �صارا ينافيه، واإنما يقع الختلاف بعد 
التفرق في المقا�صد والتباين في الأهواء بذهاب كل اإلى تاأييد مق�صده واإر�صاء هواه فيه، والختلاف في الراأي لأجل تاأييد المق�صد المتفق 

عليه ل ي�صر، بل ينفع، وهو طبيعي ل مندوحة عنه.
قال الله تعالى في المتفرقن المختلفن بعد مجيء البينات: {ۓ  ڭ  ڭ  ڭ}. اأما عذاب الدنيا فهو اأن المتفرقن المختلفن الذين 
اتبعوا اأهواءهم، وحكموا في دينهم اآراءهم، يكون باأ�صهم بينهم �صديدا، في�صقى بع�صهم ببع�ش ثم يبتلون بالأمم الطامعة في ال�صعفاء، 



فتذيقهم الخزي والنكال، وت�صلبهم عزة ال�صتقلال، واأما عذاب الآخرة فقد بن الله في كتابه اأنه اأ�صد من عذاب الدنيا واأبقى.
هل قام الم�صلمون بذلك الأمر {ڳ  ڳ  ڳ}؟ وانتهوا عن هذا النهي { ہ   ہ  ہ  ہ  ھ}؟!

اأما المتفقون الذين جمعوا عزائمهم واإرادتهم على العلم بما فيه م�صلحة اأمتهم وملتهم واعت�صموا واتفقوا على الأعمال النافعة التي فيها 
عزتهم و�صرفهم، واأ�صبح كل واحد منهم عونا للاآخر ووليا له فاأولئك تبي�ش وجوههم -اأي تنب�صط وتتلاألأ بهجة و�صرورا- عند ظهور 
اأثيير التفيياق والعت�صام ونتائجهما، وهي ال�صلطة والعزة وال�صرف وارتفاع المكانة و�صعة ال�صلطان، وهذا الأثر ظاهر في الأمم المتفقة 
المتحييدة التي يتيياألم مجموعها اإذا اأهن واحد منها في قطر من اأقطار الأر�ش بعيد اأو قريب، وتجي�ش جميعها مطالبة بن�صره والنتقام له؛ 
لأنييه ظلم واأهيين ول ي�صح عندها اأن يكون منها ثم يظلم اأو يهان وتكون هي را�صية ناعمة البال، اأولئك الأقوام ترى على وجوههم 
لألء العزة وتاألق الب�صر بال�صرف والرفعة، وهو ما يعبر عنه ببيا�ش الوجه، واأما المختلفون لفتراقهم في المقا�صد، وتباينهم في المذاهب 
والم�صييارب، الذييين ل يتنا�ييصرون ول يتعا�صدون ول يهتم اأفرادهم بالم�صلحة العامة التي فيها �ييصرف الملة وعزة الأمة فهم الذين ت�صود 
وجوههم بالذلة والكاآبة يوم تظهر عاقبة تفرقهم واختلافهم بقهر الأجنبي لهم ونزعه ال�صلطة من اأيديهم، والتاريخ �صاهد على �صدق 

هذا الجزاء في الما�صن، والم�صاهدة اأ�صدق واأقوى حجة في الحا�صرين)1(. 
تلييك هييي حقيقة فري�صة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكيير، التي جعلها الإ�صلام فري�صة الفرائ�ييش واأم الفرائ�ش، فتحتها تندرج كل 
فرائ�ش العمل العام، وبها تقام كل �صعب الإيمان، وهي واجبة على الكافة من الأمة، وفق ال�صتطاعة وال�صلطة والولية والإمكانات، 
وهي فري�صة موؤكدة على العلماء العاملن واأهل الخت�صا�ش، الذين يجب على جمهور الأمة اأن ينتخبوهم اأمة اأخ�ش يمتد �صلطانها اإلى 

ما هو اأبعد من �صلطان جمهور النا�ش واآحادهم.
ولقد قامت على هذه الفري�صة موؤ�ص�صة من موؤ�ص�صات الدولة الإ�صلامية منذ ع�صر النبوة -هي موؤ�ص�صة الح�صبة والمحت�صب- وا�صتمرت 

هذه الموؤ�ص�صة قائمة عبر تاريخ الإ�صلام، كولية من وليات الدولة الإ�صلامية التي اقت�صتها ال�صريعة الإ�صلامية.
وعندما غفا الم�صلمون غفوتهم الح�صارية الكبرى، وعدت على اأوطانهم عوادي ال�صتعمار والغزو الفكري الغربي -الو�صعي والمادي 
والعلميياني- تراجعييت مكانة هذه الفري�صة وهييذه الولية في الدول الإ�صلامية التييي �صاعت فيها مفاهيم الحريييات الفردية -بالمعنى 
الليييبرالي-.. تلك الحريات التي قال عنها عبد الله النييديم ]1261-1313هي 1845-1896م[: »اإنها حريات بهيمية؛ لأن الحرية 

الحقيقية هي معرفة  الحقوق والوقوف عند الحدود«.)2(
حتى تبلورت مدر�صة الإحياء والتجديد الإ�صلامي -في القرن التا�صع ع�صر الميلادي- فدعت اإلى اإحياء هذه الفري�صة الغائبة.. وقال عنها 
الإمام محمد عبده: اإنها اآكد من فري�صة الحج.. وهي واجبة على كل من ا�صتطاع اإليها �صبيلا.. اإنها فري�صة عامة في الحكام والمحكومن؛ 

لإقامة المعروف -ول معروف اأعرف من العدل- ولإزالة المنكر -ول منكر اأنكر من الظلم- كما قال الأ�صتاذ الإمام.

]الأعمال الكاملة للإمام محمد عبده[ جـ5 ص 53-66. دراسة وتحقيق: د. محمد عمارة. طبعة القاهرة 1993م.  )1(
مجلة ]الأستاذ[ العدد التاسع عشر ص 439- 8 جمادى الثانية 1310هـ - 27 ديسمبر 1892م.  )2(

الأستاذ الدكتور/ محمد عمارة
عضو مجمع البحوث الإسلامية


