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﷽�
 الحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم

تقديم في المدخل للبحث، والتعريف بالإمام محمد عبده، ثم بيان خطة الدراسة

لعل عبقرية الإمام لم تكن في ذكائه الفطري، ولا في قوة ذاكرته الحافظة، ولا في بصيرته النافذة. 
م الكثيرون  وإنام كان�ت في حلمه يوم أن فقد الكثريون صوابهم، وكانت في علمه ي�وم أن حكَّ

عاطفتهم، وكانت في وسطيته يوم أن انحاز الكثيرون إلى أقصى اليمين أو إلى أقصى اليسار.
ولع�ل ع�ذر الغاضبين والمتطرفني في عصره يرجع إلى س�خونة الأح�داث، وتوه�ج القضايا، 
واضط�راب الأح�وال، بما يف�وق قدرة عام�ة الفقهاء والمفكري�ن أن يضعوا الموازين القس�ط لما 

أصابهم، وحل بهم في الدين والوطن والأهل والأخلاق والآداب والفقر وكثرة الضرائب.
انتشر الظلم، وش�اعت الفتن، وزالت العزة والمهابة للخلافة الإسلامية، واعتلت قوامة العلوم 
والفنون والصناعات والثروة والنظام، واتس�عتْ مسافة الخلف بين الشعوب في العلم والعمل 

ووسائلهما))).
وق�د وصف الأس�تاذ الإمام هذه الح�ال، عندما كتب »أس�باب الحوادث العرابي�ة«، وما كانت 
عليه مصر زمن الخديوي إسماعيل، وجاء في قوله: »هذه كانت شدائد مهلكة، وظلمات حالكة، 

))) تاريخ الأستاذ الإمام محمد عبده، للسيد محمد رشيد رضا– الجزء الأول- القسم الأول- صفحات ء، هـ.
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س�نة 1306هـ 1888م))). عين قاضيًا في محكمة الاستئناف))). 
وفي ع�ام 1312ه�ـ عين عض�وًا بمجلس إدارة الأزه�ر))). وفي 
السادس من المحرم سنة 1317هـ الموافق 3 يونيو 1899م عين 

مفتيًا للديار المصرية))).
وفي الس�اعة الخامس�ة بعد الزوال يوم الثامن م�ن جمادى الأولى 
1323ه�ـ الموافق الح�ادي عشر من يوليو )تموز( س�نة 1905م 
توف�اه الله تعالى، وذرفت العيون، واعتص�م المؤمنون بآية: }إنَِّا 

ۡهِ رَجِٰعُونَ{ ]البقرة: 156[))). آ إلَِي ِ وَإِنَّ َّهِل ل
وقد اس�تعنت ب�الله تعالى بعد أن تشرف�ت بالتكليف للكتابة عن 
جانب الاعتدال والوسطية عند الإمام محمد عبده، ورجعت إلى 
تراث�ه الزاخ�ر)))، وما كتبه عنه أقرانه، م�ع بعض تصرف ظاهر؛ 

لضرورة الإخراج والعرض.
وقد قس�مت البحث إلى تصدير وتقدي�م وتمهيد وثلاثة مباحث 

وخاتمة، على النحو الآتي:
التقدي�م: في المدخ�ل للبحث، والتعريف بالإم�ام، ثم بيان خطة 

الدراسة.
والتمهيد: في حقيقة الاعتدال والوسطية عند الإمام محمد عبده، 

))) المرجع السابق ص405، 416، 417.
))) المرجع السابق ص420.
))) المرجع السابق ص430.

))) تاريخ الأستاذ الإمام – الجزء الأول- القسم الثاني ص602.
))) المرجع السابق ص1046.

))) م�ن أه�م مؤلفات الإم�ام التي رجعت إليها: »رس�الة التوحي�د«، وقد أملاها على 
طلاب�ه في بيروت، كما ذكر في مقدمتها: »أي�ام بُعدي عن مصر عقب حوادث 1299هـ 
ودعي�ت في س�نة 1303هـ إلى تدريس بعض العلوم في المدرس�ة الس�لطانية ومنها كان 
علم التوحيد«. وقد طبعت دار المنار هذه الرس�الة في كتاب صدر بمصر سنة 1376هـ 
بتصحيح وتعليق السيد محمد رشيد رضا، منشئ المنار. وتفسير القرآن الكريم المعروف 
بتفسري المنار. وللإمام منه حتى الآية 125 من س�ورة النساء وأكمله السيد محمد رشيد 
رض�ا، والمطب�وع منه حت�ى الآية 52 من س�ورة يوس�ف. طبع�ة دار الكت�ب العلمية- 
بريوت- منش�ورات محمد علي بيض�ون. وكتاب »تاريخ الأس�تاذ الإم�ام محمد عبده« 
الذي حفظ الله فيه أعمال الإمام على يد تلميذه الس�يد محمد رشيد رضا في أربعة أجزاء، 
عن�دي منه الطبع�ة الأولى ل�دار الفضيلة بالقاه�رة 2003م. وللإمام أيضًا: »الإسالم 
والنصراني�ة م�ع العل�م والمدنية« وهو م�ن أعظم الكت�ب التي لا يس�تغني عنها أحد في 
هذا العصر- كما يقول الش�يخ محمد رش�يد رضا ]هامش رق�م )2( ص200 من كتاب 
رس�الة التوحي�د للإمام محم�د عبده[. ومما رجعت إليه أيضًا: تفسري ج�زء عم، للإمام 
محم�د عبده- مطابع الش�عب، وأيضًا: »فت�اوى الإمام محمد عبده« الت�ي أعدها فضيلة 

الدكتور علي جمعة، مفتي الديار المصرية- إصدار الجمعية الخيرية الإسلامية 2005م.

يضل فيها الرشيد، ويتعثر فيها العزم الشديد«))).
في س�واد هذا الليل البهيم انبثق ش�عاع شمس الإمام محمد عبده 
يبدد الظلام، ويهدي الحيران، ويأخذ بأيدي أهل الفطر الس�وية 

إلى بر الأمان بفكره الوسطي المعتدل.
ولا نعن�ي بوس�طية الإمام انفراده عمن س�بق م�ن الأعلام، فإن 
كثيًرا مما صدع به كان مقررًا عند السابقين من أهل العلم، ولكن 
تْ وحلت محلها عُقد  -لاعتلال زمان- اندثرت الوسطية وشحَّ
فكري�ة بس�بب التقليد، وما كان يق�در على إحياء تل�ك الأقوال 
الوسطية ويضيف عليها من جنسها في المستجدات سوى الإمام 

صاحب هذه العبقرية الفذة، والذي نذكر نبذة عنه:
ول�د محمد عبده في »محل�ة نصر« مركز »شرباخيت« من مديرية 
الق�راءة  »البحرية« بمرص س�نة 1266ه�ـ - 1849م تعل�م 
والكتاب�ة في من�زل وال�ده، ث�م انتق�ل في س�ن الع�اشرة إلى دار 
لتحفي�ظ القرآن، فأتم حفظه في مدة س�نتين. ث�م انتقل إلى طنطا 
ليتعلم التجويد س�نة 1279ه�ـ. وفي عام 1281هـ بدأ في تلقي 
دروس العلم في المس�جد الأحمدي، ثم تزوج في س�نة 1282هـ 
- 1865م. وفي ش�وال من تلك الس�نة ذهب إلى الأزهر لطلب 
العل�م، وفي أواخر 1286هـ التقى بالس�يد جمال الدين الأفغاني 
لأول مرة، ثم صاحبه ابتداء من ش�هر المح�رم 1287هـ وتلقى 
عنه العلوم الرياضية والحكمية )الفلسفية(، وجعل يدعو الناس 
إلى التلق�ي عنه))). ثم في س�نة 1295هـ عين الإم�ام محمد عبده 
مدرسً�ا للتاريخ في مدرس�ة دار العلوم، ومدرسًا للعلوم العربية 
في مدرس�ة الألس�ن الخديوية. وفي س�نة 1297ه�ـ عينه رياض 
باش�ا محررًا في الجريدة الرس�مية))). حكم عليه بالنفي من القطر 
المرصي وملحقات�ه مدة ثلاث س�نين، وكان ذل�ك في 13 صفر 
س�نة 1300ه�ـ الموافق 24 ديس�مبر 1882م، وتزوج من لبنان 
م�ن كريمة الحاج س�عد حم�ادة، وهو في المنفى. ث�م عاد إلى مصر 

))) المرجع السابق ص35.
))) تاريخ الأستاذ، المرجع السابق ص13 وما بعدها.

))) المرجع السابق ص135، 137.
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والخاتمة: في نتائج الدراسة وتوصياتها.
وصلى الله وبارك على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه ومن تبعهم 

بإحسان إلى يوم الدين

��ي
�ل� �ل��د�ي���ن ��م���س���ع��د ��ه���لا ��ور/ ســـــ���ع��د ا

د��ك���ت

وقد استلهمت منها خطة الدراسة.
والمبحث الأول: في الاعتدال أو الوسطية عند الإمام محمد عبده 

في الجانب العقيدي، وفيه خمسة مطالب:
المطلب الأول: علاقة الدين بالإنسان، أو الشرع بالعقل.

المطلب الثاني: حرية العقيدة، والرد على دعوى الإكراه في الدين.
المطلب الثالث: الولاء والبراء، والتكفير بهما.

المطلب الرابع: الاختيار والجبر.
المطلب الخامس: صفات الله تعالى، وخلق القرآن أو أزليته.

والمبحث الثاني: في الاعتدال أو الوس�طية عند الإمام محمد عبده 
في الجانب الدعوي والأخلاقي، وفيه خمسة مطالب:

المطلب الأول: وظيفة الدعوة وخصائصها.
المطلب الثاني: شريعة الوفاق في معاملة غير المسلمين.

المطلب الثالث: الانتصار عىل أحزان الماضي، وعدم تأجيج نار 
الفتنة.

المطلب الرابع: الحلم ومقارعة الحجة بالحجة حتى مع س�وء نية 
الخصوم.

المطلب الخامس: حسن المعاملة والإنصاف ونبذ التعصب.
والمبحث الثالث: في الاعتدال أو الوسطية عند الإمام محمد عبده 

في الجانب الفقهي، وفيه خمسة مطالب:
المطلب الأول: فقه الأسرة

  ]ح�ق الزوجين- ح�ق الطفل في الرض�اع الطبيعي- حق المرأة 
وتحقي�ق قوام�ة الرج�ل- تع�دد الزوج�ات- مقاص�د الطالق 

وثقافته وإنكار المحلل[.
المطلب الثاني: فقه الاقتصاد والمال

  ]طلب المال- حكم الربا[.
المطلب الثالث: الفقه الدستوري

 ]المواءمة بين الانتماءين الوطني والديني- حكم الاستعانة بغير 
المس�لمين في الوظائ�ف العلي�ا- وحكم الاس�تعانة بهم في نصرة 

الملة وحفظ حوزة الأمة[.
المطلب الرابع: فقه الجهاد في سبيل الله.

المطلب الخامس: الفقه الدولي )العلائق الدولية(.
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ةٗ وسََطٗا{  مَّ
ُ
الموضع الأول: قوله تعالى: }وَكَذَلٰكَِ جَعَلۡنَكُٰمۡ أ

]البقرة: 143[. يقول الإمام: »هو تصريح بما فهم من قوله: }قلُ 
سۡتَقِيمٖ{  ٰ صِرَطٰٖ مُّ ِقُ وَٱلمَۡغۡربُِۚ يَهۡدِي مَن يشََ��اءُٓ إلَِى ِ ٱلمَۡشۡر َّهِل لّ
]البق�رة: 142[، أي أن الجهات كله�ا لله تعالى، لا فضل لجهة منها 
بذاته�ا على جه�ة، وإن لله أن يخص�ص منهما ما ش�اء فيجعله لمن 
سۡتَقِيمٖ{،  ٰ صِرَطٰٖ مُّ يش�اء، وهو ال�ذي: }يَهۡدِي مَن يشََاءُٓ إلَِى
وه�و صراط الاعت�دال في الأف�كار والأخالق والأعامل«. ثم 
يق�ول الإم�ام: »أي عىل ه�ذا النح�و م�ن الهداي�ة جعلناكم أمة 
وس�طًا. قالوا: إن الوس�ط هو العدل والخي�ار؛ وذلك أن الزيادة 
عىل المطلوب في الأم�ر إف�راط، والنقص عنه تفري�ط وتقصير، 
وكل م�ن الإف�راط والتفريط مي�ل عن الج�ادة القويمة، فهو شر 
ومذم�وم. فالخي�ار هو الوس�ط بني ط�رفي الأمر، أي المتوس�ط 
بينهام«. ق�ال الإمام بعد إي�راد هذا: »ولكن يق�ال: لم اختير لفظ 
الوس�ط على لف�ظ الخيار، مع أن ه�ذا هو المقص�ود، والأول إنما 
ي�دل علي�ه بالالتزام؟ والج�واب من وجهين؛ أحدهم�ا: أن وجه 
الاختي�ار ه�و التمهيد للتعليل الآتي، فإن الش�اهد على الشيء لا 
ب�د أن يكون عارفًا به، ومن كان متوس�طًا بين ش�يئين، فإنه يرى 
أحدهم�ا من جانب وثانيهما من الجان�ب الآخر، وأما من كان في 
أح�د الطرفني فلا يعرف حقيق�ة حال الطرف الآخ�ر ولا حال 
الوس�ط أيضً�ا. وثانيهما: أن في لفظ الوس�ط إش�عارًا بالس�ببية، 
فكأن�ه دلي�ل على نفس�ه، أي أن المس�لمين خيار وع�دول؛ لأنهم 
وسط، ليسوا من أرباب الغلو في الدين المفْرِطين، ولا من أرباب 

طين، فهم كذلك في العقائد والأخلاق والأعمال. التعطيل المفَرِّ
ذل�ك أن الن�اس كانوا قبل ظهور الإسالم على قس�مين: قس�م 
تقيض علي�ه تقالي�ده بالمادية المحض�ة، فلا همَّ له�م إلا الحظوظ 
تقالي�ده  علي�ه  تحك�م  وقس�م  والمشركني،  كاليه�ود  الجس�دية 
بالروحانية الخالصة، وترك الدنيا وما فيها من اللذات الجسامنية 
كالنص�ارى والصابئني وطوائ�ف م�ن وثني�ي الهن�د أصح�اب 

 المبحث التمهيدي 
حقيقة الاعتدال والوسطية عند الإمام محمد عبده، 

 ومصطلحهما الجامع، وأثره وأنواعه، 
وتحديد نطاق البحث

لوسط�ي�ة ل وا ا لاع�تد  ا
�ي�ق�ة

ولا: ح�ق
أ
�

ي�رى الإمام محم�د عبده: أن الاعتدال مرادف للوس�طية. أقول: 
وفي اللغة كذلك على المشهور، وأبين ذلك فيما يلي:

)1( الاعتدال عند الإمام محمد عبده: ورد لفظ العدل في تفسري 
الإمام في أكثر من موضع)))، وأكتفي بذكر موضعين منها:

تبُِۢ بٱِلۡعَدۡلِ{  َكۡتُب بَّيۡنَكُمۡ كَا الموضع الأول: قوله تعالى: }وَلۡي
]البقرة: 282[. يقول الإمام: »أي ليكن فيكم كاتب للديون عادل 
في كتابته، يس�اوي بين المتعاملين لا يمي�ل إلى أحدهما فيجعل له 
من الحق ما ليس له، ولا يميل عن الآخر فيبخسه حقه شيئًا«))).
لَّا تَعۡدِلوُاْ فَوَحِٰدَةً { 

َ
الموض�ع الثاني: قوله تعالى: }فَإنِۡ خِفۡتُمۡ أ

]النساء: 3[. يقول الإمام: »أي بالجور والظلم«))).
أقول: فالعدل عند الإمام محمد عبده هو نقيض الجور أو الظلم. 
أو ه�و ع�دم الميل فيما كان في�ه طرفان، وهذا ما يتف�ق مع اللغة. 
ج�اء في اللس�ان: »الاعتدال هو توس�ط حال بني حالين في كمٍّ 
أو كيف، كقولهم: جس�م معت�دل، أي بين الطول والقصر. وماء 
معتدل، أي بين البارد والحار. ويوم معتدل، أي طيب الهواء ضد 
معتذل -بالذال المعجمة- وكل ما تناسب فقد اعتدل. والعدل: 

ما قام في النفوس أنه مستقيم، وهو ضد الجور«))).
)2( الوسطية عند الإمام محمد عبده: ورد لفظ الوسط في تفسير 

الإمام في موضعين، كما يلي:
))) للإمام محمد عبده تفسير جزء عم منفردًا، وله تفسير القرآن الكريم من أول الفاتحة 
حتى الآية 125 من س�ورة النس�اء. وقام تلميذه الإمام محمد رش�يد رضا بتكملته حتى 

الآية 52 من سورة يوسف. وهو المعروف بتفسير المنار.
))) تفسير المنار 1/ 101.

لكََ{  ىكَٰ فَعَدَّ ي خَلَقَكَ فَسَوَّ ))) تفسير المنار 4/ 284- وفي تفسير قوله تعالى: }ٱلَّذِ
، متناس�ب الخلق، معت�دل القامة، لا  ]الانفط�ار: 7[ يق�ول الإم�ام: »أي جعلك معتدًال
كس�ائر البهائ�م. وفي ق�راءة: }عَدَلَ��كَ{- بالتخفي�ف- ومعناه: صرف�ك عن خلقة 

غيرك، فخلقك خلقة حسنة مفارقة لسائر الخلق«- تفسير جزء عم ص29.
))) لسان العرب، مادة: عدل.
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على هؤلاء وهؤلاء، وتس�بقون الأمم باعتدالكم وتوس�طكم في 
الأم�ور كلها. ذلك بأن ما هديتم إليه هو الكمال الإنس�اني الذي 
ليس بع�ده كمال؛ لأن صاحبه يعطي ل�كل ذي حق حقه، يؤدي 
حق�وق رب�ه، وحقوق نفس�ه، وحقوق جس�مه، وحق�وق ذوي 

القربى، وحقوق سائر الناس«.
ثم يقول الإمام: »وإنما تكون هذه الأمة وسطًا باتباعها للرسول 
في سيرته وشريعته... فكأنه قال: إنما يتحقق لكم وصف الوسط 
إذا حافظتم على العمل بهدي الرسول واستقمتم على سنته، وأما 
إذا انحرفتم عن هذه الجادة فالرسول بنفسه ودينه وسيرته حجة 
عليكم بأنكم لستم من أمته التي وصفها الله في كتابه بهذه الآية، 
مُرُونَ بٱِلمَۡعۡرُوفِ 

ۡ
خۡرجَِتۡ للِنَّاسِ تأَ

ُ
ةٍ أ مَّ

ُ
َ أ وبقوله: }كُنتُمۡ خَيۡر

ِ{ ]آل عم�ران: 110[، بل  وَتَنۡهَ��وۡنَ عَنِ ٱلمُۡنكَ��رِ وَتؤُۡمِنُونَ بٱَِّهلل
تخرجون بالابتداع من الوسط وتكونون في أحد الطرفين«))).

ويربط الإمام محمد عبده بين قوله تعالى: }وَكَذَلٰكَِ جَعَلۡنَكُٰمۡ 
ِقُ وَٱلمَۡغۡربُِۚ  ِ ٱلمَۡشۡر َّهِل ةٗ وسََطٗا{ وبين الآية التي قبلها: }قلُ لّ مَّ

ُ
أ

سۡتَقِيمٖ{ ]البقرة: 142، 143[ فيقول:  ٰ صِرَطٰٖ مُّ يَهۡدِي مَن يشََاءُٓ إلَِى
»وهو صراط الاعتدال في الأفكار والأخلاق والأعمال«))).

��رَطَٰ  ٱلصِّ }ٱهۡدِنَ��ا  تع�الى:  قول�ه  تفسري  في  الإم�ام  ويق�ول 
ٱلمُۡسۡ��تَقيِمَ{ ]الفاتحة: 6[: »ليس المراد بمقابل المستقيم المعوج ذا 
التمعج والتعاري�ج، بل المراد كل ما فيه انحراف عن الغاية التي 
يجب أن ينتهي س�الكه إليها. والمس�تقيم في عرف الهندسة أقرب 
موص�ل بين طرفين، وه�ذا المعنى لازم للمعن�ى اللغوي كما هو 
ظاه�ر بالبداهة. وإنما قلن�ا: إن المراد بمقابل المس�تقيم كل ما فيه 
انحراف؛ لأن كل من يميل وينحرف عن الجادة يكون أضل عن 
الغاي�ة ممن يسري عليها في خط ذي تعاري�ج؛ لأن هذا الأخير قد 
يصل إلى الغاية بعد زمن طويل، ولكن الأول لا يصل إليها أبدًا، 
بل يزداد عنها بعدًا كلما أوغل في السري وانهمك فيه. وقد قالوا: 
إن المراد بالصراط المستقيم: الدين أو الحق أو العدل أو الحدود، 
ونح�ن نقول: إنه جمل�ة ما يوصلنا إلى س�عادة الدنيا والآخرة من 

))) تفسير المنار 2/ 5.

))) تفسير المنار 2/ 4.

الرياض�ات. وأما الأمة الإسالمية فقد جمع الله له�ا في دينها بين 
الحقني حق الروح وحق الجس�د، فهي روحانية جسامنية. وإن 
ش�ئت قلت: إن�ه أعطاها جميع حقوق الإنس�انية، فإن الإنس�ان 
جس�م وروح، حيوان ومَلَ�ك. فكأنه قال: جعلناكم أمة وس�طًا 

.(((» ْني تعرفون الحقَّ
ۡعًا{ ]العاديات: 5[.  الموضع الثاني: قوله تعالى: }فَوسََطۡنَ بهِۦِ جَم
ق�ال الإمام: »أي فتوس�طن ودخلن في وس�ط جمع م�ن الأعداء 

ففرقنه وشتتنه«))).
أق�ول: فالوس�طية عن�د الإم�ام محم�د عب�ده تطل�ق عىل مرتبة 
ها بالوس�ط بين طرفي الأمر، كما ذكر في آية البقرة:  الخيار، وفَّرس
ةٗ وسََ��طٗا{. وفي اللغة يق�ول ابن منظور: »وس�ط الشيء:  مَّ

ُ
}أ

م�ا بين طرفي�ه. ق�ال الجوه�ري: كل موضع صلح في�ه بين فهو 
وسْ�ط -بإس�كان السني- وإن لم يصل�ح فيه بين فهو وَسَ�ط –
بالتحري�ك- وقال: وربما سُ�كن. وقال الزجاج في تفسري قوله 
ةٗ وسََ��طٗا{ ]البقرة: 143[. قال:  مَّ

ُ
تعالى: }وَكَذَلٰكَِ جَعَلۡنَكُٰمۡ أ

في�ه ق�ولان: قال بعضهم: }وسََ��طٗا{ ع�دل. وق�ال بعضهم: 
خي�ارًا. واللفظ�ان مختلف�ان، والمعن�ى واح�د؛ لأن الع�دل خير، 

والخير عدل«))).
لوسط�ي�ة  ل وا ا مع للاع�تد ا لج� لمصطلح ا �يًا: ا

�ن �ثا
ل�هت لا ه، ود م محمد ع�بد ما ل�إ د ا ع�ن

إذا ثب�ت أن الإم�ام محم�د عب�ده ق�د اس�تعمل -كأه�ل اللغة- 
الاعت�دال مرادفًا للوس�طية، فإنن�ي قد وجدت�ه يترجم الصراط 
المس�تقيم بهما، ويرتب على ذلك: وُجوبية ه�ذا الطريق وحتميته 
لم�ن أراد أن يك�ون في زم�رة الأمة الإسالمية أو المحمدية. فمن 
انح�رف عن الاعت�دال أو الوس�طية فقد ابت�دع وضل الصراط 

المستقيم، وخرج من أمة الوسط.
ةٗ  مَّ

ُ
يق�ول الإمام في تفسري قوله تعالى: }وَكَذَلِٰ��كَ جَعَلۡنَكُٰمۡ أ

َىَل ٱلنَّاسِ{ ]البقرة: 143[: »تشهدون  َكُونوُاْ شُ��هَدَاءَٓ ع وسََ��طٗا لِّت

))) تفسير المنار 2/ 4، 5.
))) تفسير جزء عم ص108.

))) لسان العرب، مادة: وسط.
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]الفاتح�ة: 6[، قال: »نحن نقول -أي عن الصراط المس�تقيم-: إنه 
جمل�ة ما يوصلن�ا إلى س�عادة الدنيا والآخ�رة من عقائ�د وآداب 

وأحكام وتعاليم«))).
وبهذا يتض�ح أن الحديث عن الاعتدال أو الوس�طية عند الإمام 
محمد عبده يش�مل الأن�واع الثلاثة: العقي�دة والأخلاق والفقه، 

وهذا ما سنوضحه في المباحث الثلاثة الآتية، وبالله التوفيق.

))) تفسير المنار 1/ 58.

عقائد وآداب وأحكام وتعاليم«))).
مث�ال الانح�راف ع�ن »الرصاط المس�تقيم« لتأكي�د اختي�اره له 

اصطلاحًا جامعًا:
يؤك�د الإمام محمد عب�ده اختيار »الصراط المس�تقيم« اصطلاحًا 
جامعًا للاعتدال والوس�طية عندما يضرب مثاًال للانحراف عن 
رَطَٰ  »الصراط المس�تقيم«، وه�و يفسر قوله تع�الى: }ٱهۡدِناَ ٱلصِّ
ٱلمُۡسۡ��تَقيِمَ{ ]الفاتح�ة: 6[. ق�ال: »وم�ع ه�ذا نج�د الش�هوات 
تتلاع�ب بالأح�كام وترجعها إلى أهوائها، كما يصرف الس�فهاء 
عقولهم وحواسهم فيما يرديهم، وهذا التلاعب بالدين إنما يصدر 
: »أحد الشيوخ  من علمائه«. وضرب الأس�تاذ الإمام لذلك مثًال
المتفقهين سرق كتابًا من وقف أحد الأروقة في الأزهر مس�تحلًّا 
ل�ه بحج�ة أن قص�د الواق�ف الانتفاع ب�ه، وهو يحص�ل بوجود 
الكتاب عنده، وأنه قد يفوت النفع ببقائه في الرواق حيث وضعه 
الواق�ف إذ لا يوج�د في�ه من يفهم�ه مثله بزعمه«. ق�ال الإمام: 
»واس�تحلال المحرمات بمثل هذا التأوي�ل ليس بقليل؛ ولذلك 
كان الإنس�ان محتاجًا أش�د الاحتي�اج إلى العناي�ة الإلهية الخاصة 
لأجل الاستقامة والسير في تلك الهدايات الأربع -الدين والحق 

والعدل والحدود- سيًرا مستقيًام يوصل إلى السعادة«))).
ط  ل�صرا و ا

أ
� 

لوسط�ي�ة و ا
أ
ل � ا لاع�تد واع ا

�ن
أ
ل�ثًا: � �ثا

�يد  ه- و�تحد م محمد ع�بد ما ل�إ د ا �يم ع�ن
لمس�ت�ق ا

ل�بح�ث ق ا
� �نطا

�م الإمام محمد عبده الاعتدال والوسطية والصراط المستقيم  قسَّ
إلى ثلاثة أنواع: في العقيدة والأخلاق والفقه.

ِقُ وَٱلمَۡغۡربُِۚ  ِ ٱلمَۡشۡر َّهِل ق�ال الإمام في تفسري قوله تعالى: }قُ��ل لّ
سۡ��تَقِيمٖ ١٤٢ وَكَذَلٰكَِ جَعَلۡنَكُٰمۡ  ٰ صِرَطٰٖ مُّ يَهۡدِي مَن يشََ��اءُٓ إلَِى
ةٗ وسََطٗا{ ]البقرة: 142، 143[، قال: »وهو صراط الاعتدال في  مَّ

ُ
أ

الأفكار والأخلاق والأعمال«))).
رَطَٰ ٱلمُۡسۡتَقيِمَ{  وقال الإمام في تفسير قوله تعالى: }ٱهۡدِناَ ٱلصِّ

))) تفسير المنار 1/ 58.
))) تفسير المنار 1/ 58، 59.

))) تفسير المنار 2/ 4.
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العقي�دي عند الإمام محم�د عبده من خلال تراث�ه الزاخر الذي 
سبق أن أشرت إليه في مقدمة هذا البحث.

وق�د اخترت من بين هذا التراث الموس�وعي بعض أهم القضايا 
العقيدي�ة التي أب�ان الإمام فيها رأيه الوس�طي الذي يجمع الأمة 

ولا يفرقها، وهي:
1- علاقة الدين بالإنسان، أو الشرع بالعقل.

2- حرية العقيدة، والرد على دعوى الإكراه في الدين.
3- الولاء والبراء والتكفير بهما.

4- الاختيار والجبر.
5- صفات الله تعالى، وخلق القرآن أو أزليته.

وأبين ذلك في المطالب الخمسة الآتية.
ول 

ل�أ لمطل�ب ا  ا
ل

لع�ق رع �با
ل��ش و ا

أ
� ، �ن �نسا ل�إ �ي�ن �با لد  ا

�ة
ق
� علا

أهمي�ة القضية: ه�ي من أخط�ر القضايا المرتبط�ة بالعقيدة؛ لأنها 
تدع�و العاق�ل المفك�ر بطبيعت�ه إلى الإذع�ان والتس�ليم بالإيمان 

كمنهج حياة.
يرى أحد الطرفين: س�لطان الدي�ن المطلق؛ حتى مكنوا الخصوم 

بأن رب هذا الدين رب غضوب متسلط.
وذهب الطرف الآخر: إلى أن سلطان عقل الإنسان مطلق؛ حتى 

مكنوا الخصوم بأن ذلك مروق من الدين، وإنكار للحق.
رؤي�ة الإمام الوس�طية: أن الرشع أو الدين بمثابة الحاس�ة التي 
لا غن�ى عنها لدى الإنس�ان، وهذه الحاس�ة بالنس�بة للمجموع 
مساوية لعقل الفرد. وبتعبير آخر: تآخي العقل والدين في منهج 

الإسلام. وعلى هذا يكون:
)1( العقل: له السيادة والسلطان؛ لكي يحكم ويسود. فقد حطَّم 

الإسلام أمامه القيود خاصة التقليد.
)2( الرشع: جاء يعين الإنس�ان لمعرفة ما لا يس�تطيع العقل أن 
يدركه، وجاء يس�اعد الإنس�ان عىل تحقيق س�عادته في مواجهة 

 المبحث الأول 
الاعتدال أو الوسطية عند الإمام محمد عبده في 

الجانب العقيدي

تمهيد وتقسيم:
العقي�دة في اللغ�ة: ما لا يَشُ�ك مُعْتق�ده فيه، كعقي�دة وجود الله 
وبعث�ة الرس�ل. والجمع: عقائ�د. والعقد: نقي�ض الحل. تقول: 
�ده، واعتقده كعقده. والمعاقدة:  عق�ده يعقده عقدًا وتعاقدا وعقَّ

المعاهدة. والعقيد: الحليف))).
وكان اس�م ه�ذا العل�م في عه�د الإم�ام محم�د عبده ه�و: »علم 
التوحي�د«، أو »عل�م ال�كلام«، وأطل�ق ه�و عليه: »عل�م تقرير 

العقائد«.
يقول الإم�ام: »التوحيد علم يبحث فيه عن وجود الله وما يجب 
أن يثب�ت له من صف�ات، وما يجوز أن يوصف ب�ه، وما يجب أن 
ينفى عنه. وعن الرس�ل لإثبات رس�التهم، وما يجب أن يكونوا 

عليه، وما يجوز أن ينسب إليهم، وما يمتنع أن يلحق بهم.
وأصل معنى التوحيد: اعتقاد أن الله واحد لا شريك له، وسمي 
ه�ذا العلم به تس�مية له بأهم أجزائه، وه�و إثبات الوحدة لله في 
ال�ذات والفع�ل في خلق الأكوان، وأنه وح�ده مرجع كل كون، 

ومنتهى كل قصد.
وق�د يس�مى: »علم ال�كلام«؛ إما لأن أش�هر مس�ألة وق�ع فيها 
الخلاف بين علماء القرون الأولى هي أن كلام الله المتلوَّ حادث أو 
قديم، وإما لأن مبناه الدليل العقلي وأثره يظهر من كل متكلم في 
كلام�ه، وقلما يرجع فيه إلى النق�ل، اللهم إلا بعد تقرير الأصول 
الأولى، ث�م الانتقال منها إلى ما هو أش�به بالف�رع عنها، وإن كان 
أصًا�لً لما ي�أتي بعده�ا. وإما لأن�ه في بيان طرق الاس�تدلال على 
أصول الدين أش�به بالمنطق في تبيينه مسالك الحجة في علوم أهل 

النظر، وأبدل الكلام بالمنطق للتفرقة بينهما«))).
ه�ذا، وأبين وجهًا مشرقً�ا من الاعتدال أو الوس�طية في الجانب 

))) لسان العرب، المعجم الوسيط. مادة: عقد.
))) رس�الة التوحيد للإمام ص4، 5. والتصويب من الش�يخ محمد رش�يد رضا حيث 

عبارة الأصل: »وأبدل المنطق بالكلام« فالباء تدخل على المتروك.
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تتعلق بأجسام أثيرية ألطف من هذه الأجسام المرئية«))).
)3( وتح�ت عنوان: »إمكان الوحي«، يق�ول الإمام محمد عبده: 
»ومما شهدت به البديهة أن درجات العقول متفاوتة يعلو بعضها 
بعضً�ا، وأن الأدن�ى منها لا ي�درك ما عليه الأعىل إلا على وجه 
م�ن الإجمال، وأن ذلك لي�س لتفاوت المرات�ب في التعليم فقط، 
ب�ل لا بد معه من التفاوت في الفطر التي لا مدخل فيها لاختيار 

الإنسان وكسبه«))).
)4( وتحت عنوان: »وظيفة الرسل عليهم السلام«، يقول الإمام 
محمد عبده: »إنهم من الأمم بمنزلة العقول من الأشخاص، وأن 
بعثه�م حاجة من حاجات العقول البشرية، وقضت رحمة المبدع 

الحكيم بسدادها«))).
)5( وتحت عنوان: »اعتراض مشهور«، يقول الإمام محمد عبده: 
»ربما يقول قائل: إن هذه المقابلة بين العقل والدين تميل إلى رأي 
القائلني بإهم�ال العقل بالم�رة في قضايا الدين، وبأن أساس�ه هو 
التس�ليم المحض، وقطع الطريق على أش�عة البصيرة أن تنفذ إلى 
فه�م ما أودع�ه من معارف وأح�كام. فنقول: ل�و كان الأمر كما 
ت�دَى به. وإنما الذي س�بق  عس�اه أن يق�ال لم�ا كان الدي�ن علًام ُهي
تقريره هو أن العقل وحده لا يستقل بالوصول إلى ما فيه سعادة 
الأمم بدون مرش�د إلهي، كما لا يس�تقل الحي�وان في إدراك جميع 
المحسوس�ات بحاس�ة البصر وحدها، بل لا بد معها من السمع 
لإدراك المس�موعات مثًلً))). كذل�ك الدي�ن ه�و حاس�ة عامة 
لكشف ما يش�تبه على العقل من وسائل السعادات. والعقل هو 
صاحب الس�لطان في معرفة تلك الحاس�ة وتصريفها فيما منحت 
لأجله والإذعان لما تكشف له من معتقدات وحدود أعمال«))).

)6( وفي مناس�بة »المقارنة بين منهج الإسالم وغيره في مس�ائل 
العقي�دة«، يق�ول الإمام محم�د عبده: »في كل أم�ة كان القائمون 

))) رسالة التوحيد ص90.
))) رسالة التوحيد ص110.

))) رسالة التوحيد ص118 وما بعدها.
))) يق�ول الش�يخ محم�د رش�يد رض�ا؛ تعليقًا: ق�ال المؤل�ف -الإمام محم�د عبده- في 
ال�درس: هذه القضي�ة مهملة تصدق بالبعض فلا يناقضها أن بعض الديدان له حاس�ة 

واحدة يدرك بها كل ما يحتاج إلى إدراكه. هامش1 من رسالة التوحيد ص129.
))) رسالة التوحيد ص128، 129.

مخاطر العقل.
وأذكر فيما يلي قطوفًا من أقوال الإمام محمد عبده في ذلك:

)1( تح�ت عن�وان: »حس�ن الأفع�ال وقبحه�ا«، يق�ول الإمام: 
»وه�ب الله الإنس�ان، أو س�لط عليه ثالث قوى لم يس�اوه فيها 
حي�وان: الذاك�رة والمخيل�ة والمفك�رة... ه�ذه الق�وى الثالث 
مس�توى سعادة الإنسان، ومنها ينبوع بلائه. فمن الناس معتدل 
الذك�ر هادئ الخيال صحيح الفك�ر... ومن الناس منحرف عن 
س�نن الاعت�دال... فالناس متفق�ون على أن من الأعامل ما هو 
ناف�ع، ومنه�ا ما هو ض�ار... وبعب�ارة أخرى منها ما هو حس�ن 
ومنه�ا م�ا هو قبي�ح... ولكنه�م يختلفون في النظ�ر إلى كل عمل 
بعين�ه اختلافهم في أمزجتهم وس�حنهم))) ومناش�ئهم وجميع ما 
يكتن�ف به�م)))... فالعقل البشري وحده ليس في اس�تطاعته أن 
يبل�غ بصاحب�ه ما فيه س�عادته في ه�ذه الحياة، الله�م إلا في قليل 
ممن لم يعرفهم الزمن... وليس في سعة العقل الإنساني في الأفراد 
كاف�ة أن يع�رف من الله ما يجب أن يعرف م�ن أحوال الآخرة... 
ول�و انتقل عقل برشي بذلك لم يكن على الطري�ق المطلوب من 

الجزم واليقين والاقتناع الذي هو عماد الطمأنينة«))).
)2( وتح�ت عن�وان: »حاج�ة البشر إلى الرس�الة«، يق�ول الإمام 
محم�د عب�ده: »اتفق�ت كلمة البرش موحدي�ن ووثنيني، مليين 
وفلاس�فة إلا قليًال لا يقام لهم وزن، على أن لنفس الإنسان بقاء 
تحي�ا به بع�د مفارقة البدن، وأنها لا تموت م�وت فناء وإنما الموت 
المحتوم هو ضرب من البط�ون والخفاء، وإن اختلفت منازعهم 
في تصوي�ر ذلك البقاء وفيما تك�ون عليه النفس فيه... فمن قائل 
بالتناس�خ في أجس�اد البشر أو الحيوان على ال�دوام، ومن ذاهب 
إلى أن التناس�خ ينته�ي عندم�ا تبلغ النفس أعىل مراتب الكمال، 
ومنه�م من رأى أنها متى فارقت الجس�د ع�ادت إلى تجردها عن 
الم�ادة حافظ�ة لما فيه لذتها أو ما به ش�قوتها، ومنه�م من رأى أنها 

حْنة: الهيئة. المعجم الوسيط، مادة: سحن. ))) سحن الشيء سحناً: دقَّه. والسِّ
))) اكتنف فلانًا: جعله في كنفه، أي أحاط به. تقول: كنف فلانًا، أي ضمه إليه وجعله 

من عياله، أو صانه وحفظه- المعجم الوسيط، مادة: كنف.
))) رسالة التوحيد ص74: 82.



32

العدد التاسعمحمد عب ماند الإمعال والوسطية دتعالا

دي�ن توحي�د في العقائ�د، لا دين تفري�ق في القواع�د، العقل من 
أش�د أعوانه، والنقل من أق�وى أركانه، وما وراء ذلك فنزاعات 
ش�ياطين، وشهوات سالطين، والقرآن ش�اهد على كل بعمله، 

قاض عليه في صوابه وخطله«))).
)8( وفي تفسير »سورة الفاتحة«، يقول الإمام محمد عبده: »زعم 
بعض المتعصبين الغلاة في ذم الإسالم باله�وى الباطل: أن رب 
المس�لمين غض�وب منتق�م قه�ار، ودينه�م دين رع�ب وخوف 
بخالف دي�ن النصرانية الذي يس�مي ال�رب أبا؛ للإعالم بأنه 

يعامل عباده كمعاملة الأب لأولاده«.
ث�م أج�اب الإمام ع�ن ذلك في بيان معن�ى الربوبية، ق�ال: »فإن 
رب العباد هو الذي يسدي إليهم كل ما يتعلق بخلقهم ورزقهم 
وتدبري ش�ؤونهم من فع�ل دلت عليه أسامؤه الحس�نى كالخالق 
الب�ارئ المصور القه�ار الوهاب الرزاق الفتاح القابض الباس�ط 
الخاف�ض الرافع المعز المذل الحكم الع�دل اللطيف الخبير الحليم 
الرقي�ب المقي�ت الباعث الش�هيد المحصي المبدئ المعي�د المحيي 
المميت المقدم المؤخر الغني المانع الضار النافع، وأمثالها. والرحمن 
ا رؤوفًا  في ذات�ه الرحي�م بعباده لا ب�د أن يكون توابًا غف�ورًا عفوًّ
شكورًا حليًام وهابًا«. ثم ذكر: »أن سورة الفاتحة شرعت للقراءة 

في الصلوات كل يوم لمناسبة البدء بذكر ربوبية الله ورحمته«))).
�ي 

�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا
عوى  لرد على د �ة، وا �يد

لع�ق  ا
حر�ي�ة

�ي�ن  لد �ي ا
ف
ه � ل�إكرا ا

أهمية القضية: هي من أهم القضايا المتعلقة بالعقيدة الإسالمية؛ 
ي عليها برفع شعار السيف، وتوهّم البعض ذلك. لما افُرت

ي�رى أح�د الطرفين: حمل الن�اس على الدخول في الإسالم ولو 
بالقتال؛ لظاهر الأمر بالقتال حتى يكون الدين لله.

وذهب الطرف الآخر: إلى حمل الناس على الخروج من الإسالم 
ولو بالقوة؛ انتقامًا من سوادهم كغزو التتار والصليبيين.

رؤي�ة الإمام الوس�طية: تقرير ما عليه جمهور المس�لمين في ذلك، 

))) رسالة التوحيد ص23.
))) تفسير المنار 1/ 66 في فوائد تفسير سورة الفاتحة.

بأم�ر الدي�ن يعمل�ون لحفظ�ه وتأيي�ده، وكان البي�ان م�ن أول 
وس�ائلهم، لكنهم قلما ينحُْون في بيانهم نحو الدليل العقلي وبناء 
آرائه�م وعقائدهم على م�ا في طبيعة الوجود أو ما يش�تمل عليه 
نظ�ام الكون، بل كانت منازع العقول في العلم ومضارب الدين 
في الإل�زام بالعقائ�د وتقريبه�ا م�ن مش�اعر القل�وب على طرفي 

نقيض.
وكثيًرا ما صرح الدين على لس�ان رؤسائه أنه عدو العقل نتائجه 
ومقدماته. فكان جلّ ما في علوم الكلام تأويل وتفسير وإدهاش 
بالمعج�زات، أو إلهاء بالخيالات، يعلم ذل�ك من له إلمام بأحوال 

الأمم قبل البعثة الإسلامية.
جاء القرآن فنهج بالدين منهجًا لم يكن عليه ما س�بقه من الكتب 
المقدس�ة، منهجًا يمكن لأه�ل الزمن الذي أنزل في�ه، ولمن يأتي 
بعده�م، أن يقوموا عليه«. أقول: ثم ذكر كثيًرا من البراهين على 
ذلك، وقال: »وتآخى العقل لأول مرة في كتاب مقدس على لسان 
نبي مرس�ل بتصريح لا يقبل التأويل«. وتقرر بين المسلمين كافة 
-إلا من لا ثقة بعقله ولا بدينه- أن من قضايا الدين ما لا يمكن 
الاعتق�اد ب�ه إلا من طريق العق�ل، كالعلم بوج�ود الله وبقدرته 
على إرس�ال الرس�ل وعلمه بام يوحي به إليه�م... وكالتصديق 
بالرس�الة نفس�ها... كما أجمعوا عىل أن الدين إن ج�اء بشيء قد 

يعلو على الفهم فلا يمكن أن يأتي بما يستحيل عند العقل«))).
)7( وفي مناسبة »الغلو في تقرير سلطة العقل في معرفة الأحكام 
الدينية«، يقول الإمام محمد عبده: »امتد الخلاف إلى تقرير سلطة 
العق�ل في معرفة جميع الأحكام الدينية حت�ى ما كان منها فروعًا 
ا في تأييد خطة القرآن، أو تخصيص تلك الس�لطة  وعب�ادات غلوًّ
بالأصول الأولى، ثم غالى آخرون وهم الأقلون، فمحوها بالمرة، 
وخالفوا في ذلك طريقة الكتاب عنادًا للأولين، وكانت الآراء في 
الخلفاء والخلافة تسير مع الآراء في العقائد، كأنها مبنى من مباني 

الاعتقاد الإسلامي«))).
ث�م يق�ول الإم�ام: »والذي علين�ا اعتق�اده أن الدين الإسالمي 

))) رسالة التوحيد ص7، 8.
))) رسالة التوحيد ص14، 15.
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وه�و أمر لم يفهم في تاريخ الأدي�ان؛ ولذلك ضل الكثير في بيان 
السبب، واهتدى إليه المنصفون فبطل العجب«))).

ث�م يقول الإمام محم�د عبده: »اش�تهرت حرية الأدي�ان في بلاد 
الإسالم حت�ى هج�ر اليهود أورب�ا ف�رارًا منها بدينه�م إلى بلاد 
الأندل�س وغيره�ا. هذا ما كان م�ن أمر المس�لمين في معاملتهم 
لمن أظلوهم بس�يوفهم لم يفعلوا شيئًا سوى أنهم حملوا إلى أولئك 
الأق�وام كت�اب الله وشريعته، وألقوا بذلك بني أيديهم، وتركوا 
الخي�ار له�م في القب�ول وعدم�ه، ولم يقوم�وا بينه�م بدع�وة، ولم 
يس�تعملوا لإكراههم عليه ش�يئًا من القوة، وما كان من الجزية لم 

يكن مما يثقل أداؤه على من ضربت عليه«))).
)3( وتح�ت عن�وان: »مقدم�ات في عل�م التوحي�د«، وه�و يبين 
»الفتن�ة التي كان�ت في عهد الخليفة الثال�ث، وأفضت إلى قتله«، 
يق�ول الإم�ام محم�د عب�ده: »وكان م�ن العاملين في تل�ك الفتنة 
عب�د الله بن س�بأ: يه�ودي أس�لم وغلا في ح�ب عليٍّ -ك�رم الله 
وجه�ه- حتى زع�م أن الله حلَّ فيه، وأخذ يدع�و إلى أنه الأحق 
بالخلاف�ة، وطع�ن على عثمان فنف�اه. فذه�ب إلى »البصرة« وبث 
فيه�ا فتن�ة، فأخرج منه�ا. فذه�ب إلى »الكوفة« ونف�ث ما نفث 
من س�م الفتنة، فنف�ي منها. فذهب إلى »الش�ام« فلم يجد فيها ما 
يريد. فذهب إلى »مصر« فوجد فيها أعوانًا على فتنة إلى أن كان ما 
كان مم�ا ذكرناه، ثم ظهر بمذهبه في عهد علي فنفاه إلى »المدائن«. 
وكان رأي�ه جرثوم�ة؛ لم�ا ح�دث من مذاه�ب الغلاة م�ن بعده. 
توالت الأحداث بعد ذلك... وكانت نش�أة الاختراع في الرواية 
والتأوي�ل، وغال كل قبيل، فافرتق الناس إلى ش�يعة وخوارج 
روا من عداهم... وغلا الش�يعة  ومعتدلني. وغلا الخوارج فكفَّ
فرفع�وا عليًّ�ا أو بعض ذريته إلى مقام الألوهي�ة أو ما يقرب منه، 

وتبع ذلك خلاف في كثير من العقائد«))).
ث�م يق�ول الإمام مبيناً فضل الوس�طية في بق�اء الشريعة ودخول 
الناس فيها أفواجًا: »غير أن شيئًا من ذلك -أي غلاة أهل الفتن- 
لم يقف في س�بيل الدعوة الإسالمية... وكان الناس يدخلون في 

))) رسالة التوحيد ص182.
))) رسالة التوحيد ص185، 186.

))) رسالة التوحيد ص10، 11، 12.

ومنه:
)1( أن الإسالم لا يرضى من أتباع�ه إلا إيمانًا خالصًا عن إرادة 

كاملة، وهذا معنى أن يكون الدين لله.
)2( أن مس�ؤولية المس�لم تقف عند بيان رس�الته للآخرين دون 
حملهم عليها بأي طريق، وعلل ذلك بأن الدين ما شرع للتفرق، 

وإنما للهداية إلى الخير في جميع نواحيه.
)3( أن حرية العقيدة وسماحة الإسلام هما من أهم الأسباب في 

انتشار الإسلام بسرعة لم يعهد لها نظير في التاريخ.
)4( أن الغلو في العقيدة جرثومة مهلكة، وأن الوسطية في ممارسة 

العقيدة هي سبيل دخول الناس في دين الله أفواجًا.
)5( أن سرعة انتش�ار الإسالم ليس�ت في س�يفه، وإنما لسهولة 
تعقل�ه، ويسر أحكامه، وعدالة شريعته، وهذا ما يتعطش الناس 

إليه.
)6( أكذوبة مس�ألة الإك�راه في الدين؛ لأن الإيامن هو الإذعان 
بالقلب، ولا سلطان لبشر عليه. قال: »فالمسألة ألصق بالسياسة«.

وأذكر فيما يلي قطوفًا من أقوال الإمام محمد عبده، في ذلك:
)1( تحت عنوان: »ترقي الأديان بترقي الإنس�ان«، يقول الإمام 
ِينَ  هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ محم�د عبده: »طيب الله قلوب المؤمنين في قوله: }يَٰٓ

ن ضَلَّ إذَِا ٱهۡتَدَيۡتُمۡ{  ُّكُم مَّ نفُسَكُمۡۖ لَا يضَُر
َ
ءَامَنُواْ عَلَيۡكُمۡ أ

]المائدة: 105[، فعليهم الدعوة إلى الخير بالتي هي أحس�ن، وليس 
له�م ولا عليه�م أن يس�تعملوا أي ضرب م�ن ضروب القوة في 
الحمل على الإسلام، فإن نوره جدير أن يخترق القلوب، وليست 
الآي�ة في الأمر بالمع�روف بين المس�لمين، فإنه لا اهت�داء إلا بعد 
القي�ام به. كل ذلك ليرش�د الن�اس إلى أن الله لم يشرع لهم الدين 

ليتفرقوا فيه، ولكن ليهديهم إلى الخير في جميع نواحيه«))).
)2( وتح�ت عن�وان: »انتش�ار الإسالم بسرعة لم يعه�د لها نظير 
في التاري�خ«، يق�ول الإمام محمد عبده: »يده�ش عقل الناظر في 
أح�وال البشر عندما يرى أن هذا الدين يجم�ع إليه الأمة العربية 
من أدناها إلى أقصاها في أقل من ثلاثين س�نة، ثم يتناول من بقية 
الأمم ما بين المحيط الغربي وجدار الصين في أقل من قرن واحد، 

))) رسالة التوحيد ص171، 172.
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كان فيه�م من أبن�اء الأنصار. فقالوا: لا ن�دع أبناءنا، فأنزل الله: 
ٓ إكِۡرَاهَ فِي ٱلّدِينِ{))). }لَا

وأخ�رج ابن جرير من طريق س�عيد أو عكرم�ة عن ابن عباس، 
ٓ إكِۡرَاهَ فِي ٱلّدِينِ{ في رج�ل من الأنصار من  ق�ال: نزل�ت: }لَا
بن�ي س�الم بن عوف يقال ل�ه: »الحصين« كان له ابن�ان نصرانيان 
وكان هو مس�لما. فقال للنبي صلى الله عليه وسلم: ألا أس�تكرههما، فإنهما قد أبيا 
إلا النصراني�ة؟ فأن�زل الله الآي�ة. وفي بعض التفاسري أنه حاول 
إكراههما، فاختصموا إلى النبي صلى الله عليه وسلم. فقال: يا رسول الله، أيدخل 
بعضي النار وأنا أنظر؟ ولابن جرير عدة روايات في نذر النس�اء 
في الجاهلية تهويدَ أولادهن ليعيشوا، وأن المسلمين بعد الإسلام 
أرادوا إك�راه م�ن له�م م�ن الأولاد على دي�ن أه�ل الكتاب على 
الإسالم، فنزلت الآي�ة، فكانت فص�ل ما بينه�م. وفي رواية له 
عن س�عيد بن جبري أن النبي صلى الله عليه وسلم ق�ال عندما أنزل�ت: »قد خير 
الله أصحابك�م، فإن اختاروكم فه�م منكم، وإن اختاروهم فهم 
منهم«. ثم يقول الإمام محمد عبده: »كان معهودًا عند بعض الملل 
-لا سيما النصارى- حمل الناس على الدخول في دينهم بالإكراه، 
وهذه المسألة ألصق بالسياسة منها بالدين؛ لأن الإيمان هو أصل 
الدي�ن، وجوهره عبارة عن إذعان النفس، ويس�تحيل أن يكون 

الإذعان بالإلزام والإكراه، وإنما يكون بالبيان والبرهان«))).
)6( وبع�د أن ذك�ر الإم�ام محمد عبده سامحةَ الإسالم، وعدم 
إكراه المس�لمين غيرهم على الدخول في الإسلام، تساءل بقوله: 
»فما الذي أقبل بأهل الأديان المختلفة على الإسالم وأقنعهم أنه 
الحق دون ما كان لديهم حتى دخلوا فيه أفواجًا وبذلوا في خدمته 

ما لم يبذله العرب أنفسهم«؟
يجي�ب الإمام على ذلك، فيقول: »ظهور الإسالم على ما كان في 
جزي�رة العرب من ضروب العب�ادات الوثنية وتغلبه على ما كان 
فيها من رذائل الأخلاق... حقق لقراء الكتب الإلهية السابقة أن 
ذل�ك هو وعد الله لنبيه إبراهيم... ثم يقول: ورأوا أن الإسالم 
يرف�ع النف�وس بش�عور م�ن اللاهوت ي�كاد يعلو بها ع�ن العالم 

))) سنن أبي داود 3/ 58 رقم 2682، سنن النسائي الكبرى 6/ 304 رقم 11049.
))) تفسير المنار 3/ 31.

دين الله أفواجا من الفرس والسوريين ومن جاورهم والمصريين 
والإفريقيني وم�ن يليهم، واسرتاح جمه�ور عظيم م�ن العمل 
في الدفاع عن س�لطان الإسالم وآن لهم أن يش�تغلوا في أصول 
العقائد والأحكام بما هداهم إليه سري القرآن، اش�تغاًال يحرص 
في�ه عىل النقل، ولا يهمل في�ه اعتبار العق�ل، ولا يغض فيه من 

نظر الفكر«))).
ٰ لَا تكَُونَ فتِۡنَةٞ  )4( وفي تفسري قوله تعالى: }وَقَتٰلُِوهُ��مۡ حَتَّى
لٰمِِيَن{  َىَل ٱلظَّ ِۖ فَإنِِ ٱنتَهَوۡاْ فَلَا عُدۡوَنَٰ إلَِّا ع َّهِل وَيَكُونَ ٱلّدِينُ ل
]البق�رة: 193[، يق�ول الإمام محمد عب�ده: »أي حتى لا تكون لهم 
ق�وة يفتنونك�م به�ا ويؤذونك�م لأج�ل الدي�ن، ويمنعونكم من 
ِ{ وفي س�ورة  َّهِل إظه�اره أو الدع�وة إليه، }وَيَكُ��ونَ ٱلّدِينُ ل
ِ{ ]الآي�ة: 39[، أي يكون  َّهِل ُّهُۥ ل الأنف�ال: }وَيَكُ��ونَ ٱلّدِينُ كُل
دي�ن كل ش�خص خالصً�ا لله لا أثر لخش�ية غيره في�ه، فلا يفتن 
لص�ده عن�ه ولا يؤذى في�ه، ولا يحتاج فيه إلى الده�ان والمداراة، 
أو الاس�تخفاء أو المحاباة... وقد كانت مكة إلى هذا العهد قرار 
الشرك، والكعبة مستودع الأصنام. فالمشرك فيها حر في ضلالته 
والمؤم�ن مغلوب على هدايته. قال: }فَإنِِ ٱنتَهَوۡاْ{، أي في هذه 
لٰمِِيَن{، أي فلا  َىَل ٱلظَّ المرة عام كانوا عليه }فَلَا عُدۡوَنَٰ إلَِّا ع
ع�دوان عليهم؛ لأن الع�دوان إنما يكون على الظالمني تأديبًا لهم 
ليرجعوا عن ظلمهم، ففي الكلام إيجاز بالحذف، واس�تغناء عن 
المح�ذوف بالتعلي�ل ال�دال عليه. ويج�وز أن يك�ون المعنى: فإن 
انته�وا عما كانوا عليه من القتال والفتنة فلا عدوان بعد ذلك إلا 
عىل من كان منه�م ظالًما بارتكابه ما يوج�ب القصاص، أي فلا 

يحاربون عامة، وإنما يؤخذ المجرم بجريمته«))).
َ ٱلرُّشۡدُ  ٓ إكِۡرَاهَ فِي ٱلّدِينِۖ قَد تَّبَّني )5( وفي تفسير قوله تعالى: }لَا
{ ]البق�رة: 256[، يقول الإم�ام محمد عبده: »س�بب  ِ ّ مِ��نَ ٱلۡ�غَ�َي
النزول: روى أبو داود والنسائي وابن حبان وابن جرير عن ابن 
عب�اس، قال: كان�ت المرأة تكون مقالة -أي لا يعيش لها ولد- 
فتجعل على نفسها إن عاش لها أن تهوده. فلما أجليت بنو النضير 

))) رسالة التوحيد ص12، 13.
))) تفسير المنار 1/ 172.
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اليدين والس�يف بالأخرى. يعرضون الق�رآن على المغلوب فإن 
لم يقبله فصل الس�يف بينه وبين حياته«. قال الإمام: »س�بحانك 
هذا بهتان عظيم! ما قدمناه من معاملة المس�لمين، مع من دخلوا 
تح�ت س�لطانهم، هو م�ا تواترت به الأخب�ار توات�رًا صحيحًا لا 
يقب�ل الريب�ة في جملته، وإن وقع اختلاف في تفصيله، وإنما ش�هر 
ا للعدوان عنهم، ثم  المس�لمون سيوفهم دفاعًا عن أنفسهم، وكفًّ
كان الافتت�اح بعد ذل�ك من ضرورة الملك، ولم يكن للمس�لمين 
م�ع غيرهم إلا أنهم جاوروه�م وأجاروهم، فكان الجوار طريق 
العلم بالإسالم، وكانت الحاجة لصلاح العق�ل والعمل داعية 

الانتقال إليه«))).
)7( وتح�ت عن�وان: »انتش�ار الإسالم بسرعة لم يعه�د لها نظير 
في التاري�خ«، يق�ول الإم�ام محم�د عب�ده: »فانح�درت إلى ديار 
المسلمين أمم من التتار يقودها »جنكيز خان«، وفعلوا بالمسلمين 
الأفاعي�ل... حم�ل الغرب عىل الشرق حملة واح�دة لم يبق ملك 
من ملوكه ولا ش�عب من ش�عوبه إلا اشرتك فيها، واس�تمرت 
المجال�دات بين الغربيين والشرقيين أكثرهم من مائتي س�نة جمع 
فيها الغربيون من الغيرة والحمية للدين ما لم يسبق لهم من قبل... 
لم ج�اؤوا؟ وبماذا رجعوا؟ ظفر رؤس�اء الدي�ن في الغرب بإثارة 
ش�عوبهم ليبيدوا ما يشاؤون من سكان الشرق... ثم جمعت من 
الآداب ما ش�اء الله، وانطلقت إلى بلادها... جاء القوم ليبيدوا، 

فاستفادوا«))).
ل�ث  ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ير �بهما
ل�تك�ف ء وا را ل�ب لولاء وا ا

أهمية القضية: هي من أخطر القضايا التي يعتمد عليها المكفرون.
يرى أحد الطرفين: أن البراءة من جميع الكفار من أسس الإيمان، 
وأن موالاته�م المنه�ي عنه�ا تتحقق لمج�رد مؤاكلته�م أو التزيي 

بزيهم أو التعاون معهم. ويكفر بها صاحبها.
وذه�ب الط�رف الآخ�ر: إلى أن م�ولاة الكف�ار ب�كل صوره�ا 
مشروعة؛ لنس�خ النهي في ذل�ك، وعدم إنزال النبي صلى الله عليه وسلم العقاب 

))) رسالة التوحيد ص190.
))) رسالة التوحيد ص191 وما بعدها.

الس�فلي ويلحقه�ا بالملك�وت الأعىل ويدعوها إلى إحي�اء ذلك 
الش�عور بخم�س صل�وات في اليوم، وهو مع ذل�ك لا يمنع من 
التمتع بالطيبات... فتراموا إليه خفافًا من ثقل ما كانوا... كانت 
الأم�م تطلب عقًا�لً في دين فوافاه�ا، وتتطلع إلى ع�دل في إيمان 
فأتاها، فما الذي يحجم بها عن المس�ارعة إلى طِلبتها، والمبادرة إلى 
رغيبتها؟! كانت الشعوب تئن من ضروب الامتياز التي رفعت 
بعض الطبق�ات على بعض بغير حق، وكان من حكمها ألا يقام 
وزن لشؤون الأدنين متى عرضت دونها شهوات الأعلين، فجاء 
دين يحدد الحقوق، ويس�وي بين جميع الطبقات في احترام النفس 
والدي�ن والعرض والمال، ويس�وغ لامرأة فقيرة غير مس�لمة أن 
تأب�ى بي�ع بيت صغير بأي�ة قيمة لأمير عظيم مطلق الس�لطان في 
قطر كبير، وما كان يريده لنفس�ه، ولكن ليوس�ع به مسجدًا، فلما 
عقد العزيمة على أخذه مع دفع أضعاف قيمته رفعت الش�كوى 
إلى الخليف�ة، ف�ورد أمر برد بيتها إليها مع ل�وم الأمير على ما كان 
من�ه))). عدل يس�مح ليهودي أن يخاصم مث�ل علي بن أبي طالب 
أمام القاضي، وهو من تعلم من هو، ويستوقفه معه للتقاضي إلى 
أن قضى الحق بينهما. هذا وما س�بق بيانه مما جاء به الإسالم، هو 

الذي حببه إلى من كانوا أعداءه«.
ثم يقول الإمام: »ومن هذا تعلم أن سرعة انتش�ار الدين وإقبال 
الناس على الاعتقاد به من كل ملة إنما كان لس�هولة تعقله ويسر 
أحكام�ه وعدالة شريعت�ه. وبالجملة لأن فطر البرش تطلب دينا 
وترتاد منه ما هو أمس بمصالحها، وأقرب إلى قلوبها ومشاعرها، 
وأدعى إلى الطمأنينة في الدنيا والآخرة، ودين هذا ش�أنه يجد إلى 
القلوب منفذًا، وإلى العقول مخلصًا بدون حاجة إلى دعاة ينفقون 

الأموال الكثيرة، والأوقات الطويلة«))).
)7( وفي ال�رد على ش�بهة انتش�ار الإسالم بحد الس�يف، يقول 
الإم�ام محم�د عبده: »ق�ال م�ن لم يفهم م�ا قدمن�اه، أو لم يرد أن 
يفهم�ه: إن الإسالم لم يط�ف عىل قل�وب الع�الم به�ذه السرعة 
إلا بالس�يف، فقد فتح المس�لمون ديار غيره�م والقرآن بإحدى 
))) يقول الشيخ محمد رشيد رضا؛ تعليقًا: وقع هذا لامرأة قبطية مع أمير مصر وفاتحها 

. عمرو بن العاص. والخليفة الذي أشكاها منه أمير المؤمنين عمر بن الخطاب
))) رسالة التوحيد ص189.
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أُبي اب�ن س�لول »زعيم المنافقين«. وقي�ل: في جماعة من الصحابة 
كان�وا يوال�ون بعض اليهود))). ومهما كان الس�بب في نزولها فإنا 
نعلم أن من طبيعة الاجتماع في كل دعوة أن يوجد في المستجيبين 
له�ا الق�وي والضعيف. عىل أن مظاهر القوة والع�زة تغر بعض 
الصادقين وتؤث�ر في نفوس بعض المخلصين، فما بالك بغيرهم؟ 
ولذل�ك نهى الله تعالى المؤمنين عن اتخ�اذ الأولياء من الكافرين. 
وق�د ورد بمعن�ى ه�ذه الآية آيات أخ�رى، فلا بد من تفسريها 

تفسيًرا تتفق به معانيها«.
ثم عقب الش�يخ محمد رشيد رضا في هذه المناسبة بقوله: »يزعم 
الذي�ن يقولون في الدين بغير علم، ويفرسون القرآن بالهوى في 
ال�رأي أن آية آل عمران وم�ا في معناها من النهي العام والخاص 
َهُودَ وَٱلنَّصَرَٰىٰٓ  ِينَ ءَامَنُواْ لَا تَتَّخِذُواْ ٱلۡي هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ كقوله تعالى: }يَٰٓ

َاءَٓ{ ]المائدة: 51[ يدل على أنه لا يجوز للمس�لمين أن يحالفوا  وۡلِي
َ
أ

أو يتفق�وا مع غيره�م، وإن كان الحل�ف أو الاتفاق لمصلحتهم. 
وفاته�م أن النب�ي صلى الله عليه وسلم كان محالفً�ا لخزاعة وهم عىل شركهم. بل 
يزعم بعض المتحمسين في الدين على جهل أنه لا يجوز للمسلم أن 
يحسن معاملة غير المسلم أو معاشرته أو يثق به في أمر من الأمور. 
وقد جاءتنا ونحن نكتب في هذه المسألة إحدى الصحف فرأينا في 
أخبارها البرقية: أن الأفغانيين المتعصبين ساخطون على أميرهم 
أن ع�اشر الإنكليز في الهن�د وواكلهم ولبس زي الإفرنج، وأنهم 
عق�دوا اجتماعًا حكموا فيه بكفره ووج�وب خلعه من الإمارة، 
فأرس�لت الجن�ود لتفري�ق ش�ملهم. فأمث�ال هؤلاء المتحمسني 

يخبره�م فيه باس�تعداد النب�ي للزحف على مك�ة، وذلك في كتاب م�ع جارية وضعته في 
عقاص ش�عرها، فأعلم الله نبيه صلى الله عليه وسلم، فأرس�ل في إثرها عليا والزبري والمقداد. فلما أتي به 
ق�ال: "يا حاطب ما هذا"؟ قال: يا رس�ول الله لا تعج�ل علّي إني كنت حليفًا لقريش ولم 
أكن من أنفس�ها. وكان م�ن معك من المهاجرين لهم قرابات يحم�ون أهليهم وأموالهم. 
فأحببت إذ فاتني ذلك من النسب فيهم أن أتخذ عندهم يدًا يحمون بها قرابتي، ولم أفعله 
ارت�دادًا ع�ن دين�ي ولا رضى بالكفر بعد الإسالم. فق�ال صلى الله عليه وسلم: "أما إنه ق�د صدقكم«. 
ِينَ  هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ واس�تأذن عم�ر في قتل�ه، فلم يأذن. قال�وا: وفي ذلك نزل قول�ه تع�الى: }يَٰٓ

َ��اءَٓ{ ]الممتحنة: 1[. صحي�ح البخاري  وۡلِي
َ
ءَامَنُ��واْ لَا تَتَّخِ��ذُواْ عَ��دُوّيِ وعََدُوَّكُمۡ أ

4/ 1557 رقم 4025، صحيح ابن حبان 14/ 424 رقم 6499.
))) قال ابن عباس: نزلت في طائفة من اليهود كانوا يباطنون نفرًا من الأنصار ليفتنوهم 
عن دينهم، فقي�ل لأولئك النفر: اجتنبوا هؤلاء اليهود واحذروا لزومهم ومباطنتهم لا 
يفتنوك�م عن دينكم، فأبى أولئك النف�ر إلا مباطنتهم وملازمتهم، فأنزل الله هذه الآية، 
ونهى المؤمنين عن فعلهم. تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني ص653.

بحاط�ب ب�ن أبي بلتعة عندما حاول إخبار أه�ل مكة بعزم النبي 
صلى الله عليه وسلم على فتحها.

رؤية الإمام الوسطية: ضرورة الجمع بين آيات النهي عن موالاة 
الكافرين وتفسيرها بما تتفق به معانيها. وانتهى إلى ما يلي:

)1( موالاة الكفار المنهي عنها هي: تقديم مصلحتهم -من حيث 
هم كفار- على مصالح المسلمين -من حيث هم مسلمون- ولو 
كان في ه�ذا التقديم مصلحة خاصة، كام في قصة حاطب الذي 

أراد حماية قرابته عند أهل مكة بإخباره إياهم بالزحف إليهم.
)2( م�ا كان م�ن أمور التج�ارة وغيرها م�ن ضروب المعاملات 
الدنيوي�ة لا تدخل في معنى الموالاة المنهي عنها؛ لأنها ليس�ت في 

معاداة الله ورسوله.
)3( الذين يتوس�عون في معنى موالاة الكفار المنهي عنها ليشمل 
أدن�ى تعاون هم أضر الخلق بالإسالم. ف�الإشراك هو الاعتقاد 

بأن لغير الله أثر فوق ما وهبه الله من الأسباب الظاهرة.
)4( الترامي بالتكفير والتضليل وسوء الاعتقاد لمجرد الاختلاف 
في الظنيات خُلُق فاس�د، ونقض لعرى الإسلام، فإن كان الرمي 

بالكفر عن جد واعتقاد فقد ضل الرامي وكفر، والعياذ بالله.
وأذك�ر فيام يلي قطوفً�ا من أق�وال الإمام محم�د عب�ده، وتلميذه 

الشيخ محمد رشيد رضا، في ذلك:
)1( في تفسري قول�ه تع�الى: }لَّا يَتَّخِذِ ٱلمُۡؤۡمِنُ��ونَ ٱلۡكَفِٰرِينَ 
ِ فِي  َاءَٓ مِ��ن دُونِ ٱلمُۡؤۡمِنيَِنۖ وَمَن يَفۡعَلۡ ذَلٰكَِ فَلَيۡسَ مِنَ ٱَّهلل وۡلِي

َ
أ

 ِ ۗۥ وَإِلَى ٱَّهلل ُ نَفۡسَهُ ركُُمُ ٱَّهلل ن تَتَّقُواْ مِنۡهُمۡ تُقَىةٰٗۗ وَيُحَذِّ
َ
ٓ أ ءٍ إلَِّا ۡ شَي

ٱلمَۡصِيُر{ ]آل عمران: 28[.
يق�ول الإمام محمد عبده: »جاء ذلك بع�د تلك الآية التي نبه الله 
فيه�ا النبي صلى الله عليه وسلم والمؤمنين إلى الالتجاء إليه معترفين أن بيده الملك 
والعز ومجامع الخير والس�لطان المطلق في تصريف الكون يعطي 

من يشاء ويمنع من يشاء«))).
ث�م ق�ال الإم�ام: »وذكروا في س�بب ن�زول الآية: أنه�ا نزلت في 
حاطب بن أبي بلتعة، وقصته معروفة))). وقيل: إنها نزلت في ابن 
))) يشري إلى قوله تعالى: }قُلِ ٱللَّهُمَّ مَلٰكَِ ٱلمُۡلۡكِ تؤُۡتِي ٱلمُۡلۡكَ مَن تشََ��اءُٓ{ ]الآيتان 

26، 27 من سورة آل عمران[.
))) وردت قص�ة حاط�ب في الصحيحين، وملخصها: أن حاطبً�ا كتب كتابًا إلى قريش 
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ثم قال الش�يخ رش�يد رضا: فالبصير يرى أن القرآن يجعل المودة 
بين المؤمنين وأولئك المشركين الذين آذوا الرسول صلى الله عليه وسلم ومن آمن 
به أش�د الإي�ذاء وأخرجوهم م�ن ديارهم وبين ه�ؤلاء المؤمنين 
مرج�وة. وق�ال: إن�ه لا ينهاهم عن البر والقس�ط إلى من ليس�وا 
كذلك من المشركين، وهم أش�د الناس ع�داوة للمؤمنين أيضًا، 
وأبع�د عنه�م من أه�ل الكتاب، ث�م أكد ذلك بحرص النهي في 
الذي�ن قاتلوه�م في الدين -أي: لأنهم مس�لمون- وأخرجوهم 
م�ن ديارهم وس�اعدوا على إخراجه�م منها، ولكن�ه خص هذا 
النه�ي بتوليهم ونصرهم لا بمجاملتهم وحس�ن معاملتهم بالبر 
والإحس�ان والعدل، وه�ذا منتهى الحلم والسامح، بل الفضل 

والكمال))).
)2( وقال الإمام محمد عبده في مناس�بة إجابته عن س�ؤال حكم 
الاس�تعانة بغري المس�لمين في مصال�ح المس�لمين: »قول�ه تعالى: 
َاءَٓ مِن دُونِ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن{  وۡلِي

َ
}لَّا يَتَّخِ��ذِ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ ٱلۡكَفِٰرِينَ أ

]آل عمران: 28[ أفاد أن المنهي عنه من الموالاة ما يقتضيه الإسالم 
من بغض وحب شرعيين يصح التكليف بهما؛ لما قالوا: إن المحبة 
لقراب�ة أو صداقة قديمة أو جديدة خارجة عن الاختيار، معفوة 

ساقطة عن درجة الاعتبار«))).
ث�م يقول الإم�ام محمد عبده: »وأم�ا حكم م�ن يرميهم -يقصد 
م�ن أج�از الاس�تعانة بالكف�ار في مصال�ح المس�لمين- بالكف�ر 
والتضلي�ل وس�وء الاعتق�اد، ف�إن كان يعتقد أنهم كف�ار حقيقة 
بمثل هذا العمل -الاس�تعانة بغير المسلمين- وأنهم خرجوا عن 
دين الإسالم بمجرد ذلك، فحدي�ث: »إذا قال الرجل لأخيه يا 
كافر فقد باء به أحدهما«))) ظاهر في تكفير هؤلاء المضللين، وقد 
نص شراح الحديث وعلماء الأمة على الأخذ بظاهر هذا الحديث 

بالقيد المذكور.
وإن قصدوا أن هؤلاء بولايتهم للكفار واستعانتهم بهم يفعلون 
فعل الكفار وليسوا بكفار حقيقة، فمع افترائهم وجهلهم بالدين 

))) تفسير المنار 3/ 228: 231.
))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني ص653.

))) أخرج�ه البخ�اري من حديث أبي هري�رة مرفوعًا- صحيح البخ�اري 5/ 2263 
رقم 575.

الجاهلين أضر الخلق بالإسالم والمسلمين، بل أبعد عن حقيقته 
من س�ائر العالمين. وماذا فهم أمثال أولئك الأفغانيين من القرآن 

على عجمتهم وجهلهم بأساليبه وبعمل الصدر الأول به«.
ث�م ق�ال الش�يخ رش�يد: ق�ال الأس�تاذ الإم�ام في تفسري الآية: 
الأولي�اء: الأنصار، والاتخاذ يفيد معن�ى الاصطناع، وهو عبارة 
ع�ن مكاش�فتهم ب�الأسرار الخاص�ة بمصلح�ة الدي�ن، وقوله: 
}مِن دُونِ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن{، قي�د في الاتخاذ. أي لا يتخذ المؤمنون 
الكافري�ن أولي�اء وأنص�ارًا في شيء تق�دم في�ه مصلحته�م على 
مصلح�ة المؤمنني، أي كام فعل حاط�ب بن أبي بلتع�ة ؛ لأن 
في ه�ذا اختيارًا له�م وتفضيًال على المؤمنين، بل في�ه إعانة للكفر 
عىل الإيمان ول�و بطريق اللزوم، ومن ش�أن ه�ذا ألا يصدر من 
مؤمن ولو كان فيه مصلحة خاصة له؛ ولذلك همَّ عمر  بقتل 
ره  حاط�ب وسامه منافقًا، لولا أن نهاه النب�ي صلى الله عليه وسلم عن ذلك، وذكَّ

بأنه من أهل بدر«.
ِدُ قَوۡمٗا يؤُۡمِنُونَ 

ثم قال الإمام: »وقال تعالى في آية أخرى: }لَّا تَج
نوُٓاْ  ُۥ وَلوَۡ كَا َ وَرسَُ��ولَه َوۡمِ ٱلۡأٓخِرِ يُ��وَادُّٓونَ مَنۡ حَادَّٓ ٱَّهلل ِ وَٱلۡي بِ��ٱَّهلل
ءَاباَءَٓهُمۡ{ ]المجادلة: 22[. فالموادة مشاركة في الأعمال، فإن كانت 
في ش�أن من ش�ؤون المؤمنين من حيث هم مؤمنون، والكافرين 
من حيث هم كافرون، فالممنوع منها ما يكون فيه خذلان لدينك 
وإيذاء لأهل�ه أو إضاعة لمصلحتهم. وأما ما عدا ذلك كالتجارة 
وغيره�ا م�ن ضروب المعامالت الدنيوي�ة فلا تدخ�ل في ذلك 
النفي؛ لأنها ليست معاملة في محادة الله ورسوله، أي في معاداتهما 

ومقاومة دينهما«.
ث�م يعقب الش�يخ محمد رش�يد رضا، بقول�ه: »وإذا رجع المؤمن 
إلى س�ورة الممتحنة التي فصلت فيها هذه المس�ألة ما لم تفصل في 
ِينَ ءَامَنُ��واْ لَا تَتَّخِذُواْ  هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ غيره�ا بح�د الآي�ة الأولى: }يَٰٓ

َاءَٓ{ ]الآي�ة الأولى من س�ورة الممتحنة[ التي  وۡلِي
َ
عَ��دُوّيِ وعََدُوَّكُمۡ أ

نزلت في قصة حاطب بن أبي بلتعة. تفيد النهي عن موالاة أعداء 
الله ورس�وله وإلقاء المودة إليهم بكونه�م كفروا كفرًا حملهم على 
إخراج الرسول والمؤمنين من وطنهم؛ لأنهم مؤمنون بالله، فكل 
شعب حربي يعامل المؤمنين مثل هذه المعاملة تحرم موالاته قطعًا.
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عليه الوثنيون ومن ماثلهم، فجاءت الشريعة بمحوه«))).
�بع  لرا لمطل�ب ا ا

ر  �ب لج� ر وا �ت�يا لخ�ا ا

أهمي�ة القضي�ة: ه�ي أول مس�ألة ظه�ر الخالف فيها بني علماء 
الكلام.

ي�رى أح�د الطرفني: أن الإنس�ان في عمل�ه الإرادي كأغص�ان 
الشجر في حركاتها الاضطرارية، وإلا كان مشركًا بالله.

وذه�ب الط�رف الآخ�ر: إلى أن الإنس�ان في عمل�ه الإرادي ل�ه 
السلطان المطلق، وإلا لما جازت محاسبته.

رؤية الإمام الوسطية: ترجع إلى سياسته في تآخي العقل والشرع، 
ومفادها:

)1( الإيمان بإحاطة علم الله وإرادته؛ لدليل الشرع في ذلك.
)2( الإنسان يختار بإرادته عمله الإرادي؛ لدليل البداهة في ذلك.

)3( البح�ث ع�ن التوفيق بني الأمرين الس�ابقين هو طلب سر 
القدر الذي نهينا عن الخوض فيه.

وأذكر فيما يلي قطوفًا من أقوال الإمام محمد عبده في ذلك:
)1( تحت عنوان: »مقدمات في علم التوحيد«، يبين الإمام النظر 
العقلي في العقائد، فيقول: »كانت أول مس�ألة ظهر الخلاف فيها 
مسألة الاختيار، واستقلال الإنسان بإرادته وأفعاله الاختيارية، 
اختلف فيها واصل بن عطاء وأس�تاذه الحسن البصري، واعتزله 
يعلِّ�م أص�وًال لم يك�ن أخذها عن�ه، غري أن كثيًرا من الس�لف، 
ومنه�م الحس�ن -عىل ق�ول- كان عىل رأي أن العب�د مختار في 
أعمال�ه الصادرة ع�ن عمله وإرادت�ه)))، وقام ين�ازع هؤلاء أهل 
الجرب الذي�ن ذهبوا إلى أن الإنس�ان في عمل�ه الإرادي كأغصان 
الشجر في حركاتها الاضطرارية، كل ذلك وأرباب السلطان من 
بن�ي مروان لا يحفل�ون بالأمر، ولا يعنون ب�رد الناس إلى أصل، 

وجمعهم على أمر يشملهم، ثم يذهب كلٌّ إلى ما شاء))).
)2( وتح�ت عن�وان: »أفعال العب�اد«، يقول الإمام: »كما يش�هد 

))) رسالة التوحيد ص61، 62.
))) يق�ول الش�يخ محمد رش�يد رضا تعليقًا: بل كان جمهور الس�لف عىل هذا، وتبعهم 

أكثر أهل الحديث.
))) رسالة التوحيد ص13، 14.

قد أثموا وارتكبوا جريمة تقرب من الكفر بهذه الكلمة الش�نيعة 
التي لا تصدر من مس�لم فضًال عن عالم. وفي الحديث: »أبغض 
عب�اد الله طعان ولع�ان«))). وإن من أخالق المؤمن أن لا يحيف 
على من يبغض، ولا يأثم فيمن يحب، ولا يضيع ما استودع، ولا 
يحس�د ولا يطعن ولا يلعن، ويعترف بالحق وإن لم يش�هد عليه، 
ولا يتنابذ بالألقاب، في الصلاة متخش�عًا، إلى الزكاة مسرعًا، في 
ال�زلازل وق�ورًا، في الرخاء ش�كورًا، قانعًا بالذي ل�ه، لا يدعي 
م�ا لي�س له، ولا يجم�ع في الغيظ، ولا يغلبه الش�ح عن معروف 
يري�ده، يخالط الناس ك�ي يعلم، ويناطق الناس ك�ي يفهم، وإن 

ظُلم وبغي عليه صبر، حتى يكون الرحمن هو الذي ينتصر له.
هذه هي أخلاق المؤمنين حتى إذا خرجوا منها فسدت أخلاقهم، 
وانطفأ نور إيمانهم، ونقضوا عرى الإسلام عروة عروة، حتى لا 
يبقى منه شيء. نس�أله السالمة«))). ثم قال: »ف�إن باب التكفير 

باب خطر ينبغي الاحتراز منه ما وجد إليه سبيل«))).
)3( وذك�ر الإم�ام محمد عب�ده تعريف الشرك ال�ذي يخرج عن 
المل�ة، وذل�ك في مناس�بة ال�رد عىل الجبري�ة، الذي�ن ادع�وا أن 
الاعتق�اد بكس�ب العبد لأفعال�ه ي�ؤدي إلى الإشراك بالله تعالى، 
فق�ال: »دع�وى من لم يلتف�ت إلى معنى الإشراك عىل ما جاء به 
الكتاب والس�نة، فالإشراك اعتقاد أن لغير الله أثرًا فوق ما وهبه 
الله من الأس�باب الظاهرة، وأن لشيء من الأش�ياء س�لطانًا على 
م�ا خرج عن ق�درة المخلوقين، وهو اعتقاد من يعظم س�وى الله 
مس�تعيناً به فيما لا يقدر العبد عليه، كالاستنصار في الحرب بغير 
قوة الجيوش، والاستشفاء من الأمراض بغير الأدوية التي هدانا 
الله إليه�ا، والاس�تعانة على الس�عادة الأخروي�ة أو الدنيوية بغير 
الطرق والس�نن الت�ي شرعها الله لنا، هذا ه�و الشرك الذي كان 

))) لم أق�ف عىل هذا اللف�ظ، وأخرج البزار عن عب�د الله بن مس�عود، مرفوعًا: »ليس 
المؤم�ن بالطعان ولا اللعان ولا الفاحش ولا الب�ذيء« قال الهيثمي: فيه عبد الرحمن بن 
مغ�راء، وثق�ه أبو زرعة وجماع�ة وفيه ضعف. وعن ابن عمر ق�ال: »ليس المؤمن بطعان 
ولا لع�ان«. رواه الطرباني وفيه كثير بن زيد، وثقه جماع�ة وفيه لين، وبقية رجاله رجال 

الصحيح- مجمع الزوائد 8/ 72.
))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني ص656.

))) المرجح السابق 657.



39

العدد التاسعمحمد عب ماند الإمعال والوسطية دتعالا

مس  ا لخ� لمطل�ب ا  ا
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ل� لى وخ� لله �تعا �ت ا ا ص�ف

أهمي�ة القضي�ة: هي من أه�م القضايا المثيرة للفت�ن وتفريق أهل 
العقيدة الإسلامية.

ي�رى أحد الطرفني: التجريد، بإنكار الصف�ات الإلهية، والقول 
بأزلية القرآن وقدمه.

وذه�ب الط�رف الآخ�ر: إلى التحدي�د والتجس�يم لصف�ات الله 
تعالى، والقول بخلق القرآن وحدوثه.

رؤي�ة الإمام الوس�طية: تقرير ما عليه الس�لف في ذلك؛ بناءً على 
سياسة الإمام من تآخي العقل والنص، وانتهى إلى:

)1( وص�ف الله تع�الى بما وصف به نفس�ه بلا تعطي�ل ولا تمثيل 
ولا تأويل.

)2( الق�رآن ه�و كلام الله تع�الى دون وص�ف أكث�ر م�ن ه�ذا، 
والخ�وض في قضية خلقه أو أزليته بدع�ة يفضي إلى التعدي على 

الدين باسم الدين.
وأذك�ر فيام يلي قطوفً�ا من أق�وال الإمام محم�د عب�ده، وتلميذه 

الشيخ محمد رشيد رضا، في ذلك:
)1( يقول الش�يخ محمد رش�يد رضا: »ه�ذه القضية التي أثارت 
جدًال وفتنة وفرقة بين أهل العقيدة الإسالمية، حتى صار منهم 
من يغ�الي في التجريد وهم المعطلة منكرو الصفات، وكان منهم 
م�ن يغ�الي في التحديد وه�م المش�بهة. وبينهما: مذهب الس�لف 
الوس�ط، وه�و: أنْ نَصِفَ�هُ تعالى بما وصف به نفس�ه بال تعطيل 
ولا تمثي�ل ولا تأوي�ل، ويق�رب من�ه مذه�ب متكلم�ي الخل�ف 
الذين يمنعون التعطيل والتمثي�ل دون التأويل لبعض الصفات 

والأفعال«))).
)2( وتحت عن�وان: مقدمات في علم التوحيد، وبيان الجمع بين 
دليلي العق�ل والنقل في العقائد، يقول الإم�ام محمد عبده: »جاء 
القرآن يصف الله بصفات -وإن كانت أقرب إلى التنزيه مما وُصف 
به في مخاطبات الأجيال السابقة- فمن صفات البشر ما يشاركها 
في الاس�م أو في الجن�س كالق�درة والاختيار والس�مع والبصر. 

))) الشيخ محمد رشيد رضا- هامش رقم )1( ص9 من رسالة التوحيد.

س�ليم العقل والحواس من نفسه أنه موجود، ولا يحتاج في ذلك 
إلى دليل يهديه ولا معلم يرشده، كذلك يشهد أنه مدرك لأعماله 

الاختيارية يزن نتائجها بعقله ويقدرها بإرادته...
ث�م يقول: أم�ا البحث فيما وراء ذلك من التوفيق بين ما قام عليه 
الدليل من إحاطة علم الله وإرادته، وبين ما تشهد به البداهة من 
عم�ل المختار فيما وق�ع عليه الاختيار، فهو م�ن طلب سر القدر 
ال�ذي نهينا عن الخوض فيه، واش�تغال بام لا تكاد تصل العقول 
إليه، وقد خاض فيه الغالون من كل ملة خصوصًا من المسيحيين 
والمس�لمين، ثم لم يزالوا بعد طول الج�دال وقوفًا حيث ابتدؤوا، 
وغاية ما فعلوا أن فرقوا وشتتوا. فمنهم القائل بسلطة العبد على 
جميع أفعاله واستقلاله المطلق، وهو غرور ظاهر، ومنهم من قال 
بالجرب وصرح به، ومنهم من قال به وتبرأ من اس�مه، وهو هدم 
للشريع�ة، ومح�و للتكليف، وإبطال لحكم العق�ل البديهي، وهو 

عماد الإيمان.
ودعوى أن الاعتقاد بكسب العبد لأفعاله يؤدي إلى الإشراك بالله 
-وه�و الظل�م العظيم- دعوى من لم يلتف�ت إلى معنى الإشراك 
على ما جاء به الكتاب والسنة، فالإشراك اعتقاد أن لغير الله أثرًا 
فوق ما وهبه الله من الأس�باب الظاهرة، وأن لشيء من الأش�ياء 
سلطانًا على ما خرج عن قدرة المخلوقين، وهو اعتقاد من يعظم 
س�وى الله مس�تعيناً به فيما لا يق�در العبد عليه، كالاس�تنصار في 
الح�رب بغري قوة الجي�وش، والاستش�فاء م�ن الأم�راض بغير 
الأدوية التي هدانا الله إليها، والاس�تعانة على السعادة الأخروية 
أو الدنيوي�ة بغري الط�رق والس�نن التي شرعها الله لن�ا. هذا هو 
الرشك الذي كان عليه الوثنيون، فجاءت الشريعة بمحوه، ورد 
الأمر فيما فوق القدرة البشرية والأسباب الكونية إلى الله وحده، 
وتقرير أمرين عظيمين هما ركنا السعادة وقوام الأعمال البشرية:
الأول: أن العبد يكسب بإرادته وقدرته ما هو وسيلة لسعادته.

والثاني: أن قدرة الله هي مرجع لجميع الكائنات، وأن من آثارها 
م�ا يح�ول بين العب�د وبين إنفاذ م�ا يريد. وأن لا شيء س�وى الله 

يمكن له أن يمد العبد بالمعونة فيما لم يبلغه كسبه«))).

))) رسالة التوحيد ص59: 62.
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فوصف القرآن بالقدم والأزلية لا أصل له من الكتاب والس�نة، 
ولم يق�ل ب�ه أح�د م�ن الصحاب�ة ولا التابعني، ولكن�ه بني على 
نظري�ة في ال�رد عىل مبتدعي الق�ول بخلقه من منك�ري صفات 
الله ع�ز وج�ل، وهي أن الق�رآن كلام الله، فهو صف�ة من صفاته 
الأزلي�ة، ومن ثم صار الق�ول بقدمه من اصطلاح متكلمي أهل 
الس�نة، وأنصار الس�لف من أهل الحديث ينكرون على متكلمي 
الأشاعرة أقوالهم في الكلام النفسي واللفظي، وهي فلسفة ليتها 

لم تكن«))).
يق�ول الإم�ام محم�د عبده: »ه�ذا النوع م�ن العلم -عل�م تقرير 
العقائ�د وبي�ان ما جاء في النب�وات- كان معروفًا عند الأمم قبل 
الإسالم؛ ففي كل أمة كان القائمون بأمر الدين يعملون لحفظه 

وتأييده«))).

))) هامش1 ص16– رسالة التوحيد.
))) رسالة التوحيد ص5.

وع�زا إلي�ه أمورًا يوجد ما يش�بهها في الإنس�ان كالاس�تواء على 
العرش وكالوجه واليدين...«، ث�م قال: »فاعتبار حكم العقل، 
م�ع ورود أمثال هذه المتش�ابهات في النقل فس�ح مجاًال للناظرين 
خصوصًا، ودعوةُ الدين إلى الفكر في المخلوقات لم تكن محدودة 
بح�د ولا مشروطة بشرط، للعلم ب�أن كل نظر صحيح فهو مؤد 
إلى الاعتق�اد ب�الله على وصفه بال غلو في التجري�د، ولا دنو من 

التجديد«.
ث�م قال: »وكان الناس في الزمنين)))، يفهمون إش�ارات الكتاب 
ونصوصه، يعتقدون بالتنزيه، ويفوضون فيما يوهم التشبيه، ولا 

يذهبون وراء ما يفهمه ظاهر اللفظ«))).
)3( وفي »المقدم�ات لعل�م التوحي�د«، يذكر الإم�ام محمد عبده 
فتن�ة الق�ول بخلق الق�رآن، فيق�ول: »حدثت فتنة خل�ق القرآن 
أو أزليت�ه، وانترص للأول جمع من خلفاء العباس�يين، وأمس�ك 
ع�ن الق�ول أو صرح بالأزلية عدد غفير من المتمس�كين بظواهر 
الكت�اب والس�نة، أو المتعففين ع�ن النطق بما فيه مج�اراة البدعة، 
وأُهني في ذل�ك رجال من أه�ل العلم والتقوى، وس�فكت فيه 

دماء بغير حق، وهكذا تعدى القوم حدود الدين باسم الدين.
على هذا كان النزاع بين ما تطرف من نظر العقل، وما توس�ط أو 
غلا من الاستمساك بظاهر الشرع... وكان وراء هؤلاء قوم من 
أه�ل الحلول أو الدهريين طلبوا أن يحمل�وا القرآن على ما حملوه 
عند التحافهم بالإسلام، وأفرطوا في التأويل، وحولوا كل عمل 
ظاه�ر إلى سر باطن... وعرف�وا بالباطنية أو الإسامعيلية، ولهم 
أسامء أخر تع�رف في التاريخ... إلى أن جاء الش�يخ أبو الحس�ن 
الأش�عري في أوائ�ل الق�رن الراب�ع الهج�ري، وس�لك مس�لكه 
المعروف وس�طًا بين موقف السلف وتطرف من خالفهم، وأخذ 
يقرر العقائد على أصول النظر، وارتاب في أمره الأولون، وطعن 
ره الحنابلة واس�تباحوا دمه، ونصره  كثير منهم على عقيدته، وكفَّ

جماعة من أكابر العلماء«))).
يقول الشيخ محمد رشيد رضا: »التحقيق أن كلا القولين مبتدع، 

))) أي زمن الخليفتين أبي بكر وعمر. ذكر ذلك قبل.
))) رسالة التوحيد ص8، 9.

))) رسالة التوحيد ص17، 18.
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ه�ذا، ولكون الوس�طية هي الخيََار، فإنها تعني أخلاق الإسالم 
ودعوت�ه، وه�ي لم تخرج به�ذه الصفة عن الإمام محم�د عبده فيما 
يتعل�ق بقضايا الإسالم العامة التي عالجه�ا في حياته. ومن أهم 

تلك القضايا:
)1( وظيفة الدعوة وخصائصها.

)2( شريعة الوفاق في معاملة غير المسلمين.
)3( الانتصار على أحزان الماضي، وعدم تأجيج نار الفتنة.

)4( الحلم ومقارعة الحجة بالحجة حتى مع سوء نية الخصوم.
)5( حسن المعاملة والإنصاف ونبذ التعصب.

وأبين ذلك في المطالب الخمسة الآتية:
ول 

ل�أ لمطل�ب ا  ا
�ئصها صا عو�ة وخ� لد  ا

�ة �ي�ف
وظ�

أهمية القضية: هي وس�يلة حفظ الأف�كار والمعتقدات والترويج 
لها.

يرى أحد الطرفين: التنكر لها، والنفور منها؛ لتقاليد موروثة.
وذه�ب الطرف الآخر: إلى أنها وظيفة من لا وظيفة له؛ لبس�اطة 

شأنها.
رؤي�ة الإمام الوس�طية: أن وظيفة الدعوة هي أس�مى الوظائف 

لكنها تحتاج إلى صفات ومؤهلات خاصة، من أهمها ما يلي:
)1( ملكة في النفس لا يعرفها إلا صاحبها، ومن وجد في نفس�ه 
ه�ذه الملكة فال يتخاذل عنه�ا. فعندما ش�غله الخدي�وي توفيق 
بتعيينه قاضيا في المحاكم الأهلية، امتعض، وقال: »إنني لم أخلق 
، وقد جربت نفسي في  لأك�ون قاضيا، وإنما خُلقت لأك�ون معلًام
التعليم فنجحت«. وعندما رفض الخديوي طلبه وقال: »إنني لا 
أحب أن يربي لي التلاميذ على أفكاره السياس�ية«، رضي بالقضاء 

ا. وجعل منه ومعه عمًال دعويًّ
)2( الاقتناع بأن الدعوة نظام تربية ومعايش�ة لما تدعو إليه، فقد 
ق�ال الس�يد محمد رش�يد رضا عنه: »ث�م إنه في سريته كان مربيًا 

للجماهير الذين يترددون عليه«.
)3( الاقتن�اع ب�أن نج�اح الدع�وة في الاتص�ال بالغري، حتى لا 

 المبحث الثاني 
الاعتدال أو الوسطية عند الإمام محمد عبده في 

الجانب الدعوي والأخلاقي

تمهيد وتقسيم:
الجانبان الأخلاقي والدعوى لصيقان؛ لارتباط أحدهما بالآخر، 

فهما كالجانب الواحد.
ع�وة: ه�ي الحث على اتباع نحلة أو مذه�ب، أو نحو ذلك،  والدَّ
وأص�ل اللف�ظ من قولك: دعا بالشيء دع�وًا ودعوة ودعاءً، أي 

طلبه))).
أم�ا الأخالق: فهي جم�ع خلق -بضمتني- ويطلق عىل الطبع 
والس�جية. وحقيقته: أنه صورة الإنس�ان الباطن�ة، وهي بمنزلة 

الخلق -بفتح الخاء- لصورته الظاهرة وأوصافها))).
وعرف مجمع اللغة العربية الأخلاق بأنها: علم موضوعه أحكام 
قيمي�ة تتعلق بالأعمال التي توصف بالحس�ن أو القبح. والخلُق: 
ه�و حال للنفس راس�خة تصدر عنه الأفع�ال من غير حاجة إلى 

فكر وروية))).
ويعرفه�ا الإم�ام الغ�زالي: بأنه�ا هيئ�ة في النفس راس�خة تصدر 
الأفعال بسهولة ويسر من غير حاجة إلى فكر وروية، فإن كانت 
الهيئة بحيث تصدر عنها الأفعال الجميلة المحمودة عقًال وشرعًا 
س�ميت تلك الهيئة خلقا حس�ناً، وإن كان الصادر عنها الأفعال 
القبيحة س�ميت تلك الهيئة التي هي المصدر خلقًا سيئًا، ثم قال: 

فالخلق إذن هو عبارة عن هيئة النفس وصورتها الباطنة))).
والتحقي�ق: عىل أن الأخلاق قابل�ة للتغيير، وإلا لم�ا كان هناك 
معن�ى للمواع�ظ والنصائ�ح والتدري�ب. يقول الإم�ام الغزلي: 
»الأخالق قابلة للتغيري بطريق مجاه�دة النف�س ورياضتها، لا 
ينكر ذلك إلا كَسِ�لٌ اس�تثقل جهاد النفس وهواها ونزعاتها. أو 

سيئ الطبع أراد أن يلتمس لحاله عذرًا«))).
))) لسان العرب، المعجم الوسيط، مادة: دعو. 

))) لسان العرب، المعجم الوسيط، مادة: خلق. 
))) المعجم الوسيط، مادة: خلق. 

))) إحياء علوم الدين 3/ 53. 
))) إحياء علوم الدين 3/ 55. 
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الزقازي�ق، ثم في محكم�ة عابدين بالقاهرة، ثم عين مستش�ارًا في 
محكمة الاستئناف.

وق�د كان قاضي العدل والإنصاف لا قاضي القانون والرس�وم، 
وإن ش�ئت قل�ت: الق�اضي المجته�د لا المقل�د... وكان يط�ارد 
الفح�ش والفجور حتى كادت الزقازيق تطهر من رجس البغايا 
أيام كان قاضيا فيها، كما طهرت من التزوير؛ ذلك أنه كان يحكم 
بأش�د العقوب�ة التي يس�مح له القانون بها عىل كل بغي تبرجت 
في الش�وارع وعىل أعني الناس، حت�ى كاد يجعله�ن من ذوات 

الحجاب.
ولما عين لمحكمة الزقازيق الكلية كانت قضايا العدوان والتزوير 
كثرية، ألجأته إلى أن يعقد الجلس�ات في المس�اء، حتى إنه كان في 
بعض أيام رمضان يس�تحضر طعام الفطور إلى المحكمة، فيأكل 

ويصلي فيها، ثم يشتغل بعد العشاء بكتابة بعض الأحكام«))).
)2( ثم يقول الشيخ محمد رشيد رضا في مناسبة بيان عمل الإمام 
في س�ورية: »ثم إنه في سيرته كان مربيًا للجماهير الذين يترددون 
عليه، فقد كان يجلس إليه الس�ني والشيعي والدرزي والنصراني 
واليهودي، فيوس�ع صدره للجميع، ويعامل كل واحد بالأدب 
ال�ذي يلي�ق به، لا ي�ؤذي جليسً�ا، ولا يغمط فض�ل مذاكر ولا 
مناظ�ر عىل أنه لم يكن يق�ول غير ما يعتقد، س�واء كان القول في 
الدي�ن أو في العل�م أو في الع�ادات والأم�ور الاجتماعي�ة، فكان 
 نس�خة كاملة من رجال س�لفنا في التس�امح والتساهل وجمع 
الكلم�ة واحرتام العلم وأهل�ه، كما وصف في كتاب »الإسالم 
والنصراني�ة«، وقد أدهش أهل الفضل بعلم�ه وأدبه وبلاغته لا 

سيما في الخطابة الارتجالية التي لم يكونوا يعهدونها«))).
)3( ويقول الأمير ش�كيب أرسلان بمناسبة بيان عمل الإمام في 
بريوت: »ومن أسرار عبقرية الش�يخ في العل�م والأدب أنه كان 
يتجنب كل التجنب انتق�اص مذهب من المذاهب أو عقيدة من 
العقائ�د التي أصحابها من عمار مجلس�ه، وإن كانوا مخالفين له في 
العقيدة. وكان من الكياسة وحسن المخالفة بحيث لا يسمع منه 

))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الأول ص 423.

))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الأول ص 292.

تكون الدعوة لأهلها؛ ولذلك حكى الش�يخ محمد رش�يد رضا، 
وتعج�ب الأمير ش�كيب أرسالن م�ن حضور مجال�س الإمام: 
السني والش�يعي والدرزي والنصراني واليهودي، حتى استأذنه 

بعضهم في دخول حلقة الدرس بالمسجد، فأذن لهم.
)4( وجوب احترام الآخر وعدم الانتقاص منه، فيقول الش�يخ 
رش�يد رض�ا: كان الإمام يوس�ع ص�دره للجمي�ع، ويعامل كل 
واحد بالأدب الذي يليق به. ويقول الأمير شكيب أرسلان: من 
أسرار عبقريت�ه في الأدب أن�ه كان يتجن�ب كل التجنب انتقاص 
مذه�ب م�ن المذاه�ب أو عقيدة م�ن العقائد الت�ي أصحابها من 
ر مجلس�ه، وإن كانوا مخالفين له في العقيدة... ولا يس�مع منه  عَّام
ر  أحد من هؤلاء كلمة واحدة تسوؤه... ثم العجب أن جميع عَّام
ذل�ك المجلس لا يخرجون منه إلا وعندهم ميل أكيد للإسالم، 

أو تقدير عظيم لمزاياه.
د الإمام على من يتصدى للدعوة  )5( وجوب التخصص، وشدَّ

وليس من أهلها.
وأذك�ر فيما يلي قطوفا من ش�هادة تلامذته في ذل�ك، وقول الإمام 

فيما يتعلق بالتخصص في الدعوة:
)1( يقول الش�يخ محمد رشيد رضا، في مناسبة بيان عمل الإمام 
في القض�اء الأهيل: »إن الخدي�وي توفي�ق باش�ا كان يخ�اف من 
الش�يخ محمد عبده أن ينشر أفكار الاس�تقلالية في الأمة بالتعليم 
وبالمع�اشرة، فأراد أن يش�غله عن ذلك، فأم�ر أن يعين قاضيا في 
المحاك�م الأهلي�ة، وأن يكون في خ�ارج القاهرة، فلام بلغ الخبر 
الأس�تاذ امتع�ض وق�ال: »إنن�ي لم أخل�ق لأك�ون قاضي�ا أقول 
حكم�ت على فالن بكذا وعلى فلان بك�ذا، وإنما خلقت لأكون 

معلما، وقد جربت نفسي في التعليم فنجحت«.
ث�م رغب إلى ناظ�ر الداخلية أن يش�فع له عند الأمير باس�تبدال 
التدري�س في مدرس�ته دار العل�وم بالقض�اء، فل�م يقب�ل الأمير 
هذه الش�فاعة، وصرح بالس�بب، فقال: »إني لا أحب أن يربي لي 
التلاميذ على أفكاره السياسية«، فرضي بالقضاء، وما يزال يرتقي 
في�ه إلى أن بل�غ أعلى درجة منه، كام قال، وهي درجة المستش�ار 
في محكم�ة الاس�تئناف. عين قاضيا في محكمة بنه�ا، ثم في محكمة 



43

العدد التاسعمحمد عب ماند الإمعال والوسطية دتعالا

�ي 
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

لمسلم�ي�ن  ا
مل�ة �ي معا

ف
ق �

� ا
ف
لو�  ا

ر�يع�ة
��ش

أهمية القضية: من أهم القضايا التي أفرزتها الحضارة الصناعية في 
ت السياحة  عصر الإمام، واختراع وسائل المواصلات التي يَّرس

بين الدول، فضًال عن تداعيات الاحتلال، ووجود الأجانب.
يرى أحد الطرفين: أنه لا حق لغير المسلمين؛ لقصر الأخوة على 

الإسلام.
وذه�ب الط�رف الآخ�ر: أن غري المس�لمين كالمس�لمين في جميع 

الأحكام؛ لعموم الإنسانية.
رؤية الإمام الوس�طية: تقرير ما عليه جمهور المسلمين، من انفراد 
ا فيما بينهم لا يلت�زم الآخر بها، وأن  المس�لمين بصف�ة تمنحهم حقًّ
العلاق�ة مع الآخ�ر مبناها: شريع�ة الوفاق؛ جمعًا بني الأخوتين 

الإسلامية والإنسانية، يدل لذلك ما يلي:
)1( أباح الإسلام الزواج من أهل الكتاب وما يستتبعه من محبة 

غ الإسلام مؤاكلتهم. المسلم لزوجته الكتابية، كما سوَّ
)2( أن من أه�م وظائف الصلاة والزكاة وغيرهما من العبادات 
-كما قرر الإمام محمد عبده- هو التحلي بمكارم الأخلاق وعدم 

ظلم الآخرين أو التعالي عليهم.
وأذكر فيما يلي قطوفًا من أقوال الإمام محمد عبده في ذلك:

)1( تح�ت عن�وان »ترق�ي الأدي�ان بترق�ي الإنس�ان، وكماله�ا 
بالإسلام«، يقول الإمام محمد عبده: »إن ما فرض الله من الأعمال 
إنما هو لما أوجب من التحلي بمكارم الأخلاق، قال تعالى: }إنَِّ 

ٰ عَنِ ٱلۡفَحۡشَاءِٓ وَٱلمُۡنكَرِ{ ]العنكبوت: 45[. لَوٰةَ تَنۡهَى ٱلصَّ
ثم قال الإمام: »لم يقف -أي الإسالم- في ذلك -أي في مكارم 
الأخالق- عن�د حد الموعظ�ة بال�كلام والنصيح�ة بالبيان، بل 
شرع شريعة الوفاق وقررها في العمل، فأباح للمس�لم أن يتزوج 
من أهل الكتاب، وس�وغ مؤاكلتهم، وأوصى أن تكون مجادلتهم 
بالتي هي أحس�ن، ق�ال: ومن المعلوم أن المجانس�ة هي رس�ول 
المحبة وعقد الألف�ة، والمصاهرة إنما تكون بعد التحاب بين أهل 
الزوجني والارتباط بينهما بروابط الائتالف، وأقل ما فيها محبة 

أحد من هؤلاء كلمة واحدة تس�وؤه أو تشري إلى تخطئة مذهبه، 
أو إظه�ار م�ا في الإسالم أو م�ا في مذهب أهل الس�نة والجماعة 
من الفضل علي�ه. ولكنه من المحقق أن جميع عمار ذلك المجلس 
كان�وا لا يخرج�ون منه إلا وفي أنفس�هم إما ميل أكبر للإسالم، 
وإما تقدير عظيم لمزايا الدين الإسالمي برغ�م الاعتقاد بغيره. 
وق�د طال عجبي من هذا الأمر حتى لم أملك نفسي أن كاش�فت 
الأس�تاذ، فقد قلت له: م�ا لي أرى كثيرين من المس�يحيين الذين 
أعرفه�م معجبني أش�د العجب بملته�م، محتقرين للإسالم في 
أنفسهم، قد عادوا بعد أن عاشروك يذكرون الإسلام بإجلال لم 
يكونوا يذكرونه به من قبل، ومنهم من إخاله قد تحول مس�لًام في 

ضميره ولو لم يعلن ذلك«))).
)4( ويقول الش�يخ محمد رش�يد رضا في مناس�بة عمل الإمام في 
سورية، وعودته إلى بيروت، قال: »وكان يقرأ التفسير في الجامع 
الكبري، وفي جام�ع الباش�ورة، لا يلتزم في�ه كتابًا، وإنام يقرأ في 
المصح�ف، ويلق�ي ما يفيض الله على قلب�ه. وكان الناس يقبلون 
عىل درس�ه إقباًال لم يع�رف في تلك البلاد لأحد م�ن قبله، حتى 
حس�د النصارى عليه المس�لمين، فكانوا ينس�لون إلي�ه زرافات 
ووحدانا، ويقفون بباب المس�جد يمدون أعناقهم، ويشخصون 
بأبصاره�م، ويصيخ�ون بآذانه�م، لعله�م يلتقط�ون ش�يئًا م�ن 
تل�ك الدرر، ثم إنهم اس�تأذنوه في دخول المس�جد والجلوس في 
ِكيَِن  حَدٞ مِّنَ ٱلمُۡشۡر

َ
ناحية م�ن حلقة الدرس فأذن له�م، }وَإِنۡ أ

ٰ يسَۡمَعَ كَلَمَٰ ٱلل{]التوبة: 6[))). جِرۡهُ حَتَّى
َ
ٱسۡتَجَارَكَ فَأ

)5( ويق�ول الإم�ام محمد عب�ده: »الأمر العجي�ب الذي لم يعرف 
ل�ه نظري في أمة من الأمم، ه�و ما نراه في ه�ذا العصر من تصدي 
أناس لدعوى نصر الدين والزعامة فيه وحفظه على أهله، وهم لم 
يقرؤوا كتابه، ولو قرؤوه لما فهموه، ولم يتلقوا سنته، ولو سمعوها 
لم�ا وعوها، ولم ينظروا في عقائ�ده، ولو نظروا فيها لما عقلوها، ولم 

يعرفوا معظم أحكامه، وما يعرفونه منها لا يعملون به«))).

))) تاريخ الأستاذ الإمام- المرجع السابق ص402، 403.
))) تاريخ الأستاذ الإمام- المرجع السابق ص391.

ا  نَّةَ وَلمََّ ن تدَۡخُلوُاْ ٱلۡجَ
َ
مۡ حَسِ��بۡتُمۡ أ

َ
))) تفسري المنار 2/ 245 في تفسري قول تعالي: }أ

ِينَ خَلَوۡاْ مِن قَبۡلكُِم{ ]البقرة: 214[. ثَلُ ٱلَّذ تكُِم مَّ
ۡ
يأَ
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أثر ترك الصلاة والتهاون بالدين في المدن والقرى والمزارع؟
ق�ال: كان م�ن أث�ره في المدن فش�و الفواح�ش والمنك�رات، تجد 
حان�ات الخمر ومواخير الفجور والرق�ص وبيوت القمار غاصة 
بخاص�ة الن�اس وعامته�م حت�ى في ليالي رمض�ان، لي�الي الذكر 
والق�رآن، وعب�د الن�اس المال، لا يبال�ون أجاء من ح�رام أم من 
حلال، وانقبضت الأيدي عن أعمال الخير، وانبس�طت في أفعال 
الرش، وزال التعاط�ف والتراح�م، وقلَّت الثقة م�ن أفراد الأمة 
بعضهم ببعض فلا يكاد يثق المسلم إلا بالأجنبي، وغير ذلك من 
فساد الأخلاق، وقبح الفعال في الأفراد... فتنكبها هؤلاء الذين 
لَوٰةَ  ضَاعُواْ ٱلصَّ

َ
ق�ال الله فيه�م: }فَخَلَفَ مِنۢ بَعۡدِهمِۡ خَلۡ��فٌ أ

هَوَتِٰۖ فَسَوۡفَ يلَۡقَوۡنَ غَيًّا{ ]مريم: 59[. بَعُواْ ٱلشَّ وَٱتَّ
وأما أث�ر ذلك في القرى والمزارع: فاس�تحلال جماهير الفلاحين 
؛ وذلك باعتداء بعضهم  لإهلاك الحرث والنس�ل عمًال لا ق�وًال
عىل زرع البع�ض بالقلع قبل ظه�ور الثم�رة، وبالسرقة بعدها، 
وعىل بهائم�ه بالقت�ل بالس�م أو بالسالح، ب�ل باعتدائه�م على 
أنفس�هم بالس�لب والنه�ب والقتل، حت�ى أعيا ذل�ك الحكومة 
عىل اهتمامها بأمرهم، فبالد الأرياف المصري�ة لا أمن فيها على 
النفس والمال بتأمين الحكومة؛ لأنها صارت كالبوادي التي ليس 
فيه�ا حكام... وهؤلاء ه�م الذين قال الله تعالى فيه�م: }فَوَيۡلٞ 
لّلِۡمُصَلّيَِن{ ]الماعون: 4[. وإنما المحافظون على الصلاة هم الذين 
تهِِمۡ  ِينَ هُمۡ فِي صَلَا فۡلَحَ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ ١ ٱلَّذ

َ
ق�ال الله فيه�م: }قَدۡ أ

خَشِٰعُونَ{ ]المؤمنون: 1، 2[.
المحافظ على هذه الصلاة الفضلى ينتهي عن الفحشاء والمنكر... 
لا يمن�ع الماعون... لا يخلف ولا يلوي في حق غيره... لا يضيع 
حق�وق أهله وعيال�ه... وكأني ببعض القارئين لما تقدم وقد ملوا 

منه، ورموا الكاتب بالغلو فيه«))).

))) تفسير المنار 2/ 355، 356.

الرج�ل لزوجته وهي على غير دينه، قال تع�الى: }وَمِنۡ ءَايَتٰهِۦِٓ 
ۡهَا وجََعَلَ  زۡوَجٰٗا لّتِسَۡ��كُنُوٓاْ إلَِي

َ
نفُسِ��كُمۡ أ

َ
نۡ خَلَقَ لَكُم مِّنۡ أ

َ
أ

َةً{ ]الروم: 21[، ثم أخذ العهد على المسلمين  ةٗ وَرحَۡم وَدَّ بيَۡنَكُم مَّ
أن يدافع�وا عم�ن يدخل في ذمتهم من غيرهم كام يدافعون عن 
أنفس�هم، ونص عىل أن لهم ما لنا وعليهم م�ا علينا، ولم يفرض 
عليه�م جزاء ذلك إلا زهيدا يقدمونه م�ن مالهم، ونهى بعد أداء 
الجزي�ة عن كل إكراه في الدين، وطي�ب قلوب المؤمنين في قوله: 
ن  ُّكُم مَّ نفُسَ��كُمۡۖ لَا يضَُر

َ
ِينَ ءَامَنُواْ عَلَيۡكُمۡ أ هَ��ا ٱلَّذ يُّ

َ
أ }يَٰٓ

ضَلَّ إذَِا ٱهۡتَدَيۡتُمۡ{ ]المائدة: 105[، فعليهم الدعوة إلى الخير بالتي 
هي أحس�ن، وليس لهم ولا عليهم أن يس�تعملوا أيَّ ضرب من 
ضروب القوة في الحمل على الإسلام، فإن نوره جدير أن يخترق 
القلوب وليس�ت الآية في الأمر بالمعروف بين المس�لمين، فإنه لا 
اهت�داء إلا بع�د القي�ام به، كل ذلك ليرش�د الن�اس إلى أن الله لم 
يرشع لهم الدي�ن ليتفرقوا فيه، ولكن ليهديه�م إلى الخير في جميع 

نواحيه«))).
)2( ث�م يقول الإم�ام محمد عبده: »رفع الإسالم كل امتياز بين 
الأجن�اس البشري�ة، وق�رر ل�كل فط�رة شرف النس�بة إلى الله في 
الخلقة، وشرف اندراجها في النوع الإنس�اني في الجنس والفصل 
والخاصة، وشرف استعدادها بذلك لبلوغ أعلى درجات الكمال 
ال�ذي أع�ده الله لنوعه�ا، على خالف م�ا زعم�ه المنتحلون من 
الاختص�اص بمزاي�ا ح�رم منها غيرهم، وتس�جيل الخس�ة على 
أصناف زعموا أنها لن تبلغ من الشأن أن تلحق غبارهم، فأماتوا 
بذل�ك الأرواح في معظم الأمم، وصيروا أكثر الش�عوب هياكل 

وأشباحًا«))).
لَوٰةِ  لَوَتِٰ وَٱلصَّ َىَل ٱلصَّ )3( وفي تفسري قوله تعالى: }حَفِٰظُ��واْ ع
ٱلوۡسُۡ��طَىٰ{ ]البقرة: 238[، يقول الإمام محم�د عبده: »وإن إقامة 
الصالة وإيتاء الزكاة هما أعظم ش�عائر الإسالم، فالصلاة هي 
الرك�ن الركني لصالح النف�وس، وال�زكاة هي الرك�ن الركين 
لصلاح الاجتماع، فإذا هدما فلا إسالم في الدولة، ماذا كان من 

))) رسالة التوحيد ص 172، 171.
))) رسالة التوحيد ص 172.
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عن طريق الدين أزمانًا... فانحدرت إلى ديار المس�لمين أمم من 
التتار يقودها »جنكيز خان« وفعلوا بالمسلمين الأفاعيل، وكانوا 
وثنيني، ج�اؤوا لمح�ض الغلب�ة والس�لب والنه�ب. ولم يلب�ث 
هم منه  أعقابهم أن اتخذوا الإسلام دينا وحملوه إلى أقوامهم، فعمَّ

ما عمَّ غيرهم؛ لشقوتهم فعادوا بسعادتهم.
حم�ل الغرب على الشرق حمل�ة واحدة لم يبق ملك من ملوكه ولا 
ش�عب من ش�عوبه إلا اشرتك فيها، واس�تمرت المجالدات بين 
الغربيني والشرقيين أكثر من مائتي س�نة جم�ع فيها الغربيون من 
الغيرة والحمية للدين ما لم يسبق لهم من قبل، وجيشوا من الجند 
وأعدوا من القوة ما بلغتهم طاقتهم، وزحفوا إلى ديار المسلمين، 
وكان�ت فيهم بقية م�ن روح الدي�ن، فغلب الغربي�ون على كثير 
من البلاد الإسالمية، وانتهت تلك الحروب الجارفة بإجلائهم 

عنها«.
ث�م يقول الإمام: »لم جاؤوا؟ وبماذا رجعوا؟ ظفر رؤس�اء الدين 
في الغرب بإثارة ش�عوبهم ليبيدوا ما يشاؤون من سكان الشرق، 
أو يس�تولي س�لطان تلك الش�عوب على م�ا يعتقدون لأنفس�هم 
الحق في الاس�تيلاء علي�ه من جم غفير... إلى أن ق�ال: وتعلمَتْ 
أن حرية الفكر وس�عة التعلم من وسائل الإيمان لا من العوادي 
علي�ه، ث�م جمعَتْ من الآداب ما ش�اء الله، وانطلقَ�تْ إلى بلادها 
قريرة العين مما غنمته من جلادها. هذا إلى ما كس�به الس�فار من 
أط�راف المماليك إلى بالد الأندلس بمخالطة حكمائه�ا وأدبائها 
ث�م عادوا به إلى ش�عوبهم ليذيقوهم حلاوة ما كس�بوا. وأخذت 
الأف�كار م�ن ذلك العه�د تتراس�ل والرغبة في العل�م تتزايد بين 
الغربيين، ونهضت الهمم لقطع سلاسل التقليد، ونزعت العزائم 
إلى تقييد س�لطان زعماء الدين، والأخذ على أيديهم فيما يجاوزون 
في�ه وصاي�اه، وحرفوا في معناه، ولم يكن بع�د ذلك إلا قليل من 
الزم�ن حتى ظه�رت طائفة منهم تدع�و إلى الإصلاح والرجوع 

ل�ث  ل�ثا لمطل�ب ا  ا

ر  ا �ي�ج �ن ج�
أ
م ��ت ، وعد

�ي
��ض لما �ن ا ا حز�

أ
ر على � لا�ن�تصا ا

�ة �ت�ن ل�ف ا

أهمي�ة القضي�ة: أخطر م�ا مرت به الأمة الإسالمية م�ن تصفية 
وإبادة جماعية في هجوم التتار والحروب الصليبية.

يرى أحد الطرفني: الثأر من أحفاد الغزاة، وبث روح الكراهية 
تجاههم لدى النشء الإسلامي.

وذه�ب الطرف الآخ�ر: إلى حذف هذه الأح�داث من التاريخ، 
خزيًا منها في جبين الأمة.

رؤية الإمام الوسطية: تحويل الهزيمة العسكرية إلى نصر سياسي، 
وقرر ما يلي:

)1( أن حري�ة الفك�ر وس�عة العل�م من وس�ائل الإيامن لا من 
العوادي عليه.

)2( أن تلك الح�روب الجارفة قد انتهت بإجلائهم عن كثير من 
البلاد الإسلامية.

)3( أن كثرًيا من الغزاة عادوا إلى ش�عوبهم ليذيقوهم حلاوة ما 
كس�بوا من أحكام الإسالم، حتى أخذت أمم أوربا تصلح من 
ش�ؤونها على مثل ما دعا إليه الإسالم، فظهرت حضارتهم التي 

يتفاخرون بها.
)4( لا يقول قائل: إن قبسً�ا من الإسالم أضاء الغرب وضوؤه 
الأعظ�م وشمس�ه الكربى في الرشق، وأهل�ه في ظلامت لا 
يبصرونها. فالجواب: أن أثر الإسالم يظه�ر في العمل بأحكامه 

وليس في حمل نصوصه.
وأذكر فيما يلي قطوفًا من أقوال الإمام محمد عبده في ذلك:

)1( تح�ت عنوان: »انتش�ار الإسالم بسرعة لم يعه�د لها نظير في 
التاريخ«، تحدث الإمام محمد عبده عن الحروب الصليبية وغزو 
التت�ار، فقال: »س�طع الإسالم على الدي�ار التي بلغه�ا أهله)))، 
فل�م يكن بني أهل تل�ك الديار وبين�ه إلا أن يس�معوا كلام الله 
ويفقه�وه، واش�تغل المس�لمون بعضه�م ببعض زمن�ا وانحرفوا 

))) يوضح ذلك الشيخ محمد رشيد رضا بقوله: بيان لما فعله الإسلام من هداية شعوب 
الأعاجم في أثر بيان ما فعله في العرب. 
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والناس أجمعين، على أن لا وفاق بين العلم والعقل وهذا الدين؟
الج�واب: ربما لم يبال�غ الواصف لما عليه المس�لمون اليوم بل من 
ع�دة أجيال، وربام كان ما ج�اء في الإيراد قليلا م�ن كثير، وقد 
وصف الش�يخ الغزالي -رحمه الله- وابن الحاج وغيرهما من أهل 
البصر في الدين ما كان عليه مس�لمو زمانهم عامتهم وخاصتهم 
بام حوته مجلدات، ولك�ن قد أتيت في خاصة الدين الإسالمي 
بما يكف�ي للاعتراف به مجرد تلاوة القرآن الكريم... إلى أن قال: 
وغاي�ة ما قيل في الإيراد أن أعط�ى الطبيب المريض دواءً، فصح 
المري�ض وانقلب الطبي�ب بالمرض الذي كان يعم�ل لمعالجته... 
وأما المس�لمون وقد أصبحوا بسيرهم حجة على دينهم فلا كلام 
لن�ا فيه�م الآن، وس�يكون الكلام عنه�م في كتاب آخر إن ش�اء 

الله))).
)3( ويق�ول الإم�ام محم�د عب�ده: »اتخذ المس�لمون ه�ذا القرآن 
مهج�ورا إلا ما يتغنون به من بعض الس�ور في المحافل الجامعة، 
ففقدوا روح الدين، وتبع الروح الجسامن إلا قليلا من الرس�وم 
المائل�ة... ه�ذا ه�و الحجاب بني الأمة وبني الاعتب�ار بالقرآن 

والاهتداء بهديه«))).
�بع  لرا لمطل�ب ا ا

�ة   لحج�  �با
�ة لحج�  ا

رع�ة لحلم وم�قا  ا

صوم لخ�  ا
�ي�ة

ىت مع سوء �ن
ح�

أهمي�ة القضي�ة: م�ن أخطر م�ا يواجه الداعي�ة الناجح اس�تثارته 
والكيد به؛ حقدًا وإيقافًا لنجاحه.

ي�رى أحد الطرفين: الاعتزال والانس�حاب من الس�احة، وهذه 
هزيمة نفسية.

وذه�ب الط�رف الآخر: إلى الانتقام واس�تبدال العن�ف بالحلم، 
والقوة بالعلم.

))) وه�و كت�اب: »الإسالم والنصرانية م�ع العل�م والمدني�ة«- انظر رس�الة التوحيد 
ص195: 200. يقول الش�يخ رش�يد رضا معلقا: كتاب »الإسالم والنصرانية« كتاب 
لا يستغني عن قراءته مسلم في هذا العصر، بل قال أحد أولي البصيرة من المسلمين: إنه 
ينبغي قراءته في كل س�نة ولو مرة واحدة، وإن قارئه ليجد فيه شرحًا لكثير من المس�ائل 

المجملة في هذه الرسالة. انظر: رسالة التوحيد ص200 هامش )2(. 
ا  نَّةَ وَلمََّ ن تدَۡخُلُواْ ٱلۡجَ

َ
مۡ حَسِبۡتُمۡ أ

َ
))) تفسري المنار 2/ 244 مع تفسري قوله تعالى: }أ

ِينَ خَلَوۡاْ مِن قَبۡلكُِم{ ]البقرة: 214[. ثَلُ ٱلَّذ تكُِم مَّ
ۡ
يأَ

بالدين إلى س�ذاجته، وجاء في إصلاحها بما لا يبعد عن الإسلام 
إلا قليال، بل ذهب بعض طوائف الإصلاح في العقائد))) إلى ما 
يتفق مع عقيدة الإسالم إلا في التصديق برس�الة محمد صلى الله عليه وسلم وأن 
ما هم عليه إنما هو دينه يختلف عنه اسًا�مً ولا يختلف معنى إلا في 

صورة العبادة لا غير.
ثم أخذت أمم أوربا تفتك من أسرها، وتصلح من شؤونها حتى 
اس�تقامت أمور دنياها على مثل ما دعا إليه الإسالم، غافلة عن 
قائدها لاهية عن مرشدها، وتقررت أصول المدنية الحاضرة التي 

تفاخر بها الأجيال المتأخرة ما سبقها من أهل الأزمان الغابرة.
هذا طل من وابله أصاب أرضا قابلة فاهتزت وربت وأنبتت من 
كل زوج بهي�ج، جاء القوم ليبيدوا، فاس�تفادوا وعادوا ليفيدوا. 
ظ�ن الرؤس�اء أن في إهاج�ة ش�عوبهم ش�فاء ضغنه�م، وتقوي�ة 
ركنهم، فباؤوا بوضوح ش�أنهم، وضعضعة س�لطانهم، وما بيناه 
في ش�أن الإسلام -ويعرفه كل من تفقه فيه- قد ظفر به كثير من 
أهل النظر في بلاد الغرب فعرفوا له حقه، واعترفوا أنه كان أكبر 

أساتذتهم فيما هم فيه اليوم)))، وإلى الله عاقبة الأمور))).
)2( ويقول الإمام محمد عبده تحت عنوان: »إيراد سهل الإيراد« 
م�ا نص�ه: »يق�ول قائل�ون: إذا كان الإسالم إنام ج�اء لدع�وة 
المختلفين إلى الاتفاق، فما بال الملة الإسلامية قد مزقتها المشارب 
وفرقت بين طوائفها المذاهب؟... ما هذا الذي ألحق المس�لمون 
بدينهم وكتاب الله بينهم يقيم ميزان القسط بين ما ابتدعوه وبين 
م�ا دعاهم إليه فتركوه؟... إذا كان قد أقام قواعد العدل، فما بال 
أغل�ب حطامه�م يضرب بهم المث�ل في الظلم؟... ما ب�ال الأبناء 
يقتل�ون الآب�اء؟ ما ب�ال البنات يعقق�ن الأمه�ات؟... قبس من 
الإسالم أضاء الغرب -كام تقول- وضوؤه الأعظم وشمس�ه 
الكربى في الشرق، وأهله في ظلامت لا يبصرون، أصح هذا في 
عق�ل؟ أو عهد في نقل؟... أليس في هذا ما يش�هد الله وملائكته 

))) يقول الش�يخ محمد رش�يد رضا معلقا: هم طائفة الموحدين وأكثرهم من الإنجليز 
والأمريكان. 

))) يقول الش�يخ محمد رش�يد رضا معلقًا: قد أورد المؤلف الشواهد على هذا في كتابه: 
الإسلام والنصرانية. 

))) رسالة التوحيد ص191: 195.
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الاس�تفهام عن جواز أكل المسلم من تلك الذبائح؟ وهو جائز؛ 
وتُ��واْ ٱلۡكِتَبَٰ حِلّٞ 

ُ
ِي��نَ أ لعم�وم الآي�ة الكريم�ة: }وَطَعَامُ ٱلَّذ

لَّكُ��مۡ{ ]المائ�دة: 5[، فقد ق�ال الله هذا بعد تحري�م الميتة، وأحل 
طعامه�م وهو يعلم م�ا يقولون عند الذبح، ويعل�م ما يعتقدون 

بعزير والمسيح.
وأم�ا إجابة الإمام محمد عبده على الس�ؤال الثالث: فهو بالجواز، 
وهو الموافق لعمل سلف الأمة الصالح بلا استثناء. يقول الشيخ 
رش�يد رضا: وإنما اس�تنكرها الجاهلون؛ لأن بع�ض الفقهاء من 
الحنفية والش�افعية حك�ى في ذلك خلافًا مبنيًّا على اس�تنباطاتهم 
المعروفة الناشئة عن التعصب للمذاهب الذي يفرق بين المسلمين 
ويجعلهم شيعا، كل شيعة تبطل عبادة الأخرى، وكأنهم يرون أن 

يكون لكل أهل مذهب مساجد خاصة بهم كالنصارى))).
ويؤك�د الش�يخ محمد رش�يد رض�ا: أن الحملة عىل الإمام محمد 
عبده بس�بب هذه الفتوى الترانس�فالية كانت مأج�ورة، والذي 
ت�ولى كبره�ا وتهيي�ج العالم الإسالمي عليه�ا هو محم�د بك أبو 
ش�ادي المحامي في الجريدة التي أنش�أها باس�م »الظاهر«، وكان 
يحرر معظمها له رجل اس�مه الش�يخ محمد الشربتلي، كان طالب 
عل�م ث�م دخل جماع�ة الدعاة إلى عقي�دة وحدة الوجود، وأنش�أ 
جري�دة سامها »النهج القويم« كانت هي التي كتبت أن الش�يخ 
محم�د عب�ده صرح في درس التوحيد ال�ذي كان يلقيه في الأزهر 

بنفي توحيد الله، فحاكمته النيابة العامة على هذا وحبسته.
واعتم�د أب�و ش�ادي في تقري�ره المفن�د لفت�وى الإمام عىل تأثير 
العب�ارات الخطابية والش�عرية، وذكر أنه ق�د ورد عليه من علماء 
الأزه�ر عب�ارة تقيض أن الش�يخ محمد عب�ده صار مع�زوًال من 
الإفت�اء؛ لأن: »وظيفة الإفتاء مختص�ة لمن يكون مقلدًا للإمام أبي 
حنيفة... ولما كان الشيخ محمد عبده لم يستند في فتوى الترانسفال 
، فقد  على شيء من نصوص الإمام أبي حنيفة، بل أخذ برأيه مثًال
أعل�ن أن�ه مجتهد لا مقلد لمذه�ب، وحيث قد خرج ع�ن التقليد 
المنص�وص علي�ه في أمر التولي�ة، فيرى العلماء أنه ص�ار معزوًال 
شرعا م�ن وظيفة الإفتاء بمج�رد هذا الخ�روج؛ لأن الحاكم إنما 

))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني- ص 675 ، 676.

رؤية الإمام الوسطية: إنه لا بديل عن الحلم والعلم كسلاحين في 
الفتن والكيد، وانتصر بهما -كما يقول الش�يخ رشيد رضا- »على 
دولة المال والرتب والنياشين«. والمثال الأوضح في ذلك: الفتوى 
الش�هيرة بالترانس�فالية، التي أجاز فيها الإمام لبس قلنسوة أهل 
الكت�اب، وأكل ذبائحهم، واقت�داء الش�افعية بالحنفية، بدعوى 
أنها تخالف المذهب الحنفي الذي عِّني الإمام حارسًا عليه، فصار 

خائناً لمذهبه يستحق العزل من الإفتاء.
وتبدأ الفتنة: عندما جاء رجل من بلاد ترانس�فال الأوربية يسأل 

المفتي عن الأسئلة الثلاثة الآتية:
)1( يوجد أفراد في هذه البلاد تلبس البرانيط لقضاء مصالحهم، 

وعود الفوائد إليهم، فهل يجوز ذلك أم لا؟
)2( إن ذبحهم -أي نصارى الترانسفال- مخالف؛ وذلك لأنهم 
يضربون البقر بالبلط، وبعد ذلك يذبحون بغير تس�مية، والغنم 

يذبحونها بغير تسمية أيضا، هل يجوز ذلك أم لا؟
)3( أن الش�افعية يصلون خلف الحنفية بدون تسمية، ويصلون 
خلفه�م العيدي�ن، وم�ن المعل�وم أن هن�اك خلافًا بين الش�افعية 
والحنفية في فرضية التس�مية في الوض�وء وفي تكبيرات العيدين، 

فهل تجوز صلاة كل خلف الآخر أم لا؟
أما إجابة الإمام محمد عبده على السؤال الأول: فهي أن الإسلام 
لم يقي�د أهله بزي مخصوص؛ لأن الزي من العادات التي تختلف 
باختلاف حاج�ات الش�عوب وأذواقهم وطبائ�ع بلادهم، فهو 
مب�اح لهم، فلم يك�ن من حكمة هذا الدين العام لجميع البشر أن 
يقي�د ش�عوب الأرض كلها بعادة طائفة منه�م كأهل الحجاز أو 
غيرهم؛ ولذلك لبس النب�ي صلى الله عليه وسلم من لبوس النصارى والمجوس 
والمشركني، كما ثب�ت في الأحاديث الصحيح�ة... ولذلك ترى 
�ا يش�اركهم في�ه غالبً�ا م�ن ليس من  للمس�لمين في كل قط�ر زيًّ
دينهم، بل أكثر لبوس�هم مأخوذ عن النص�ارى برمته، ومنه زي 

العثمانيين الرسمي.
وأم�ا إجابة الإمام محمد عبده على الس�ؤال الث�اني: فهو أن ظاهر 
الس�ؤال ع�ن جواز فعله�م، وليس من ش�أن المس�لم أن يبحث 
ع�ن أفعال غير المس�لمين في نفس�ها، فال بد أن يك�ون المراد هو 
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الش�هيرة جاء دور السعي لدي بهذا التفريق، وقد عهد به سموه 
إلى سامحة الش�يخ محمد توفيق البكري، فأرسل هذا إلى عبد الله 
أفندي المغيرة ليمهد الس�بيل له، ثم جاء هو بنفس�ه وأخبرني بأن 
س�مو الخديوي يحبني ويحترمني ويود مساعدتي على خدمة المنار 
للإسلام بالمال والنفوذ، وإني أنا الذي قطعت الطريق على نفسي 
بتش�يعي للشيخ محمد عبده... وقال: إنه أعد الآن حملة قوية من 
أش�هر كتاب مصر وعلمائها للطعن في الفتوى الترانسفالية، وإن 
صاحب جريدة حديثة العهد غير مس�لم قد أخذ منه 700 جنيه 
دفع�ة واح�دة. قال: وه�و لا يكلف�ك أن تطعن على الش�يخ مع 
الطاعنني... وإنما يكفيك الس�كوت عن الدف�اع عنه فقط، فإذا 
كن�ت ترضى بهذا فأفندينا مس�تعد لمقابلت�ك... قلت له: إن هذه 
مس�ألة ديني�ة، وهي من أخص مباح�ث المن�ار... وإذًا لا حاجة 
إلى مقابلت�ي لأفندين�ا))). وتوالت التأييدات من علماء المس�لمين 
في ش�تى الدول الإسلامية للأستاذ الإمام في فتوى الترانسفالية، 
واستحس�ن الإمام م�ا صدر في المن�ار دفاعا عن الفت�وى، وقال 
ا. يقول الش�يخ:  ا جدًّ للش�يخ محمد رش�يد رضا: ه�ذا طيب جدًّ
ولم أس�معه قال هذا في غيره، بل كانت كلمته المعتادة فيما يعجبه 
م�ن الكلام: »م�وش بط�ال«))). وانكسرت دولة الم�ال والرتب 
والنياشني، وف�ازت دولة العل�م والدين، وكان النرص لكتابها 

المخلصين«))).
مس  ا لخ� لمطل�ب ا  ا

ل�تعص�ب  ا
ذ�
 �ب

 و�ن
ف

� �نصا ل�إ مل�ة وا لمعا حس�ن ا

أهمي�ة القضي�ة: هي أه�م قضية إنس�انية حتى ج�اء في الحديث: 
»خياركم أحسنكم قضاء، حسن المعاملة...«))).

يتصف البعض: بغمط الناس ومماطلتهم في حقوقهم والتعصب 
للرأي.

ويتصف آخرون: باللامبالاة والسفه والإمعية.
صفة الإمام الوسطية: يصفه كل من عرفه بأنه كان مثاًال للعلم مع 

))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني ص 585، 586.
))) المرجع السابق ص 694.
))) المرجع السابق ص 668. 

))) أخرجه النسائي في سننه الكبرى 60/4 وتكملة الحديث: »والرفق في المطالبة«.

ن�اط الوظيف�ة بالمقل�د لإمام مخص�وص«... ثم ق�ال: »وقد وقَّع 
أولئ�ك الأعالم عريض�ة إلى مق�ام الخديوي�ة الجليل يلتمس�ون 
إيق�اف تيار ه�ذه الفتاوى الت�ي أرداها اله�وى، وحداها الرأي، 
واس�تقاها الغرض، واس�تلت بمناجل الحصاد ما غرس الدين، 
واتخ�ذت مع�اول الهوى له�دم معاقل الشريعة الغ�راء، حماها الله 

ذلك«))).
يق�ول الش�يخ محم�د رش�يد رض�ا: »أخربني أحد المس�تخدمين 
في الخاص�ة الخديوي�ة أن س�مو الخدي�وي عباس جمع م�رة جميع 
مستخدميها عنده، وكلمهم في بعض الأمور الخاصة بوظائفهم، 
ث�م قال لهم: يجب عليكم أن تعاكس�وا مجلة المنار وصاحبها »من 
تح�ت لتحت«، أي خفية بحيث لا يظهر عملكم... ثم توجهت 
عنايت�ه إلى أمرين كبيرين كان يجمع بينهما؛ أحدهما: التفريق بيني 
وبني الأس�تاذ الإمام. وثانيهما: إخراجي م�ن مصر، ولكن هذه 
امتدت إلى ما بعد وفاة الأس�تاذ. أما التفريق فقد بذلت له مساع 
متعددة... فأمر سموه كلا من الأستاذ محمد شاكر وبطرس باشا 
غالي بالس�عي لذل�ك لدى الأس�تاذ الإمام، وأذن ل�ه بالتصريح 
ل�ه بأن س�موه يرضى عنه كل الرضا ويس�اعده كل المس�اعدة في 
إصالح الأزهر، بشرط أن يبعد عنه صاحب المنار ويقطع صلته 
ب�ه. ق�ال الش�يخ رش�يد: أخبرني الأس�تاذ -رحم�ه الله- أن�ه قال 
لبطرس باش�ا يومئذ: إذا كنت أنا إنسانا ذا قيمة في الوجود، فإنما 
ذلك بأخلاقي لا بوظيفة الإفتاء ولا بغيرها، وأي خلق يكون لي 
إذا كنت أترك صحبة السيد رشيد رضا لأجل الخديوي، وكيف 
لا أت�رك صحبتك أنت أيضا لأج�ل الخديوي إذا أراد، أحب أن 
تعلم ويعلم الخديوي أنني أفضل أن أعيش أنا والسيد رشيد رضا 
هاهنا في رمل عين ش�مس على البقاء في منصب الإفتاء وعضوية 
مجلس إدارة الأزهر... ولما لم ينفع الس�عي لدى الأس�تاذ في ذلك 
وجاء وقت الحملة الكبرى عليه في موضوع الفتوى الترانسفالية 

))) المرج�ع الس�ابق ص671، 672، 673. ه�ذا وقد أفاض الش�يخ رش�يد رضا عن 
وطنية الخديوي عباس إنصافا للحق حتى لا يظهر بهذا الوجه السلبي. وقال: إن البلاد 
المصرية كانت في عهد توفيق في فتور واستسلام، وفي عهد عباس دخلت في عهد جديد 
م�ن الحرك�ة الوطنية، فهو ال�ذي أوجد مصطفى كامل واس�تعمله في الحرك�ة الوطنية. 

المرجع السابق ص591- 594. 
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يجهرون بعداوتهم للش�يخ، لكنه�م لم يكونوا يطعنون في أخلاقه 
ولا في دين�ه ولا في أدب�ه، وغاي�ة م�ا كان ينس�ب إلى الش�يخ من 
العي�وب –وج�لَّ من لا عيب في�ه- هو الحدة فق�ط، وهو عيب 
أس�تاذه جم�ال الدين فق�ط... ولم يكن أح�د يزي�د في انتقاده على 
كلم�ة: إن�ه حاد الم�زاج. وكان والدي يقول لي: إن�ه لم يجد فيه إلا 

عيبًا واحدًا وهو: أن لسانه حريف إذا غلب عليه الانفعال.
ث�م قال: وم�ن غرائب مزاياه أن�ه كان مع تلك المهاب�ة التي فيه، 
وذل�ك الش�مم الذي يتجلى من جميع نواحي�ه، من أرق خلق الله 
طبعً�ا، وأعظمه�م وداعة وتواضعًا، وأحلاه�م عشرة، وأحبهم 
تل�ك  يش�وب  يك�ن  لم  ولكن�ه  للنكت�ة....  فكاه�ة، وأطربه�م 
الفكاه�ات كلم�ة بذيئ�ة ولا لفظة ينبو عنه�ا المجلس، ولا قصة 

يشمئز ذو تربية حسنة من سماعها....
وكان الش�يخ بس�يط نوع المعيش�ة، يكره السرف والترف إلا أنه 
كان س�خي النف�س كثري الرب، ينف�ق ما بي�ده ولا يع�رف للمال 
قيم�ة... وكان يحب الس�خاء الدائ�م، والسامحة الفطرية بدون 

تأنق ولا تصنع«))).
)2( ثم يقول الأمير ش�كيب أرسلان: »لم يكن يطرأ على بيروت 
أح�د م�ن معارف�ه –أي الإم�ام محم�د عب�ده- أو م�ن الأعي�ان 
المشهورين إلا وقام بسنة السلام عليه، وكان يجله ويحتفي به، ولو 
كان مخالفًا له في العقيدة. ولم أجده احتفل بأحد أكثر من احتفاله 
بعب�اس أفندي البه�اء، رئيس البابية، م�ع أن الطريقة البابية هي 
غير ما يعتقد الش�يخ، وهي الطريقة التي ردَّ عليها أستاذه السيد 
ا ش�ديدًا، ولكنه كان يكرم في عباس أفندي العلم  جمال الدين ردًّ
والفض�ل والنبل والأخلاق العالية. وكان عب�اس أفندي يقابله 
بالمثل، وكان ينصف الناس، ولا يبخس أحدًا ش�يئًا من أش�يائه، 
حت�ى إنه ذكر لي مرة ما يجده في نفس�ه من إنصاف غيره حتى من 

أعدائه، وقال لي: »إني لأحسد نفسي على هذا الإنصاف«))).
)3( ويقول الإمام محمد عبده: »والس�بب في بقاء الغلبة لسلطان 
الخلاف والنزاع: هو فشو الجهل، وتعصب أهل الجاه من العلماء 

))) تاريخ الأستاذ الإمام الجزء الأول- القسم الأول ص405، 406.
))) تاريخ الإمام- المرجع السابق ص405. 

العم�ل، أما التعصب فكان أبغض الخصال إليه، ويعده الس�بب 
في فش�و الجهل والتقليد وبقاء الغلبة لس�لطان الخالف والنزاع 
والقضاء على حقوق الأخوة. قال الأمير ش�كيب أرسلان: »إن 

ا«. ومن أقواله أيضًا: التناسب كان في خصاله تامًّ
)1( كان�ت للإمام محمد عبده منذ ش�بابه هيبة وجلال الش�يوخ 

المعمرين.
)2( كان منصفً�ا بطبع�ه، كريم المعاملة مع م�ن يعرف أو يُعْرف 
بالأخلاق العالية، حتى ولو كان مخالفًا له في العقيدة، وحتى قال 

عن نفسه: »إني لأحسد نفسي على هذا الإنصاف«.
)3( كان من العلم الَمقرُون بالطهارة، ومن الذكاء المزدان بالعفة، 
وم�ن الفصاحة المتحلية بالاحتش�ام والورع، فكان التناس�ب في 

خصاله تاما.
)4( كان من أرق خلق الله طبعًا، وأعظمهم تواضعًا، وأحلاهم 

عشرة، ولم تشب فكاهاته المعهودة كلمة بذيئة.
)5( كان بس�يط المعيش�ة يكره السرف والترف مع حبه الس�خاء 

الدائم والسماحة الفطرية.
)6( عيبه البشري الوحيد: حدة المزاج عند الغضب.

وأذك�ر فيام ييل قطوفً�ا من ش�هادة الأمير ش�كيب أرسالن في 
أوصاف الإمام، وقطوفًا من أقوال الإمام في بغضه التعصب:

)1( يق�ول الأمير ش�كيب أرسالن –الملقب بأمري البيان وهو 
تلميذ الإمام- يصف سريته في بريوت: »وكانت أخلاقه –أي 
الإمام محمد عبده- تسري جنبًا إلى جنب مع معارفه، فكان مثاًال 
للعلم مع العمل، ولم يقدر أحد مع كثرة اختلاطه بالناس أن يجد 
في شيء م�ن أعماله مطعناً أو مغمزًا، أو يلحظ منه ما يخل بالوقار 
أو الكرام�ة أو الحش�مة، بل كان له من الهيب�ة والجلالة ما لم يكن 

ا. إلا لكبار الشيوخ من المعمرين مع أنه كان شابًّ
ولم تك�ن ه�ذه الجلالة التي فيه ناش�ئة عن س�عة علم�ه فقط، بل 
كان�ت إثر مجموع خصال�ه الباهرة من العلم المق�رون بالطهارة، 
ومن ال�ذكاء المزدان بالعفة، ومن الفصاحة المتحلية بالاحتش�ام 
�ا، وكان عظيما من كل  وال�ورع، فكان التناس�ب في خصال�ه تامًّ
جه�ة.... ث�م ق�ال: وق�د س�معت في تل�ك الأيام بع�ض أناس 
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والالتحام بين آحادها. 
ث�م يق�ول الإم�ام محم�د عب�ده: إن التعص�ب وص�ف كس�ائر 
الأوصاف، له حد اعت�دال، وطرفا إفراط وتفريط، واعتداله هو 
الكامل ال�ذي بينا مزاي�اه، والتفريط فيه هو النق�ص الذي أشرنا 

لرزاياه، والإفراط فيه مذمة تبعث على الجور والاعتداء«))).

))) تاريخ الأستاذ الإمام 2/ 250، 251.

لمذاهبه�م الت�ي إليها ينتس�بون، وبجاهه�ا يعيش�ون ويكرمون، 
وتأييد الأمراء والسالطين لهم استعانة بهم على إخضاع العامة، 

وقطع طريق الاستقلال العقلي والنفسي على الأمة«.
ث�م تكل�م عن الإسالم ال�ذي: »أم�ر برف�ع الش�قاق والتنازع، 
وبالاعتصام بحبل الوحدة، وشد أواخي الإخاء... وهو بمعنى 
قُواْ{  ِيعٗ��ا وَلَا تَفَرَّ ِ جَم َبۡ��لِ ٱَّهلل قول�ه تع�الى: }وَٱعۡتَصِمُ��واْ بِح
]آل عم�ران: 103[، وقول�ه تع�الى: }وَلَا تنََزٰعَُ��واْ فَتَفۡشَ��لُواْ{ 
]الأنف�ال: 46[، وقول�هصلى الله عليه وسلم: »لا ترجع�وا بع�دي كف�ارًا يرضب 

بعضكم أعناق بعض« رواه الجماعة كلهم))).
وقد خالفنا كل هذه النصوص، فتفرقنا وتنازعنا، وش�اق بعضنا 
بعضا بشبهة الدين؛ إذ اتخذنا مذاهب متفرقة، كل فريق يتعصب 
لمذهب ويعادي س�ائر إخوانه المس�لمين لأجل�ه، زاعًام أنه ينصر 
الدي�ن، وه�و يخذل�ه بتفريق كلم�ة المس�لمين، هذا س�ني يقاتل 
ش�يعيًّا، وهذا ش�يعي ينازل إباضيًّا، وهذا ش�افعي يغ�ري التتار 
بالحنفي�ة، وه�ذا حنف�ي يقيس الش�افعية عىل الذمي�ة، وهؤلاء 
بَّرُواْ  فَلَمۡ يدََّ

َ
مقل�دة الخلف يحادون م�ن اتبع طريقة الس�لف، }أ

ليَِن{ ]المؤمنون: 68[،  وَّ
َ تِ ءَاباَءَٓهُمُ ٱلۡأ

ۡ
ا لمَۡ يأَ مۡ جَاءَٓهُم مَّ

َ
ٱلۡقَوۡلَ أ

أم أمروا بهذا من الله ورس�وله وم�ن الأئمة المجتهدين؟ كلا، بل 
كان التع�ادي والتن�ازع انحرافً�ا عن الصراط المس�تقيم، واتباعا 

لخطوات الشيطان الرجيم«))).
ويق�ول الإمام محمد عبده: »التعص�ب قيام بالعصبية، والعصبية 
م�ن المصادر النس�بية... فالتعصب وصف للنفس الإنس�انية... 
هذا الوصف هو الذي ش�كل الله به الش�عوب، وأقام بناء الأمم 
ب�ه، وه�و عقد الرب�ط في كل أم�ة... هذا هو ال�ذي يرفع نفوس 
آح�اد الأمة عن معاطاة الدنايا وارتكاب الخيانات فيما يعود على 
الأم�ة برضر، أو يؤول بها إلى س�وء عاقبة. وإن اس�تقامة الطبع 
ورسوخ الفضيلة في أمة تكون على حسب درجة التعصب فيها، 

))) صحيح البخاري 1/ 56 رقم 121، صحيح مس�لم 1/ 81 رقم 65 من حديث 
جري�ر. كام أخرج�ه البخ�اري من حدي�ث ابن عباس ومس�لم م�ن حديث اب�ن عمر، 

مرفوعًا، صحيح البخاري 2/ 619 رقم 1652، صحيح مسلم 1/ 82 رقم 66.
��لۡمِ  ينَ ءَامَنُواْ ٱدۡخُلوُاْ فِي ٱلسِّ هَا ٱلَّذِ يُّ

َ
أ ))) تفسري المنار 2/ 209 في تفسري الآية: }يَٰٓ

يۡطَنِٰ{ ]البقرة: 208[. كَآفَّةٗ وَلَا تتََّبعُِواْ خُطُوَتِٰ ٱلشَّ
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1- فقه الأسرة.
2- فقه الاقتصاد والمال.

3- الفقه الدستوري في المواءمة بين الانتماءين الوطني والديني، 
وحكم الاستعانة بغير المسلمين في تولي الوزارات، أو نصرة الملة 

وحوزة الأمة.
4- فقه الجهاد في سبيل الله.

5-الفقه الدولي.
وأبين ذلك في المطالب الخمسة التالية:

ول 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

�سر�ة
ل�أ �هق ا

ف
�

أهمي�ة القضية وتقس�يمها: الأسرة هي اللبن�ة الأولى في المجتمع، 
ع منها عدة  فحظي�ت باهتمام خاص من الإمام محمد عب�ده، وفرَّ

قضايا جسام، ومن أهمها:
)1( حق الزوجين.

)2( حق الطفل في الرضاع الطبيعي.
)3( حق المرأة ومساواتها الرجل، وتحقيق قوامته.

)4( تعدد الزوجات.
)5( مقاصد الطلاق وثقافته وإنكار المحلل.

وأبين ذلك فيما يلي:

سر�ة 
أ
ل� ه ا

لى م�ن �ف�ق و
أ
ل�  ا
��ية

ل�ق�ض ا

 

�ي�ن و�ج
ز�
ل  ا

ق
ح�

أهمي�ة القضية: النزاع بين الزوجين مجب�ول بحكم الطبيعة؛ رغبة 
في الأخذ دون العطاء.

ي�رى أحد الطرفين: تأجيج العلاقة على الش�ح والمعاندة؛ للظفر 
بالحق.

وذه�ب الطرف الآخر: إلى اللامب�الاة في العلاقة الزوجية؛ درءًا 
للخلاف.

رؤية الإمام الوسطية:
)1( تقري�ر م�ا علي�ه أكثر أه�ل العل�م، ونص عليه الق�رآن، من 

 المبحث الثالث 
الاعتدال أو الوسطية عند الإمام محمد عبده في 

الجانب الفقهي

تمهيد وتقسيم:
ءِ  الفقه في اللغة: مطلق الفهم))). ومنه قوله تعالى: }فَمَالِ هَٰٓؤُلَآ
ٱلۡقَ��وۡمِ لَا يكََ��ادُونَ يَفۡقَهُونَ حَدِيثٗ��ا{ ]النس�اء: 78[. والفقه 
في اصطالح الفقه�اء: ه�و العل�م بالأح�كام الشرعي�ة العملية 

المكتسب من الأدلة التفصيلية))).
وم�ع كون الإمام محمد عبده قد تخرج في الأزهر حنفي المذهب، 
إلا أن�ه كان إمامً�ا مجته�دًا يتمي�ز بفه�م متجدد للق�رآن الكريم، 
ووقوف�ه على أصول الشريعة وحكمها وأسرارها. يقول الش�يخ 
محمد رش�يد رضا: »ولست أعني بكونه إمامًا مجتهدًا في الشريعة 
نَ�ه، أو كان يريد أن يدون�ه، وإنما أعني  أن�ه صاح�ب مذه�ب دَوَّ
فهم�ه للدين أصوله وفروع�ه بالدلائل والبراهني، والفقه فيه، 
والوقوف على حكمه، والق�درة على بيانه بدون تقليد عالم معين 
م�ن العلامء الس�ابقين والأئم�ة المهديني... وكان ي�رى أن من 
يض�ع للناس مذهبًا جدي�دًا فإنما يزيدهم عم�ى وجهًال وتفريقًا 

واختلافًا«))).
وقد س�اعد الإمام عىل معالجة ح�وادث عصره ثقافتُ�ه وتعلمه 
ويل�م  الرياضي�ات،  منه�ا  يع�رف  ف�كان  العصري�ة،  للعل�وم 
بالطبيعي�ات، ويتق�ن الفلس�فة العقلي�ة وعلوم التربي�ة والنفس 
والأخالق والاجتامع وتواريخ الملل والأم�م ومذاهبها، وكان 
يطال�ع دائما ما تجدد عن�د الإفرنج من المصنف�ات في هذه العلوم 
وفي ش�أن الإسالم))). وح�وادث عرص الإم�ام الفقهي�ة تكاد 
لا تحىص، وكان ل�ه في كل نازلة وج�ود بفكر الفقيه الوس�طي، 
وأكتفي من تلك النوازل بأشهرها مما لا تزال حاجتنا إلى معرفته 

ملحة، وهي ما يأتي:

))) لسان العرب، مادة: فقه.
))) منهاج الأصول للبيضاوي ومعه شرحه نهاية السول للإسنوي1/ 22.

))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني ص1032.
))) المرجع السابق ص1033.
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رؤية الإمام الوس�طية: تقرير ما ذه�ب إليه الجمهور من وجوب 
إرضاع الطفل طبيعيًّا على مقتضى الفطرة للمصلحة لا للتعبد.

يترت�ب على ذلك: إمكان تغيري الحكم باختلاف المصلحة. قال: 
»واتفق الأطباء على أن أفضل اللبن للولد لبن أمه«.

وأذكر فيما يلي قطوفًا مما ذكره الشيخ محمد رشيد رضا عن الإمام، 
في ذلك:

 ِ وۡلَدَٰهُنَّ حَوۡلَۡني
َ
في تفسري قول�ه تع�الى: }وَٱلۡوَلٰدَِتُٰ يرُۡضِعۡ��نَ أ

{ ]البق�رة: 233[، يق�ول الش�يخ محم�د رش�يد: قول�ه  ِ مِلَ�ۡن�يۡ كَا
{ أمر جاء بصيغة الخبر  وۡلَدَٰهُنَّ

َ
تع�الى: }وَٱلۡوَلٰدَِتُٰ يرُۡضِعۡ��نَ أ

للمبالغة في تقريره. وزعم بعضهم أنه خبر على بابه، أي إن شأن 
الوال�دات ذل�ك، وأنت ترى أنه لا فائ�دة في الإخبار عن الواقع 
المعل�وم للناس في مقام بيان الأحكام. وكأن صاحب هذا القول 
أراد أن يقوي به قول الفقهاء الذين يرون أنه لا يجب على الوالدة 
إرضاع ولدها إلا إذا تعينت مرضعًا، بأن كان لا يقبل غير ثديها، 
كما يعهد من بعض الأطفال، أو كان الوالد عاجزًا عن اس�تئجار 
ظئ�ر ترضع�ه، أو ق�در ولم يجد الظئر. عىل أن ه�ؤلاء الفقهاء لم 
يروا جعل الخبر بمعنى الأمر مانعًا من حكمهم هذا، فقد حملوه 
عىل الن�دب في حال الاختيار، قال�وا: لأن لب�ن الأم أنفع للولد 
م�ن لبن الظئ�ر، وخاصة إذا لم يكن ولد الظئر في س�نه. والظاهر 
أن الأم�ر للوجوب مطلقً�ا، فالأصل أنه يجب عىل الأم إرضاع 
ولدها، واختاره الأستاذ الإمام، يعني إن لم يكن هناك عذر مانع 
من مرض ونحوه، ولا يمنع الوجوب جواز اس�تنابة الظئر عنها 
م�ع أم�ن الضرر؛ لأن ه�ذا الوجوب للمصلح�ة لا للتعبد، فهو 
كالنفق�ة على القريب بشرطها، فإذا اتفق الوالدان على اس�تئجار 

ظئر ورَأَيَا أنها تقوم مقام الوالدة فلا بأس«))).
ق�ال الأس�تاذ الإم�ام: »ج�اء الأم�ر الإله�ي بإرض�اع الأمه�ات 
أولاده�ن عىل مقتىض الفط�رة، فأفضل اللب�ن للول�د لبن أمه 
ن م�ن دمها في أحش�ائها، فلما  باتف�اق الأطب�اء، أي لأن�ه قد تكوَّ
ب�رز إلى الوجود تحول اللبن الذي كان يتغذى منه الرحم إلى لبن 
يتغ�ذى من�ه في خارجه، فهو اللب�ن الذي يلائمه ويناس�به. وقد 

))) تفسير المنار 2/ 329، 330.

ضرورة إقامة العلاقة الزوجية على المودة والرحمة.
)2( حذر الإمام من غرور الرجال بالقوة، وكفران النساء بنعمة 

الرجال.
وأذكر فيما يلي بعضًا مما ذكره الإمام محمد عبده، في ذلك:

نزَلَ 
َ
ِ عَلَيۡكُمۡ وَمَآ أ في تفسري قوله تعالى: }وٱَذكُۡرُواْ نعِۡمَ��تَ ٱَّهلل

كِۡمَةِ يعَِظُكُم بهِِ{ بعد قوله تعالى:  عَلَيۡكُ��م مِّنَ ٱلۡكِتَبِٰ وٱَلۡح
وۡ 

َ
مۡسِكُوهُنَّ بمَِعۡرُوفٍ أ

َ
جَلَهُنَّ فَأ

َ
}وَإِذاَ طَلَّقۡتُمُ ٱلنّسَِ��اءَٓ فَبَلَغۡنَ أ

ْۚ وَمَن يَفۡعَلۡ ذَلٰكَِ  َعۡتَدُوا ارٗا لِّت َ حُِّوهُنَّ بمَِعۡرُوفٖۚ وَلَا تُمۡسِكُوهُنَّ ضِر سَر
ِ هُزُوٗا{ ]البقرة: 231[. فَقَدۡ ظَلَمَ نَفۡسَهُۚۥ وَلَا تَتَّخِذُوٓاْ ءَايَتِٰ ٱَّهلل

ِ عَلَيۡكُمۡ{،  يق�ول الإمام محمد عبده: »}وَٱذۡكُ��رُواْ نعِۡمَةَ ٱَّهلل
أي امتثل�وا م�ا ذكر آنفًا من أم�ر ونهي، وتذك�روا نعمة الله تعالى 
عليك�م بالفط�رة الس�ليمة في الرابطة الزوجية المعَّر�بَّ عنها بقوله 
زۡوَجٰٗا 

َ
نفُسِ��كُمۡ أ

َ
نۡ خَلَقَ لَكُم مِّنۡ أ

َ
تع�الى: }وَمِ��نۡ ءَايَتٰهِۦِٓ أ

َةًۚ إنَِّ فِي ذَلٰكَِ لَأٓيَتٰٖ  ةٗ وَرحَۡم وَدَّ ۡهَا وجََعَلَ بيَۡنَكُم مَّ لّتِسَۡ��كُنُوٓاْ إلَِي
رُونَ{ ]الروم: 21[... وقد أفس�د عىل الناس تلك  لّقَِ��وۡمٖ يَتَفَكَّ
الم�ودة والرحم�ة، وحجبه�م ع�ن الموعظ�ة بالحكم�ة وأضع�ف 
في نف�وس الأزواج ذل�ك الس�كون والارتي�اح، غ�رورُ الرجال 
بالقوة وطغيانهم بالغنى، وكفران النس�اء لنعمة الرجال، وحفظ 
س�يئاتهم، وتماديهم في الذم له�ا والتبرم بها، وما مضت به عادات 
الجاهلي�ة في بع�ض المتقدمين وع�ادات التفرن�ج في المعاصرات 

والمعاصرين«))).

سر�ة 
أ
ل� ه ا

 م�ن �ف�ق
��ية
�ن ا ل�ث ��ية ا

ل�ق�ض ا

 

�يعي� لط�ب اع ا
لر�ض ي� ا

ل �ف
لط�ف ح�ق ا

أهمي�ة القضية: م�ا ثبت علميًّا من أهمية الرض�اع الطبيعي لتقوية 
مناعة الطفل.

يرى أحد الطرفين: التعبد وجوبًا بإرضاع الطفل طبيعيًّا؛ لظاهر 
الآية.

وذه�ب الطرف الآخ�ر: إلى عدم وجوب إرض�اع الطفل طبيعيًّا 
إلا إذا تعين؛ لتقديم مصلحة الأم.

))) تفسير المنار 2/ 321.
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)7( للمرأة مثل ما للرجل من حقوق.
)8( القوام�ة الت�ي للرجل هي رياس�ة أو مس�ؤولية توجب على 

المرأة شيئًا، وعلى الرجل أشياء.
وأذك�ر فيام يلي قطوفً�ا من أق�وال الإمام محم�د عب�ده، وتلميذه 

الشيخ رشيد رضا عنه في ذلك:
)1( يحكي الشيخ محمد رشيد رضا: إنكار الإمام محمد عبده على 
حال المس�لمين الذين شاع عنهم إهمال شأن المرأة، فيقول: »ذكر 
الأستاذ الإمام في الدرس أن أحد السائحين من الإفرنج زاره في 
الأزهر، وبينما هما ماران في المسجد رأى الإفرنجي بنتًا مارة فيه، 
فبه�ت، وقال: ما ه�ذا؟ أنثى تدخل الجامع! فق�ال له الإمام: ما 
وجه الغرابة في ذلك؟ قال: إننا نعتقد أن الإسلام قرر أن النساء 
ليس له�ن أرواح، وليس عليهن عبادة! فبني له غلطه، وفَّرس له 
بع�ض الآي�ات فيهن. قال: فانظروا كيف صرن�ا حجة على ديننا 
وإلى جهل هؤلاء الناس بالإسالم حتى مث�ل هذا الرجل الذي 

هو رئيس لجمعية كبيرة؟ فما بالكم بعامتهم؟«))).
ِينَ يؤُۡلوُنَ مِن نسَِّائٓهِِمۡ ترََبُّصُ  )2( وفي تفسري قوله تعالى: }لّلَِّذ

شۡهُرٖ{ ]البقرة: 226[.
َ
رۡبَعَةِ أ

َ
أ

يق�ول الإم�ام محمد عبده: »فالإيالء من الم�رأة أن يحلف الرجل 
أن�ه لا يقربها، وهو مما يكون من الرج�ال عند المغاضبة والغيظ. 
وفيه امتهان للمرأة وهضم لحقها وإظهار لعدم المبالاة بها. فترك 
المقارب�ة الخاص�ة المعلوم�ة ضررًا معصيةٌ، والحل�ف عليه حلف 
على ما لا يرضى الله تعالى به؛ لما فيه من ترك التواد والتراحم بين 
الزوجين وما يترتب على ذلك من المفاسد في أنفسهما وفي عيالهما 
وأقاربهام. والظاه�ر أن حكم الإيلاء )الحل�ف( يدخل في معنى 
يمَۡنٰكُِمۡ{ 

َ
ٓ أ ُ بٱِللَّغۡ��وِ فِي الآي�ة الس�ابقة: }لَّا يؤَُاخِذُكُمُ ٱَّهلل

]البقرة: 225[«))).
حَقُّ برَِدِّهنَِّ فِي ذَلٰكَِ{ 

َ
ُهُنَّ أ )3( وفي تفسير قوله تعالى: }وَبُعُولَت

]البقرة: 228[.
يق�ول الإم�ام محمد عب�ده: »وإنام يكون بع�ل المرأة أح�ق بها في 
 } ي عَلَيۡهِ��نَّ ))) تفسري المن�ار 2/ 303 في تفسري قول�ه تع�الى: }وَلهَُ��نَّ مِثۡ��لُ ٱلَّذِ

]البقرة: 228[.
))) تفسير المنار 2/ 297.

قضت الحكمة ب�أن تكون حالة لبن الأم في التغذية ملائمة لحال 
الطفل بحسب درجات سنه، ولذلك كان مما ينبغي أن يراعى في 
الظئر أن تكون سن ولدها كسن الطفل التي تتخذ مرضعًا له«.

وقال الأس�تاذ الإم�ام: »إن لبن المرضع يؤثر في جس�م الطفل وفي 
أخلاق�ه وس�جاياه، ولذلك يحت�اط في انتق�اء المراض�ع، ويجتنب 
اسرتضاع المريضة والفاسدة الأخلاق والآداب، ولكن لا يخشى 
من لبن الأم وإن كان بها علة في بدنها أو في أخلاقها؛ لأن ما يأخذه 

من طبيعتها فإنما يأخذه وهو في الرحم، فاللبن لا يزيده شيئًا«))).

سر�ة 
أ
ل� ه ا

 م�ن �ف�ق
ل�ث�ة ا ل�ث ��ية ا

ل�ق�ض ا

 

ل لر�ج ها ا
�ت ا و  ومسا

�ة
أ
لمر�  ا

ق
ح�

أهمي�ة القضية: تظهر في اتهام الغرب المس�لمين ببخس حق المرأة 
وإهمال شأنها.

ي�رى أحد الطرفين: أنه لا حق للمرأة عىل الرجل؛ لأن القوامة 
له، وهو المتفضل بكفالتها.

وذهب الط�رف الآخر: إلى اللامب�الاة في مواجهة اتهام الغرب؛ 
استخفافًا بالقضية، أو المبالغة في تكريم النساء، كالأمم الأوربية.
رؤي�ة الإم�ام الوس�طية: أخ�ذ اتهام الغ�رب في قضية ح�ق المرأة 
مأخذ الجد للإصلاح الذاتي، وإبراز تعظيم الإسالم لشأن المرأة 

في مواجهة الآخر، وقرر ما يلي:
)1( إنكار ما يشاع عن الإسلام أنه أهمل شأن المرأة؛ لأنها نصف 

المجتمع.
)2( دعا الإسلام إلى الرفق بالمرأة والاهتمام بأمرها.

)3( حرم الإسلام امتهان المرأة وعدم المبالاة بها.
)4( أك�د الإسالم على كرامة المرأة فيما أس�ند إليه�ا الإخبار عما 

يُعْرف من جهتها.
)5( إنكار التفاسري التي تسيء للمرأة كادعاء قوة ش�هوتها على 
الرج�ل. ق�ال: »وه�ذا م�ن ظل�م الرج�ال بالنس�اء بالحكم على 

شعورهن، ويأخذ بعضهم ذلك من بعض بالتسليم والتقليد«.
)6( أوج�ب الإسالم ح�ق التعليم للم�رأة؛ للوفاء بح�ق أمتها 

وأسرتها.
))) المرجع السابق ص 334، 335.
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يق�ول الإم�ام محمد عب�ده: »خاط�ب الله تع�الى النس�اء بالإيمان 
والمعرف�ة والأعمال الصالحة في العبادات والمعاملات كما خاطب 
الرج�ال، وجع�ل لهن عليه�م مثل م�ا جعله لهم عليه�ن، وقرن 
أسامءهن بأسامئهم في آي�ات كثرية، وبايع النب�ي صلى الله عليه وسلم المؤمنات 
كما باي�ع المؤمنين، وأمرهن بتعلُّم الكت�اب والحكمة كما أمرهم. 
وأجمعت الأمة على ما مضى به الكتاب والس�نة من أنهن مجزيات 
عىل أعمالهن في الدنيا والآخرة، أفيج�وز بعد هذا كله أن يحرمن 
م�ن العلم بما عليه�ن من الواجبات والحق�وق لربهن ولبعولتهن 
ولأولادهن ولذي القربى وللأمة والملة؟ فكيف يمكن للنساء أن 
؟  يؤدي�ن تلك الواجبات والحقوق مع الجهل بها إجماًال وتفصيًال
وكيف تسعد في الدنيا أو الآخرة أمة نصفها كالبهائم لا يؤدي ما 

يجب عليه لربه ولا لنفسه ولا لأهله ولا للناس؟«))).
)6( وفي تفسري قول�ه تع�الى: }وَللِرجَِّ��الِ عَلَيۡهِ��نَّ دَرجََةٞ{، 
ِي عَلَيۡهِ��نَّ بٱِلمَۡعۡرُوفِ{  بع�د قول�ه تع�الى: }وَلهَُنَّ مِثۡ��لُ ٱلَّذ

]البقرة: 228[.
عَلَيۡهِ��نَّ  ِي  ٱلَّذ مِثۡ��لُ  يق�ول الإم�ام محم�د عب�ده: »}وَلهَُ��نَّ 
ا جمعت عىل إيجازها ما  بٱِلمَۡعۡ��رُوفِ{، ه�ذه كلم�ة جليلة ج�دًّ
لا ي�ؤدى بالتفصي�ل إلا في س�فر كبير، فه�ي قاعدة كلي�ة ناطقة 
ب�أن المرأة مس�اوية للرجل في جمي�ع الحقوق إلا أم�رًا واحدًا عبر 
عن�ه بقوله: }وَللِرجَِّ��الِ عَلَيۡهِنَّ دَرجََةٞ{، وس�يأتي بيانه. وقد 
أح�ال في معرف�ة ما لهن وم�ا عليهن على المعروف بني الناس في 
معاشرته�م ومعاملاتهم في أهليهم، وما يجري عليه عرف الناس 
هو تاب�ع لشرائعهم وعقائدهم وآدابه�م وعاداتهم، فهذه الجملة 
تعط�ي الرج�ل ميزانا ي�زن به معاملت�ه لزوجه في جميع الش�ؤون 
والأح�وال، فإذا ه�مَّ بمطالبتها بأمر من الأم�ور يتذكر أنه يجب 
عليه مثله بإزائه؛ ولهذا قال ابن عباس : »إنني لأتزين لامرأتي 
كما تتزين لي، لهذه الآية«. وليس المراد بالمثل المثل بأعيان الأشياء 
وأش�خاصها، وإنما المراد أن الحقوق بينهما متبادل�ة وأنهما أكْفَاء، 
فام من عم�ل تعمله الم�رأة للرجل إلا وللرجل عم�ل يقابله لها، 
إن لم يك�ن مثل�ه في ش�خصه، فهو مثله في جنس�ه، فهام متماثلان 

))) تفسير المنار 2/ 304.

م�دة العدة إذا قصد إصالح ذات البين وحس�ن المعاشرة، وأما 
إذا قص�د مضارته�ا ومنعه�ا من الت�زوج بعد الع�دة حتى تكون 

كالمعلقة... فهو آثم بينه وبين الله بهذه المراجعة«))).
نفُسِ��هِنَّ 

َ
بَّصۡنَ بأِ َ )4( وفي تفسري قوله تعالى: }وَٱلمُۡطَلَّقَتُٰ يَتَر

ثلََثَٰةَ قُرُوءٖٓ{ ]البقرة: 228[.
بَّصۡ��نَ  َ }يَتَر التعبري بقول�ه:  يق�ول الإم�ام محم�د عب�ده: »في 
{ من الإب�داع في الإش�ارة، والنزاه�ة في العبارة...  نفُسِ��هِنَّ

َ
بأِ

فالكلام في المطلقات وهن معرضات للزواج وخلو من الأزواج، 
والأنس�ب فيه ترك التصريح بما يتشوفن إليه، والاكتفاء بالكناية 
عام يرغبن في�ه... فأفاد أن�ه يجب عليه�ن أن يملك�ن رغبتهن، 
ويكففن جماح أنفس�هن إلى تمام المدة الممدودة، والعدة المعدودة، 
ولك�ن بطريق الرمز والتلويح لا بطري�ق الإبانة والتصريح. فإن 
الترب�ص في حقيقته وظاهر معناه التريث والانتظار، وهو يتعلق 
{ لم�ا أفادت  نفُسِ��هِنَّ

َ
بيشء يتري�ث عن�ه... ولولا كلمة: }بأِ

الجملة تلك المع�اني الدقيقة... ولو لم ترد لكان الحكم عاريًا عن 
تأديب النفس والحكم على شعورها ووجدانها... وهو أشد فعًال 
في أنفس�هن وأقوى إلزاما لهن أن يكن كذلك طائعات مختارات، 

كما أن فيه إكرامًا لهن ولطفا بهن، إذا لم يؤمرن أمرًا صريحا«.
ث�م ق�ال الإم�ام: »بعد بيان ه�ذه النكت�ة التي شرحناه�ا، وزعم 
بع�ض الن�اس أن معنى الترب�ص بالأنفس هن�ا: ضبطها ومنعها 
أن تقع في غمرة الش�هوة المحرمة، وعللوا ذلك بأن النس�اء أشد 
شهوة من الرجال، ومنهم من قدر هذه الشدة والزيادة بأضعاف 
ا، وهذا من نبذ الأق�وال وطرحها بغير  كثرية حدها وعدها ع�دًّ
بين�ة ولا عل�م، ف�إن الرجال كانوا وم�ا زالوا هم الذي�ن يطلبون 
النساء ويرغبون فيهن، ثم يظلمونهن حتى بالتحكم في طبائعهن 
والحكم على شعورهن، ويأخذ بعضهم ذلك من بعض بالتسليم 

والتقليد«))).
ِي عَلَيۡهِ��نَّ  )5( وفي تفسري قول�ه تع�الى: }وَلهَُ��نَّ مِثۡ��لُ ٱلَّذ

بٱِلمَۡعۡرُوفِ{ ]البقرة: 228[.

))) تفسير المنار 2/ 302.
))) تفسير المنار 2/ 299، 300.
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على النس�اء؛ لأجل التحكم أو التش�في أو شفاء الغيظ، فهو من 
الظلم الذي لا يجوز بحال«))).

ُ عَزيِزٌ حَكِيمٌ{  ثم قال الإمام: »وختم الآية بقوله تعالى: }وَٱَّهلل
]البق�رة: 228[، في ذك�ر الع�زة والحكم�ة هاهنا وجه�ان؛ أحدهما: 
إعطاء المرأة من الحقوق على الرجل مثل ما له عليها بعد أن كانت 
مهضومة الحقوق عند العرب وجميع الأمم. والثاني: جعل الرجل 
رئيسً�ا عليها، ف�كأن من لم يرض به�ذه الأح�كام الحكيمة يكون 
منازعًا لله تعالى في عزة سلطانه، ومنكرًا لحكمته في أحكامه، فهي 

تتضمن الوعيد على المخالفة، كما عهدنا من سنة القرآن«))).

سر�ة 
أ
ل� ه ا

 م�ن �ف�ق
�بع�ة لرا  ا

��ية
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�ت ا و�ج
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ل د ا عد

�ت
أهمي�ة القضي�ة: من أكث�ر القضاي�ا الاجتماعي�ة س�خونة، والتي 

أخذها الغرب عن الإسلام))).
يرى أحد الطرفين: أن الأصل في الزواج هو التعدد، فمن تزوج 

بواحدة لم يحقق الامتثال الشرعي.
وذه�ب الط�رف الآخ�ر: إلى تحري�م التع�دد؛ لاس�تحالة العدل 

المجعول سببًا في مشروعيته.
رؤي�ة الإم�ام الوس�طية: تقرير م�ا عليه الجمهور م�ن أن الأصل 
في ال�زواج هو الإفراد، ويجوز التعدد عن�د الضرورة أو الحاجة، 

وقرر في ذلك ما يلي:
)1( إن التع�دد في ال�زواج لم يرد في القرآن مقص�ودًا لذاته، وإنما 
ورد تبعً�ا عند التش�ديد على من أكل مال الزوج�ة اليتيمة، حتى 

ولو كان ثمن حمايتها هو الزواج من أربع غير يتيمات.
)2( إن الله تع�الى جع�ل البعد من الجور س�ببا في تشريع التعدد، 

والخوف من عدم العدل يصدق بالظن والشك.
)3( إخبار الله تعالى بأن أحدًا لن يس�تطيع العدل بين النس�اء مع 
مل على المي�ل القلبي؛ رحمة م�ن الله تعالى، وإلا  حرص�ه علي�ه ُحي

))) تفسير المنار 2/ 306.

))) تفسير المنار 2/ 307.
))) يقول الشيخ محمد رشيد رضا عن قضية التعدد: إنها مسألة اجتماعية كبرى، تفسير 

المنار 4/ 86.

في الحق�وق والأعمال، كام أنهما متماثلان في الذات والإحس�اس 
والش�عور والعق�ل، أي أن كلًّا منهام بشر تام له عق�ل يتفكر في 
مصالح�ه، وقل�ب يحب ما يلائم�ه ويسر به، ويكره م�ا لا يلائمه 
وينف�ر منه، فلي�س من العدل أن يتحكم أح�د الصنفين بالآخر، 
ويتخذه عبدًا يس�تذله ويستخدمه في مصالحه، ولا سيما بعد عقد 

الزوجية والدخول في الحياة المشتركة«.
ث�م ق�ال الإمام: »هذه الدرج�ة التي رفع النس�اء إليها لم يرفعهن 
إليه�ا دين س�ابق، ولا شريعة من الشرائع، ب�ل لم تصل إليها أمة 
م�ن الأمم قبل الإسالم ولا بعده، وه�ذه الأم�م الأوربية التي 
كان م�ن آث�ار تقدمها في الحض�ارة والمدنية أن بالغ�ت في تكريم 
النساء واحترامهن، وعنيت بتربيتهن وتعليمهن العلوم والفنون 
لا ت�زال دون هذه الدرجة التي رفع الإسالم النس�اء إليها، ولا 
ت�زال قوانين بعضها تمن�ع المرأة من حق الترصف في مالها بدون 
إذن زوجه�ا وغير ذلك من الحقوق الت�ي منحتها إياها الشريعة 
الإسالمية من نحو ثلاثة عشر قرنا ونصف. وقد كان النساء في 
أوربا منذ خمسين سنة بمنزلة الأرقاء في كل شيء كما كان في عهد 
، ونح�ن لا نقول: إن الدين  الجاهلي�ة عند العرب أو أس�وأ حاًال
المس�يحي أمرهم بذلك؛ لأنن�ا نعتقد أن تعليم المس�يح لم يخلص 

إليهم كامًال سالًما من الإضافات والبدع«))).
ث�م قال الإمام: »وأما قوله تعالى: }وَللِرجَِّالِ عَلَيۡهِنَّ دَرجََةٞ{، 
فه�و يوجب على المرأة ش�يئًا وعىل الرجل أش�ياء؛ ذلك أن هذه 
الدرج�ة هي درجة الرياس�ة والقيام على المصال�ح المفسرة بقوله 
ُ بَعۡضَهُمۡ  لَ ٱَّهلل َىَل ٱلنّسَِ��اءِٓ بمَِ��ا فَضَّ مُٰونَ ع تع�الى: }ٱلرجَِّالُ قَوَّ
نفَقُواْ{ ]النس�اء: 34[. فالحي�اة الزوجية حياة 

َ
ٰ بَعۡ��ضٖ وَبمَِ��آ أ َىَل ع

اجتماعي�ة، ولا ب�د لكل اجتماع من رئي�س؛ لأن المجتمعين لا بد 
أن تختل�ف آراؤهم ورغباتهم في الخلاف لئلا يعمل كل على ضد 
الآخ�ر فتنفصم عروة الوحدة الجامعة، ويخت�ل النظام. والرجل 
أحق بالرياس�ة؛ لأن�ه أعلم بالمصلح�ة وأقدر عىل التنفيذ بقوته 
ومال�ه. وم�ن ث�م كان ه�و المطالب شرع�ا بحماية الم�رأة والنفقة 
عليها، وكانت ه�ي مطالبة بطاعته في المعروف... وأما الاعتداء 

))) تفسير المنار 2/ 302، 303.
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ثم قال الإمام: »فمن تأمل الآيتين علم أن إباحة تعدد الزوجات 
في الإسالم أم�ر مضي�ق في�ه أش�د التضيي�ق، كأن�ه ضرورة من 
الرضورات الت�ي تب�اح لمحتاجه�ا برشط الثق�ة بإقام�ة العدل 

والأمن من الجور«.
ثم قال الإمام: »وإذا تأمل المتأمل مع هذا التضييق ما يترتب على 
التعدد في هذا الأمان من المفاسد جَزَمَ بأنه لا يمكن لأحد أن يربي 
أمة فشا فيها تعدد الزوجات، فإن البيت الذي فيه زوجتان لزوج 
واحد لا تس�تقيم له حال ولا يقوم في�ه نظام، بل يتعاون الرجل 
مع زوجاته على إفساد البيت، كأن كل واحد منهم عدو للآخر، 
يكي�د الأولاد بعضه�م لبعض عدو. فمفس�دة تع�دد الزوجات 

تنتقل من الأفراد إلى البيت، ومن البيوت إلى الأمة«))).
ويق�ول الإمام محمد عبده: »كان للتعدد في صدر الإسالم فوائد 
أهمه�ا: صلة النس�ب والصهر الذي تقوى ب�ه العصبية، ولم يكن 
ل�ه من الضرر مثل ما له الآن؛ لأن الدي�ن كان متمكناً في نفوس 
النس�اء والرج�ال، وكان أذى الرضة لا يتج�اوز ضرته�ا. أم�ا 
اليوم... فلو ش�ئت تفصيل الرزايا والمصائ�ب المتولدة من تعدد 
الزوجات لأتيت بما تقش�عر منه جلود المؤمنين... فلا س�بيل إلى 
تربي�ة الأمة مع فش�و تع�دد الزوجات فيها. ثم ق�ال الإمام: ولا 
يفه�م من هذا التضييق في التعدد أنه لو عقد في هذه الحالة يكون 
العق�د باطًا�لً أو فاس�دًا، ف�إن الحرم�ة عارضة لا تقتضي بطلان 

العقد«))).
ويقول الشيخ محمد رشيد رضا: »إن الأصل في السعادة الزوجية 
والحي�اة البيتية هو أن يكون للرج�ل زوجة واحدة، وأن هذا هو 
غاي�ة الارتق�اء البرشي في باب�ه والكمال ال�ذي ينبغ�ي أن يربى 
الن�اس عليه ويقتنع�وا به، وأنه قد يعرض له م�ا يحول دون أخذ 
الناس كلهم به وتمس الحاجة إلى كفالة الرجل الواحد لأكثر من 
ام�رأة واح�دة، وأن ذلك قد يكون لمصلحة الأف�راد من الرجال 
والنس�اء، كأن يت�زوج الرج�ل بام�رأة عاقر... أو ي�رى أن المرأة 
الواح�دة لا تكفي لإحصانه... وقد يكون التعدد لمصلحة الأمة 

))) تفسير المنار 4/ 284.

))) تفسير المنار 4/ 285.

لحرم التعدد بوجه ما.
)4( ينت�ج مما س�بق: أن تع�دد الزوجات في الإسالم أمر مضيق 
أش�د التضييق، كأن�ه ضرورة، ومشروعيته عىل خلاف الأصل 

الطبيعي.
)5( التعدد في الصدر الأول كان له ما يبرره اجتماعيًّا.

وأذكر فيما يلي قطوفا من أقوال الإمام محمد عبده، في ذلك:
 ٰ َتَمَٰى لَّا تُقۡسِ��طُواْ فِي ٱلۡي

َ
في تفسري قول�ه تعالى: }وَإِنۡ خِفۡتُ��مۡ أ

ٰ وَثلَُثَٰ وَرُبَعَٰۖ فَإنِۡ  فَٱنكِحُواْ مَا طَابَ لَكُم مِّنَ ٱلنّسَِ��اءِٓ مَثۡنَى
لَّا 

َ
ٰٓ أ دۡنَى

َ
يمَۡنُٰكُمۡۚ ذَلٰكَِ أ

َ
وۡ مَا مَلَكَتۡ أ

َ
لَّا تَعۡدِلوُاْ فَوَحِٰدَةً أ

َ
خِفۡتُمۡ أ

تَعُولوُاْ{ ]النساء: 3[.
يق�ول الإمام محم�د عبده: »جاء ذك�ر تعدد الزوجات في س�ياق 
ال�كلام ع�ن اليتام�ى والنه�ي ع�ن أكل أموالهن، ولو بواس�طة 
الزوجية، فقال: إن أحسس�تم من أنفس�كم الخوف من أكل مال 
الزوجة اليتيمة فعليكم ألا تتزوجوا بها، فإن الله تعالى جعل لكم 
مندوح�ة عن اليتامى بام أباحه لكم من التزوج بغيرهن إلى أربع 
نس�وة، ولكن إن خفت�م ألا تعدلوا بين الزوج�ات أو الزوجتين 
فعليكم أن تلتزموا واحدة فقط. والخوف من عدم العدل يصدق 
بالظ�ن والش�ك فيه، بل يص�دق بتوهمه أيضا، ولك�ن الشرع قد 
يغتف�ر الوهم؛ لأنه قلما يخلو منه علم بمث�ل هذه الأمور، فالذي 
يب�اح ل�ه أن يتزوج ثاني�ة أو أكثر هو الذي يثق من نفس�ه بالعدل 
بحي�ث لا يتردد في�ه أو يظن ذلك ويكون التردد فيه ضعيفًا. ولما 
لَّا تَعۡدِلُ��واْ فَوَحِٰدَةً{ علله بقوله: }ذَلٰكَِ 

َ
ق�ال: }فَإنِۡ خِفۡتُمۡ أ

لَّا تَعُولُ��واْ{ أي أق�رب م�ن عدم الج�ور والظلم، فجعل 
َ
ٰٓ أ دۡنَى

َ
أ

البعد من الجور س�ببًا في التشريع، وهذا مؤكد لاشرتاط العدل 
ووج�وب تحري�ه، ومنب�ه إلى أن الع�دل عزيز. وقد ق�ال تعالى في 
 َ ن تَعۡدِلوُاْ بَۡني

َ
آية أخرى من هذه الس�ورة: }وَلَن تسَۡ��تَطِيعُوٓاْ أ

ٱلنّسَِاءِٓ وَلوَۡ حَرَصۡتُمۡ{ ]النساء: 129[. وقد يحمل هذا على العدل 
في ميل القلب، ولولا ذلك لكان مجموع الآيتين منتجًا عدم جواز 
التع�دد بوجه ما. ولما كان يظهر وجه قوله بعدما تقدم من الآية: 
َّ ٱلمَۡيۡلِ فَتَذَرُوهَا كَٱلمُۡعَلَّقَةِ{، والله يغفر للعبد  }فَلَا تمَِيلُواْ كُل

ما لا يدخل تحت طاقته من ميل قلبه«.
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على أسرته.
)2( نهى الله عن نس�يان الفضل بين الزوجين بعد الطلاق، وهو 
الإحس�ان، وفسره الإمام بالم�ودة والصلة، وه�ي ثقافة الطلاق 

دون ثقافة العداوة والانتقام.
�رم وتبط�ل عق�ود الزواج الهش�ة كنكاح المحل�ل ونكاح  ْ )3( َحت
المتعة؛ لأن الزواج بني على المودة والرحمة، واشترط فيه الكفاءة؛ 
لديموم�ة المع�اشرة، ومث�ل ه�ذه الأنكح�ة المحرم�ة فيه�ا إهانة 

للمرأة.
وأذكر فيما يلي قطوفًا من أقوال الإمام في ذلك:

تاَنِۖ فَإمِۡسَاكُۢ بمَِعۡرُوفٍ  لَقُٰ مَرَّ )1( في تفسري قوله تع�الى: }ٱلطَّ
ِيحُۢ بإِحِۡسَٰنٖ{ ]البقرة: 229[. وۡ تسَۡر

َ
أ

تاَنِ{ هذا هو الطلاق  لَقُٰ مَرَّ يق�ول الإمام محمد عب�ده: »}ٱلطَّ
المرشوع في كت�اب الله تع�الى، وهو الطالق الرجع�ي على هذه 
الصف�ة وبهذا العدد، وأما الطلاق البات البائن فلم يرد في كتاب 

الله تعالى«))).
ث�م ذكر الإمام محمد عبده عن اب�ن القيم في إعلام الموقعين: »أن 
تاَنِ{ أن�ه يكون مرة بعد مرة«، قال:  لَقُٰ مَرَّ معن�ى الآية: }ٱلطَّ
اته كلها جملة واحدة  »وم�ا كان كذلك لم يملك المكل�ف إيقاع مرَّ
كاللع�ان«)))... ثم ذكر أن الصحابة كانوا مجمعين على أنه لا يقع 
بالثلاث مجتمعة إلا واحدة من أول الإسالم إلى ثلاث سنين من 
خلافة عم�ر، وإن هذا الإجماع لم ينقضه إجماع بعده)))... وأطال 
ال�كلام... ثم قال: »وإنام أطلنا في ذكر الخلاف في هذه المس�ألة 
-عىل تحامينا في التفسري ذكر الخلاف ما وجدن�ا مندوحة عنه- 
لأن بع�ض الن�اس يعتقدون أن المس�ألة إجماعية فيام جرى عليه 

الجمهور«))).
ِيحُۢ  وۡ تسَۡر

َ
ثم ذكر الإمام: أن قوله تعالى: }فَإمِۡسَ��اكُۢ بمَِعۡرُوفٍ أ

بإِحِۡسَٰنٖ{ فيه وجه�ان؛ أحدهما: أن معن�اه: فالواجب عليكم 
إما إمس�اك للمرأة مع المعاشرة بالمعروف، وإما تسريحها بإمضاء 

))) تفسير المنار 2/ 308.

))) تفسير المنار 2/ 311.

))) تفسير المنار 2/ 311.
))) تفسير المنار2/ 312.

كأن تكثر فيها النس�اء كثرة فاحشة... وقد جعل الإسلام التعدد 
رخصة لا واجبا ولا مندوبا لذاته، وقيد بالشرط الذي نطقت به 

الآية الكريمة، وأكدته تأكيدًا مكررًا فتأملها«))).
ثم نقل الش�يخ محمد رش�يد رضا مقالة الأس�تاذ الإمام في حكم 
تعدد الزوجات المنش�ورة في جريدة الوقائع الرس�مية في 9 ربيع 
الآخ�ر 1298ه�ـ، وجاء في آخره�ا: »وجملة الق�ول: إن التعدد 
خالف الأصل وخلاف الكامل، وينافي س�كون النفس والمودة 
والرحم�ة التي ه�ي أركان الحياة الزوجية، لا ف�رق بين زواج من 
لم يقمه�ا وبني ازدواج العجماوات ون�زوان بعضها على بعض، 
فلا ينبغي للمس�لم أن يقدم على ذلك إلا لرضورة مع الثقة فيما 
اشرتط الله س�بحانه في�ه من الع�دل، ومرتبة الع�دل دون مرتبة 
سكون النفس والمودة والرحمة، وليس وراءه إلا ظلم المرء لنفسه 

وامرأته وولده وأمته، والله لا يحب الظالمين«.
ثم ق�ال الإمام: »وأما تعدد زوجات النبيصلى الله عليه وسلم فمنها ما هو كفالة 
بع�ض النس�اء المؤمن�ات، ومنه�ا ما له س�بب س�ياسي أو علمي 

ديني«))).

سر�ة 
أ
ل� ه ا

 م�ن �ف�ق
مس�ة ا ل�خ ��ية ا

ل�ق�ض ا

 

لمحلل ر ا كا
�ن إ� ه و

�ف�ت �ث�قا  و
ق
� لطلا صد ا م�قا

أهمي�ه القضي�ة: إس�اءة الممارس�ات في الطلاق أفضى إلى مفاس�د 
اجتماعية عديدة.

ي�رى أحد الطرفني: أن الطلاق حق مطلق لل�زوج يوقعه كيف 
شاء مما يفضي إلى نصب العداوة مع المطلقة.

وذهب الطرف الآخر: إلى اللامبالاة، والجهل بمقاصد الطلاق، 
وممارسة نظام المحلل.
رؤية الإمام الوسطية:

)1( تقري�ر ما ذهب إليه أهل الس�لف -خلافً�ا للجمهور- من 
ك�ون الطالق المرشوع مرتني على ه�ذه الصف�ة وه�ذا العدد؛ 
ليتحق�ق الغ�رض من�ه في دوام العرشة، فال يق�ع ثلاثً�ا بلفظة 
واح�دة، وينبغي على الزوج ألا يزيد الطالق عن مرتين حفاظا 

))) تفسير المنار 4/ 291، 292.
))) تفسير المنار 4/ 302.
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تَعۡمَلوُنَ بصَِ�رٌي{ جريًا على الس�نة الإلهية بالتذكري والتحذير 
بع�د تقرير الأحكام؛ لتكون مقرونة بالموعظة التي تغذي الإيمان 

وتبعث على الامتثال«.
ث�م ق�ال الإم�ام: »من تدب�ر ه�ذه الآيات وفه�م ه�ذه الأحكام 
يتجلى له نسبة مسلمي هذا العصر إلى القرآن، ومبلغ حظهم من 

الإسلام«.
قال: »وأخص المصريين بالذكر، فإن الروابط الطبيعية في النكاح 
والصهر وسائر أنواع القرابة صارت في مصر أرثَّ وأضعف منها 
في سائر البلاد، فمن نظر في أحوالهم وتبين ما يجري بين الأزواج 
م�ن المخاصامت والمنازع�ات والمض�ارات، وما يكي�د بعضهم 
لبعض، يخيل إليه أنهم ليسوا من أهل القرآن، بل يجدهم كأنهم لا 
شريعة لهم ولا دين، بل آلهتهم أهواؤهم، وشريعتهم ش�هواتهم. 
وإن حال المماكس�ة بين التجار في الس�لع هي أحفظ وأضبط من 

حال الزواج، وأقوى في الصلة من روابط الأزواج«))).
ُۥ مِنۢ بَعۡدُ  لُِّ لَه )5( وفي تفسري قوله تعالى: }فَإنِ طَلَّقَهَا فَلَا تَح

َهُ{ ]البقرة: 230[. ٰ تنَكِحَ زَوجًۡا غَيۡر حَتَّى
يقول الإمام محمد عبده: »ألا فليعلم كل مسلم أن الآية صريحة في 
أن الن�كاح الذي تحل به المطلقة ثلاثًا هو ما كان زواجًا صحيحًا 
ع�ن رغب�ة، وق�د حصل به مقص�ود الن�كاح لذاته. فم�ن تزوج 
ا غير  بام�رأة مطلقة ثلاثًا بقصد إحلالها للأول كان زواجه صوريًّ
صحي�ح، ولا تحل به الم�رأة للأول، بل هو معصية لعن الش�ارع 
فاعله�ا. وه�و لا يلع�ن م�ن فع�ل فعًا�لً مشروعً�ا ولا مكروها 
ر الدم  فقط... فإن عادت إليه كانت حراما. ومثال ذلك: من طَهَّ
بالبول وهو رجس على رجس. وبهذا قال مالك وأحمد والثوري 

وأهل الظاهر وخلائق غيرهم من أهل الحديث والفقه«.
ث�م ق�ال الإمام: »إن ن�كاح التحلي�ل شر من نكاح المتعة وأش�د 
فس�ادًا وعارًا. وقال آخ�رون من الفقهاء: إنه جائ�ز مع الكراهة 
م�ا لم يشرتط في العق�د؛ لأن القض�اء بالظواه�ر لا بالمقاص�د 
والضمائ�ر. نقول: نعم، ولكن الدي�ن القيم هو أن يكون الظاهر 

))) تفسري المن�ار 2/ 348، 349. وقال الش�يخ محمد رش�يد رضا: ث�م سرد الإمام في 
الدرس وقائع تؤيد ما ذكره، وأورد بعضها. هامش رقم )1( من المرجع ذاته.

الطلاق مع الإحس�ان إليها في المعامل�ة والتمتيع بمال لائق به... 
ويس�تلزم اتقاء الإهانة والإس�اءة. والوجه الث�اني: أنه ليس لكم 
بع�د المرتين إلا أحد الأمرين: الإمس�اك بالمع�روف أو التسريح، 

أي الطلاق بالإحسان))).
ُۥ مِنۢ بَعۡدُ  لُِّ لَه )2( وفي تفسري قوله تعالى: }فَإنِ طَلَّقَهَا فَلَا تَح

َهُ{ ]البقرة: 230[. ٰ تنَكِحَ زَوجًۡا غَيۡر حَتَّى
يق�ول الإمام محمد عبده: »أي فإن طلقه�ا بعد المرتين طلقة ثالثة 
-وهي التسريح بإحس�ان- فال يملك مراجعته�ا بعد ذلك إلا 
إذا تزوج�ت بآخ�ر زواجًا صحيحً�ا مقصودًا حصل ب�ه ما يراد 
بالزواج من الغش�يان«. قال الإمام: »عبر ع�ن الطلقة الثالثة بـ: 
»إن« دون »إذا« للإشعار بأنها لا ينبغي أن تقع مطلقًا، كأنه تعالى 

لا يرضى أن يتجاوز الطلاق المرتين«))).
جَلَهُنَّ 

َ
)3( وفي تفسير قوله تعالى: }وَإِذَا طَلَّقۡتُمُ ٱلنّسَِاءَٓ فَبَلَغۡنَ أ

ّحُِوهُنَّ بمَِعۡرُوفٖۚ وَلَا تُمۡسِكُوهُنَّ  وۡ سَر
َ
مۡسِ��كُوهُنَّ بمَِعۡرُوفٍ أ

َ
فَأ

ۚۥ وَلَا تَتَّخِذُوٓاْ  ْۚ وَمَن يَفۡعَلۡ ذَلٰكَِ فَقَدۡ ظَلَمَ نَفۡسَهُ َعۡتَدُوا ارٗا لِّت َ ضِر
ِ هُزُوٗا{ ]البقرة: 231[. ءَايَتِٰ ٱَّهلل

يق�ول الإم�ام محمد عبده: »إن هذه الآي�ات كلها نزلت في إبطال 
ما كان عليه الناس من س�وء معاملة النس�اء في الطلاق، فجميع 
الوقائ�ع التي كان�ت تقع على الع�ادات الجاهلية كان�ت تعد من 
ِ هُزُوٗا{، أي  أس�باب النزول لها... }وَلَا تَتَّخِ��ذُوٓاْ ءَايَتِٰ ٱَّهلل

فيما أنزل من آيات أحكام الطلاق«))).
)4( وفي تفسري قوله تعالى: }وَلَا تنَسَ��وُاْ ٱلۡفَضۡلَ بيَۡنَكُمۡۚ إنَِّ 

َ بمَِا تَعۡمَلوُنَ بصَِيٌر { ]البقرة: 237[. ٱَّهلل
يق�ول الإمام محمد عبده: »فسروا الفضل بالتفضل والإحس�ان، 
وجعل�وه للترغي�ب في العف�و«. ق�ال الإم�ام: والم�راد ب�ه المودة 
والصل�ة، أي ينبغي لم�ن تزوج من بيت ثم طلق ألا ينس�ى مودة 
أهل ذلك البيت وصلتهم. قال: فأين هذا مما نحن عليه اليوم من 

التباغض والضرار؟
َ بمَِا  ث�م ق�ال الإمام: »وقد ختمت الآي�ة بقوله تع�الى: }إنَِّ ٱَّهلل

))) تفسير المنار2/ 312.
))) تفسير المنار 2/ 315، 316.

))) تفسير المنار2/ 320.
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يق�ول الإمام محمد عبده: »اس�تدل الفقهاء بهذا عىل أن العضل 
من غير الكفء غير محرم، كأن تريد الشريفة في قومها أن تتزوج 
برج�ل خس�يس يلحقها من�ه الغضاض�ة ويمس م�ا لقومها من 
الشرف والكرام�ة، فينبغي أن تصرف عن�ه بالوعظ والنصيحة. 
ويجي�ز بعض الفقهاء العض�ل إذا كان المهر دون مهر المثل، وقال 
الإم�ام: إذا أرادت الم�رأة أن تتزوج بأقل من مهر مثلها، ولم يكن 
الحامل على ذلك فس�اد الأخلاق المسقط للكرامة أو اتباع الهوى 
وإرض�اء الش�هوة، ب�ل كان ميًا�لً إلى رج�ل مس�تقيم يرجى منه 
حس�ن العشرة وصلاح المعيشة، إلا أنه يعسر عليه دفع مهر كثير 
م�ع نفق�ات الزواج الأخرى، فلا يجوز حينئ�ذ العضل، بل يجب 

تزويجه«))).
�ي 

�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا
ل لما د وا �تصا

ق
لا� �هق ا

ف
�

أهمية القضية وتقس�يمها: الاقتصاد عصب الحياة؛ لأنه فن إدارة 
الم�ال، وقد عالج الإمام أهم قضاياه، ومنها: طلب المال، وحكم 

الربا. وأبين هاتين القضيتين فيما يلي:

�ي  د صتا
��ق� لا قه ا

ل�ف�� لى م�ن ا و
أ
ل�  ا
��ية

ل�ق�ض ا

 

ل لما طل�ب ا
أهمية القضية: المال أداة المبادلات التي لا يستغني عنها أحد.

يرى أحد الطرفين: ذم طلب المال وجمعه؛ مبالغة في الزهد.
وذه�ب الط�رف الآخ�ر: إلى تقديم طل�ب المال وجمع�ه على كل 

مصلحة؛ مبالغة في تعظيم المال.
رؤية الإمام الوسطية:

)1( تقرير ما ذهب إليه الجمهور من أن المال مقصود في الإسلام 
للإعمار والنفع، وليس مقصودًا لذاته.

)2( تظهر أهمية المال في الإسلام من لطيفة النسق القرآني في تسع 
آيات من س�ورة البقرة، بدأها بالترغيب في الصدقة، ثم بتحريم 

الربا، ثم بالأمر بحفظ المال وتنميته.
وأذكر فيما يلي قطوفا من أقوال الإمام محمد عبده في ذلك:

))) تفسير المنار 2/ 325.

عن�وان الباطن وإلا كان نفاقًا... وم�ن غرائب الانتصار للتقليد 
أن استدل بعضهم -الألوسي- على صحة نكاح المحلل بتسميته 
محلًا�لً في الحدي�ث الناط�ق بتحري�م التحليل، وإنما سامه بذلك 
من أرادوه أول مرة عند حاجتهم إليه، وبعد التس�مية س�ئل عنه 
ِ�زْ عمله، ولا يصح أن تكون حكاية لفظ الاس�م  الش�ارع فلم ُجي
وا، والش�ارع هو  مبطلة لمضمون الحكم، فالناس هم الذين سَ�مَّ
الذي حرم... أخرج أحمد والنس�ائي وغيرهما بسند صحيح عن 
اب�ن مس�عود  أن رس�ول اللهصلى الله عليه وسلم ق�ال: »ألا أخبرك�م بالتيس 
المس�تعار؟ قال�وا: بلى يا رس�ول الله. ق�ال: هو المحل�ل، لعن الله 
المحلل والمحلل له«. قال الترمذي: »والعمل على ذلك عند أهل 

العلم«))).
ثم يقول الإمام: »وأنت ترى مع هذا أن رذيلة التحليل قد فشت 
في الأشرار الذين جعلوا رخصة الطلاق عادة ومثابة، ولا س�يما 
م�ع الفتوى والحكم بأن الطالق مرة واحدة بلفظ الثلاث، اتخذ 
غوغاء المس�لمين دينهم هزوًا ولعبًا، فصار الإسلام نفسه يعاب 
به�م وم�ا عيبه س�واهم. وق�د رأيت في لبن�ان رجًا�لً نصرانيا... 
فأسلم وقال لي: لم أجد في الإسلام غير ثلاثة عيوب لا يمكن أن 
تكون من الله، أقبحها: مس�ألة التجحي�ش، أي التحليل، فبينت 

له الحق فيها فاقتنع«))).
)6( وفي تفسري قول�ه تع�الى: }وَإِذَا طَلَّقۡتُ��مُ ٱلنّسَِ��اءَٓ فَبَلَغۡنَ 
زۡوَجَٰهُنَّ إذَِا ترََضَٰوۡاْ بيَۡنَهُم 

َ
ن ينَكِحۡنَ أ

َ
جَلَهُ��نَّ فَلَا تَعۡضُلُوهُنَّ أ

َ
أ

بٱِلمَۡعۡرُوفِ{ ]البقرة: 232[.
))) تفسري المن�ار 2/ 317، 318- والحدي�ث أخرجه بهذا اللفظ اب�ن ماجه والبيهقي 
والدارقطن�ي والحاك�م وصححه من حديث عقبة بن عامر. س�نن ابن ماجه 1/ 633، 
رقم 1936، الس�نن الكبرى 7/ 208 رقم 13965، س�نن الدارقطني 3/ 251 رقم 
28، المس�تدرك 2/ 217 رقم 2804 وقال الحاكم: »هذا حديث صحيح الإس�ناد ولم 
يخرج�اه«. وأخرجه الترمذي وأبو داود وأحمد م�ن حديث علي بن أبي طالب وجابر بن 
عب�د الله مرفوعً�ا: »لعن الله المحلل والمحلل له«. س�نن أبي داود 2/ 227 رقم 2076، 
مس�ند الإمام أحمد 1/ 83، 87، سنن الترمذي 3/ 427 رقم 1119، وقال الترمذي: 
»حدي�ث علي وجابر حديث معلول«. وأخرج الترمذي الحديث برواية أخرى عن عبد 
الله ب�ن مس�عود، مرفوعًا: »لعن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم المحلل والمحلل ل�ه«، ثم قال الترمذي: 
ه�ذا حدي�ث حس�ن صحي�ح، والعمل على ه�ذا الحديث عن�د أهل العل�م، منهم عمر 
ب�ن الخط�اب وعثمان بن عف�ان وعبد الله بن عمر، وغيرهم. س�نن الترم�ذي 3/ 428 

رقم 1120.
))) تفسير المنار 2/ 319.
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رواه أحمد والطبراني في الكبير والأوس�ط، من حديث عمرو بن 
العاص بسند صحيح))).

للامل،  عب�دًا  الإنس�ان  يك�ون  أن  الرشع  في  المذم�وم  وإنام 
يبخ�ل ب�ه ويجمع�ه م�ن الح�رام والحالل، كام ورد في حدي�ث 
 أبي هري�رة عن�د البخ�اري: »تع�س عب�د الدين�ار تع�س عب�د 
الدره�م«)))، الحدي�ث. ول�ولا أن إزال�ة هذا الوه�م مقصود لما 
ج�اءت آية الدين بما جاءت به من المبالغة والتأكد في كتابة الدين 
والإش�هاد عليه، مع ما يعهد في أسلوب القرآن من الإيجاز، ولا 
س�يما في الأح�كام العلمي�ة، وقد ع�د القفال ه�ذه التأكيدات في 

الآية فبلغت تسعة«))).

�ي  د صتا

�ق� لا ه ا

ل�ف�ق  م�ن ا
��ية
�ن ا ل�ث ��ية ا

ل�ق�ض ا

 

لر�با حكم ا
أهمي�ة القضي�ة: انتش�ار العم�ل بالربا عىل المس�تويين الحكومي 
وال�دولي، م�ع حاجة المس�لم في الامتث�ال للشريعة. قال الش�يخ 
رشيد رضا: »إن مسألة الربا قد قامت لها البلاد المصرية وقعدت 

في هذه الأيام«))).
رُم  ْ ي�رى أح�د الطرفين: أن من باب الاحتياط في تحري�م الربا: َحت
كل معامل�ة فيها ش�بهة رب�ا، ومن ذل�ك: العقود الفاس�دة التي 
اختل�ت شرطًا مما وضعه الفقهاء، كما يحرم بيع الحلي من الذهب 
بجنيه�ات الذهب الت�ي يزيد وزنها على وزنه؛ لم�كان الصنعة في 
الحلي. كما يحرم الربح المحدد سلفًا في المضاربات المالية؛ لمعارضته 

قواعد الفقهاء، وهم الجمهور))).

))) مسند أحمد 4/ 197، 202، صحيح ابن حبان 8/ 6 رقم 3210.
))) صحي�ح البخ�اري 3/ 1057 رق�م 2730، ونصه: »تعس عب�د الدينار والدرهم 
والقطيف�ة والخميص�ة، إن أعطي رضي، وإن لم يعط لم يرض«، وفي رواية أخرى: »تعس 
عبد الدينار، وعبد الدرهم، وعبد الخميصة، إن أعطي رضي وإن لم يعط س�خط، تعس 
وانتكس، وإذا ش�يك فلا انتقش، طوبى لعبد أخذ بعنان فرس�ه في س�بيل الله، أش�عث 
رأس�ه، مغربة قدماه، إن كان في الحراس�ة كان في الحراس�ة، وإن كان في الس�اقة كان في 

الساقة، إن استأذن لم يؤذن له، وإن شفع لم يشفع«.
))) تفسير المنار 3/ 99، 100.

اْ{  ٱلرِّبَ��وٰٓ كُلُ��واْ 
ۡ
تأَ }لَا  الآي�ة:  تفسري  بمناس�بة   105  /4 المن�ار  تفسري   (((

]آل عمران: 130[.
))) يق�ول صاح�ب المن�ار: أكثر المس�لمين يعتقدون أن لف�ظ الربا يتناول جمي�ع ما قاله 
فقهاء مذاهبهم أنه منه، حتى بيع الحلي من الذهب بجنيهات يزيد وزنها على وزنه لمكان 

م لها ببيان وجه مناسبتها للآيات السبع  في تفسري آية المداينة: قدَّ
قبله�ا، حيث جاءت الآية ]274[ من س�ورة البقرة لتبين فضل 
ۡلِ وَٱلنَّهَارِ  مۡوَلٰهَُم بٱِلَّي

َ
ِينَ ينُفِقُ��ونَ أ الإنف�اق في س�بيل الله: }ٱلَّذ

جۡرُهُمۡ عِن��دَ رَبّهِِمۡ وَلَا خَوۡفٌ عَلَيۡهِمۡ وَلَا 
َ
نيَِةٗ فَلَهُمۡ أ ا وعََلَا ّٗ سِر

ۡزَنوُنَ{. هُمۡ يَح
ثم ج�اءت الآيات ]275: 281[ من س�ورة البقرة لتبين تحريم 

كُلوُنَ ٱلرِّبَوٰاْ لَا يَقُومُونَ{.... الآيات.
ۡ
ِينَ يأَ الربا: }ٱلَّذ

ث�م جاءت الآيتان ]282: 283[ من س�ورة البقرة لتبينا أحكام 
ِينَ ءَامَنُ��وٓاْ إذَِا تدََاينَتُم  هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ يْ�ن والتج�ارة والرهن: }يَٰٓ الدَّ

سَمّٗى فَٱكۡتُبُوهُ{... الآيتان. جَلٖ مُّ
َ
ٰٓ أ بدَِينٍۡ إلَِى

ق�ال الإم�ام محم�د عب�ده: »إنه تق�دم في الآي�ات طل�ب الإنفاق 
والتص�دق، ثم جاء حك�م الربا الذي يناق�ض الصدقة، ثم جاء 
هن�ا بما يحفظ الم�ال الحلال؛ لأن الذي يؤم�ر بالإنفاق والصدقة، 
ويرتك الرب�ا لا بد له من كس�ب ينمي ماله ويحفظ�ه من الضياع 
ليتس�نى ل�ه القيام بالإنفاق في س�بيل الله، ولا يضط�ر بالفاقة إلى 

الوقوع فيما حرم الله«.
ق�ال الإمام: »وهذا يدل على أن المال لي�س مذمومًا لذاته في دين 
الله، ولا مبغض�ا عن�ده تع�الى على الإطلاق. كي�ف وقد شرع لنا 
الكس�ب الحالل، وهدان�ا إلى حفظ الم�ال وع�دم تضييعه، وإلى 
اختيار الط�رق النافعة في إنفاقه بأن نس�تعمل عقولنا في تعرفها، 

ونوجه إرادتنا إلى العمل بخير ما نعرفه منها؟
ففي آية الدين بعدما تقدم احتراس أو اس�تدراك مزيل ما عس�اه 
م من الكلام السابق، وهو أن المبالغة في الترغيب في الإنفاق  يُتَوَهَّ
في س�بيل الله، والتش�ديد في تحريم الربا: يدلان على أن جمع المال 
وحفظه مذموم عىل الإطلاق، كما هو ظاهر من نصوص بعض 
الأديان السابقة. فكأنه يقول: إنا لا نأمركم بإضاعة المال وإهماله، 
ولا بترك اس�تثماره واستغلاله، إنما نأمركم بأن تكسبوه من طرق 
الِح�لّ وتنفق�وا منه في طرق الخري والبر. ويؤيد ه�ذا المعنى قولُه 
مۡوَلَٰكُمُ ٱلَّتِي 

َ
��فَهَاءَٓ أ تع�الى في س�ورة النس�اء: }وَلَا تؤُۡتوُاْ ٱلسُّ

ُ لَكُمۡ قيَِمٰٗا{ ]الآية: 5[، أي تقوم وتثبت بها منافعكم  جَعَلَ ٱَّهلل
ومصالحك�م، وحدي�ث: »نعم الم�ال الصالح للم�رء الصالح«، 
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ثانيا: لمن يتوسع في تحريم الربا:
)1( يجب التمييز بين الربا القطعي المتوعد عليه بالخلود في النار، 

وهو النسيئة، وبين غيره وهو الفضل.
)2( يجب العلم بأنه ليس كل ما يسمى زيادة محرما.

)3( ربا الفضل ثبت تحريمه بالنهي عنه في الأحاديث الصحيحة، 
وه�و مح�رم لا لذاته، وإنام لكونه ذريع�ة لربا النس�يئة، ومن ثم 

يرخص فيه عند الحاجة كالعرايا))).
)4( يج�ب النظ�ر بعني الاعتبار إلى الب�اب الذي طرقه مس�لمو 
الهن�د، وهو ما جاء في بعض المذاه�ب من إباحة جميع المعاملات 

الباطلة والعقود الفاسدة في غير دار الإسلام.
وأذك�ر فيام يلي قطوفً�ا من أقوال الإم�ام، وتلميذه الش�يخ محمد 

رشيد رضا، في ذلك:
أولا: الجواب عن الذين قالوا: إن فقر المسلمين لكونهم يحرمون 

الربا، وهو مثل البيع:
)1( يق�ول الإم�ام محمد عبده: »وهذه أوه�ام لم تقل عن اختبار، 
مُ�ون الدي�ن في شيء م�ن  ف�إن المس�لمين في ه�ذه الأي�ام لا يحكِّ
أعماله�م ومكاس�بهم، ول�و حكموه في هذه المس�ألة لما اس�تدانوا 
بالربا وجعلوا أموالهم غنائم لغيرهم. فإن سلمنا أنهم تركوا أكل 
ين فهل يقول المش�تبهون: إنهم ترك�وا الصناعة  الرب�ا لأج�ل الدِّ
والتج�ارة والزراع�ة لأج�ل الدي�ن؟ ألم تس�بقنا جمي�ع الأمم إلى 
إتقان ذلك؟ فلماذا لم نتقن سائر أعمال الكسب لنعوض منها على 
أنفس�نا ما فاتنا من كس�ب الربا المحرم علينا؟ وديننا يدعو إلى أن 
نسبق الأمم في إتقان كل شيء... فمن يدعي أن الدين عائق لهم 
ع�ن الترقي فقد عك�س القضية، وأض�اف إلى جهالاتهم جهالة 

ا منها«))). شرًّ
)2( ويق�ول الإم�ام محم�د عب�ده: »والله تع�الى ق�د أج�اب ع�ن 
دع�وى مماثلة البيع للربا بجواب ليس على طريقة أجوبة الخطباء 

))) جم�ع: عرية، كقضية. وهو أن يشرتي رطب نخلة أو أكثر بام يخرص به من التمر. 
وق�د رخ�ص النب�يصلى الله عليه وسلم في بيعه�ا، وه�و م�ن بي�ع المتماثلين في الجن�س مع ع�دم القبض 
والمساواة؛ لأن التمر يدفع مرة واحدة والرطب يجنى بالتدريج. هامش )2( تفسير المنار 

4/ 104 للشيخ محمد رشيد رضا.
))) تفسير المنار 3/ 90.

وذه�ب الط�رف الآخر: إلى أن تحريم الربا ه�و العقبة الكؤود في 
طريق المسلمين للثروة والقوة. فما جنى على المسلمين إلا دينهم؛ 
لأن البي�ع مثل الربا للأف�راد، وأن الحكومات ل�و لم تأخذ بالربا 

لاضطرت إلى تعطيل مصالحها أو خراب أرضها))).
رؤية الإمام الوسطية:

: لمن يقول إن البيع مثل الربا:  أوًال
 )1( هذا قول أبطله الله بهديه للناس، دون خطابة أو فلسفة.

 )2( المتمس�كون بح�ل الرب�ا يري�دون للن�اس أن يكون�وا في 
معاملاتهم كالذئاب يفترس بعضهم بعضا، أو يريدون للمرابين 
الاس�تفادة بغير عمل، أو يريدون للنقدين أن يتحولا إلى س�لعة 

مقصودة لذاتها، بدًال من كونها أداة، مما يضير بالناس.
 )3( س�بب فق�ر المس�لمين لي�س لتحري�م الرب�ا، وإنام لتركهم 
الصناعة والتجارة والزراعة، فمن يدعي أن الإسالم عائق عن 

الترقي فقد عكس القضية.
 )4( الق�ول ب�أن الحكوم�ات ل�و لم تأخ�ذ بالرب�ا لاضطرت إلى 
تعطي�ل مصالحها أو خراب أرضها قد يس�لم عن�د الالتزام بحد 

الضرورة، ولكن أهواء الناس ليس لها حد.

الصنع�ة في الحلي، وبع�ض العقود التي يعدها الفقهاء فاس�دة أو باطلة. وإنا نعلم أنه لا 
ي�كاد يوجد في عشرات الألوف من المس�لمين رجل واحد يتحام�ى كل ما عده الفقهاء 
من الربا، ولعله يندر في الفقهاء أنفس�هم من طبق شراء الحلي للنس�اء على قواعد الفقه، 
كأن يشتري ما كان من الذهب بفضة، وما كان من الفضة بذهب يدًا بيد فيهما، أو يتخذ 

لذلك حيلة فقهية. تفسير المنار 3/ 95.
))) يقول الإمام محمد عبده: »يقول كثير من الناس الذين تعلموا وتربوا تربية عصرية، 
وأخذوا الش�هادات من المدارس، بل ومن هم أكبر من هؤلاء: إن المس�لمين منوا بالفقر 
وذهب�ت أمواله�م إلى أيدي الأجان�ب وفقدوا الثروة والقوة بس�بب تحري�م الربا، فإنهم 
لاحتياجه�م للأم�وال يأخذونه�ا بالرب�ا م�ن الأجانب، وم�ن كان غنيًّا منه�م لا يعطي 
بالرب�ا، فمال الفقير يذهب ومال الغني لا ينمو، ويجعلون هذه المس�ألة من أهم المس�ائل 
الاجتماعي�ة والعمراني�ة عند المس�لمين. يعن�ون أنه ما جن�ى على المس�لمين إلا دينهم«. 
تفسري المنار 3/ 89 في بي�ان حكمة تحريم الربا. ثم قال الإم�ام: »ومن حجتهم عليها: 
أن البي�ع مث�ل الرب�ا، فكما يجوز أن يبيع الإنس�ان الس�لعة التي ثمنها عرشة دراهم نقدًا 
بعشري�ن درهما نس�يئة، يجوز ل�ه أن يعطي المحتاج العشرة الدراهم عىل أن يرد إليه بعد 
س�نة عشرين درهما؛ لأن السبب في كل من الزيادتين الأجل. هكذا يحتج في أنفسهم كما 
تحت�ج الحكوم�ات بأنها لو لم تأخذ المال بالربا لاضط�رت إلى تعطيل مصالحها أو خراب 

أرضها«. تفسير المنار 3/ 90، 91. 



62

العدد التاسعمحمد عب ماند الإمعال والوسطية دتعالا

رأس المال لا مقابل له من عين ولا عمل«))).
ويق�ول الإمام: »وث�م وجه ثال�ث لتحريم الربا م�ن دون البيع، 
وه�و أن النقدي�ن إنما وُضِع�ا ليكون�ا ميزانًا لتقدير قيم الأش�ياء 
الت�ي ينتفع بها الناس في معايش�هم، فإذا تحول ه�ذا وصار النقد 
مقصودًا بالاس�تغلال فإن هذا ي�ؤدي إلى انتزاع الثروة من أيدي 
أكث�ر الناس، وحصره�ا في أيدي الذين يجعل�ون أعمالهم قاصرة 
عىل اس�تغلال المال بالم�ال، فينمو المال ويرب�و عندهم ويخزن في 
الصنادي�ق والبيوت المالية المعروفة بالبن�وك، ويبخس العاملون 
قي�م أعمالهم؛ لأن الربح يك�ون معظمه من المال نفس�ه، وبذلك 

يهلك الفقراء«))).
)4( يق�ول الإم�ام محمد عبده: »ول�و وقف الناس في اس�تغلال 
الم�ال عند ح�د الضرورة لم�ا كان فيه مثل هذه المرضات، ولكن 
أه�واء الن�اس ليس لها حد تق�ف عنده بنفس�ها؛ لذلك حرم الله 
الربا. وهو لا يشرع للناس الأحكام بحسب أهوائهم وشهواتهم 
كأصح�اب القوانني، ولكن بحس�ب المصلحة الحقيقي�ة العامة 

الشاملة«))).
)5( ويق�ول الإم�ام محم�د عبده: »وأم�ا واضع�و القوانين فإنهم 
يضع�ون للناس الأحكام بحس�ب حالهم الح�اضرة التي يرونها 
موافق�ة لما يس�مونه الرأي الع�ام من غير نظ�ر في عواقبها ولا في 
أثره�ا في تربي�ة الفضائل والبعد ع�ن الرذائل، وإنن�ا نرى البلاد 
الت�ي أحل�ت قوانينه�ا الرب�ا قد عف�ت فيها رس�وم الدي�ن وقل 
فيه�ا التعاطف والتراحم، وحلت القس�وة مح�ل الرحمة حتى إن 
الفقري فيه�ا يم�وت جوعًا لا يجد م�ن يجود عليه بما يس�د رمقه، 
فمني�ت من ج�راء ذل�ك بمصائب أعظمها ما يس�مونه المس�ألة 
الاجتماعي�ة، وه�ي مس�ألة تألُّ�ب الفَعَلَة والعمال عىل أصحاب 
الأموال واعتصابه�م المرة بعد المرة لترك العمل وتعطيل المعامل 
والمصانع؛ لأن أصحابه�ا لا يقدرون عملهم قدره، بل يعطونهم 

))) تفسير المنار 3/ 91.
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))) تفسري المن�ار 3/ 92. يقول الش�يخ محمد رش�يد رض�ا: ما قاله الأس�تاذ الإمام في 
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المؤثري�ن، ولا على طريقة أقيس�ة الفلاس�فة والمنطقيني، ولكنه 
على س�نة هداية الدين، وهو أن الله تعالى أحل البيع وحرم الربا. 
وق�د جعل أكثر المفسرين ه�ذا الجواب من قبي�ل إبطال القياس 
بالنص، أي أنكم تقيس�ون في الدي�ن، والله لا يجيز هذا القياس. 
ولك�ن المعهود في القرآن مقارعة الحجة بالحجة، وقد كان الناس 
في زمن التنزيل يفهمون معنى الحجة في رد القرآن لذلك القول؛ 
إذ لم يكن عندهم من الاصطلاحات الفقهية المسلمة ما هو أصل 
عندهم في المس�ائل لا يفهمون الآيات إلا ب�ه، ولا ينظرون إليها 

إلا لتحويلها إليه وتطبيقها على آرائهم ومذاهبهم فيه«))).
)3( ويق�ول الإمام: »والمعنى الصحيح أن زعمهم مس�اواة الربا 
للبيع في مصلحة التعامل بين الناس إنما يصح إذا أبيح للناس أن 
يكونوا في تعاملهم كالذئاب، كل واحد ينتظر الفرصة التي تمكنه 
م�ن افتراس الآخر وأكله. ولكن ههنا إله رحيم يضع لعباده من 
الأح�كام م�ا يربيهم عىل التراح�م والتعاط�ف، وأن يكون كل 
منهم عونا للآخر لا س�يما عند ش�دة الحاجة إلي�ه، ولذلك حرم 
عليه�م الربا الذي هو اس�تغلال ضرورة إخوانه�م، وأحل البيع 
الذي لا يختص الربح فيه بأكل الغني الواجد مال الفقير الفاقد. 

فهذا وجه للتباين بين الربا والبيع يقتضي فساد القياس«))).
ويقول الإمام: »وهناك وجه آخر، وهو أن الله تعالى جعل طريق 
تعام�ل الن�اس في معايش�هم أن يك�ون اس�تفادة كل واح�د من 
ا على آخ�ر بغير عمل؛  الآخ�ر بعم�ل، ولم يجعل لأحد منه�م حقًّ
لأن�ه باطل لا مقابل له. وبهذه الس�نة أحل البي�ع لأن فيه عوضا 
يقاب�ل عوضا، وح�رم الربا لأنه زيادة لا مقاب�ل لها. والمعنى: أن 
قياسكم فاسد؛ لأن في البيع من الفائدة ما يقتضي حله، وفي الربا 
من المفس�دة م�ا يقتضي تحريمه. وذلك أن البي�ع يلاحظ فيه دائما 
انتفاع المشرتي بالس�لعة انتفاعا حقيقيًّا؛ لأن من يشرتي قمحًا 
مثال فإنما يشرتيه ليأكله أو ليب�ذره أو ليبيعه، وه�و في كل ذلك 
ينتفع به انتفاعا حقيقيًّا. وأما الربا وهو عبارة عن إعطاء الدراهم 
والمثليات وأخذها مضاعفة في وقت آخر فما يؤخذ منه زيادة عن 
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هذه الس�نة، ب�ل كثيًرا ما كان ح�كام هذه البالد يلزمون الرعية 
بها إلزامًا لأداء م�ا يفرضونه عليهم من الضرائب والمصادرات. 
وم�ن هنا نرى أن الأدي�ان لم يمكنها أن تقاوم ميل جماهير الناس 

إلى أكل الربا حتى كأنه ضرورة يضطرون إليها«))).
ثانيا: الجواب عن الذين توسعوا في تحريم الربا:

ِينَ  هَا ٱلَّذ يُّ
َ
أ )1( يقول صاحب المنار في تفسري قوله تع�الى: }يَٰٓ

ضَعَٰفَةٗ{ ]آل عمران: 130[،  ضۡعَفٰٗا مُّ
َ
اْ أ كُلُواْ ٱلرِّبَ��وٰٓ

ۡ
ءَامَنُواْ لَا تأَ

قال: »هذا أول ما نزل في تحريم الربا، وآيات البقرة في الربا نزلت 
بع�د هذه، بل هي آخر آيات الأحكام ن�زولا. والمراد بالربا منها 
رب�ا الجاهلي�ة المعهود عند المخاطبين عند نزوله�ا لا مطلق المعنى 

اللغوي الذي هو الزيادة، فما كل ما يسمى زيادة محرم«))).
ويق�ول صاح�ب المنار في بحثه الملحق عن الربا المحرم بمناس�بة 
كُلُ��ونَ ٱلرِّبَ��وٰاْ لَا 

ۡ
ِي��نَ يأَ آي�ات الرب�ا في س�ورة البق�رة: }ٱلَّذ

يَقُومُونَ{ ]275[ وما بعدها: »فالناس في أش�د الحاجة إلى التمييز 
بني الربا القطعي المتوع�د عليه في القرآن بالخل�ود في النار وبين 
غيره مما اختلف فيه، أو كان وعيده دون وعيده؛ لأن ضرره دون 

ضرره«))).
)2( ثم يقول صاحب المنار: »قد علم مما تقدم في تفسري الآيات 
أنه�ا نزلت في وقائع كانت للمرابين من المس�لمين قبل التحريم، 
فالمراد بالربا فيها ما كان معروفًا في الجاهلية من ربا النس�يئة، أي 
م�ا يؤخذ م�ن المال لأجل الإنس�اء، أي التأخري في أجل الدين. 
ف�كان يك�ون للرجل على آخ�ر دين مؤجل يختلف س�ببه بين أن 
يكون ثمن شيء اشرتاه منه أو قرضا اقترض�ه، فإذا جاء الأجل 
ولم يكن للمدين مال يفي به طلب من صاحب المال أن ينسئ له 
في الأج�ل ويزيد في المال، وكان يتكرر ذلك حتى يكون أضعافًا 
مضاعف�ة، فهذا ما ورد الق�رآن بتحريمه لم يحرم فيه س�واه، وقد 
وصف�ه في آية آل عمران التي ج�اءت دون غيرها بصيغة النهي، 
اْ  كُلُواْ ٱلرِّبَوٰٓ

ۡ
ِينَ ءَامَنُواْ لَا تأَ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ وهي قولـه عز وجل: }يَٰٓ

ضَعَٰفَةٗ{ ]آل عم�ران: 130[، وه�ذه أول آية نزلت في  ضۡعَفٰٗ��ا مُّ
َ
أ

))) تفسير المنار 3/ 90.
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أقل مما يستحقونه، وهم يتوقعون من عاقبة ذلك انقلابًا كبيًرا في 
العالم؛ ولذلك قام كثير من فلاسفتهم وعلمائهم يكتبون الرسائل 
والأسفار في تلافي شر هذه المسألة، وقد صرح كثير منهم بأنه لا 
عالج لهذا الداء إلا رجوع الناس إلى ما دعاهم إليه الدين. وقد 
ألف تولس�توي الفيلس�وف الروسي كتابًا سامه: »ما العمل؟«، 
وفي�ه أمور يضط�رب لفظاعتها القارئ، وقد ق�ال في آخره: »إن 
أورب�ا نجحت في تحرير الناس م�ن الرق ولكنها غفلت عن رفع 
نير الدينار )الجنيه( عن أعناق الناس الذين ربما اس�تعبدهم المال 

يومًا ما«.
ق�ال الأس�تاذ الإم�ام: »وه�ذه بلادنا ق�د ضعف فيه�ا التعاطف 
والتراح�م، وقلّ الإس�عاد والتعاون منذ فش�ا فيه�ا الربا، وإنني 
لأع�ي وأدرك م�ا م�ر بي من�ذ أربعني س�نة، كن�ت أرى الرجل 
يطل�ب من الآخر قرض�ا فيأخذه صاحب الم�ال إلى بيته ويوصد 
الب�اب عليه مع�ه ويعطيه ما طل�ب بعد أن يس�توثق منه باليمين 
أن�ه لا يح�دث الن�اس بأنه اقترض من�ه؛ لأنه يس�تحيي أن يكون 
في نظره�م متفضال عليه. قال: رأي�ت هذا م�ن كثيرين في بلاد 
متع�ددة، ورأي�ت من وف�اء من يقرتض أنه يغن�ي المقرض عن 
المطالب�ة بل�ه المحاكم، ث�م بعد خمس وعشرين س�نة رأيت بعض 
هؤلاء المحس�نين لا يعطي ولده قرضا طلبه إلا بس�ند وش�هود، 
فس�ألته: أما أنت الذي كن�ت تعطي الغرباء م�ا يطلبون والباب 
مقفل، وتقس�م عليهم أو تحلفهم أن لا يذكروا ذلك؟ قال: نعم. 
قلت: فما بالك تس�توثق من ولدك ولا تأمنه على مالك إلا بسند 
وش�هود وما علمت عليه من س�وء؟ قال: لا أعرف سبب ذلك 
إلا أنن�ي لا أج�د الثق�ة التي كن�ت أعرفها في نفيس. قلت: وقد 
أخربني أن هذا الذي س�أل من�ه عن ذلك هو وال�ده، رحمهما الله 

تعالى«))).
ويق�ول الإم�ام محم�د عب�ده: »عىل أن الذي�ن يأكل�ون الربا من 
ا، ولكن الذي�ن يؤكلونه غيرهم  المس�لمين لا يزال�ون قليلين جدًّ
ا، حتى لا تكاد تجد متمولا في هذه البلاد س�الًما من  كثريون ج�دًّ
الاس�تدانة بالربا إلا قليلا. والس�بب في ذل�ك تقليد حكامهم في 

))) تفسير المنار 3/ 92، 93.
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في ع�دل الله واح�دًا، بل لا يقول ع�ادل ولا عاقل من البشر: إن 
النافع يقاس على الضار، ويكون حكمهما واحدًا«.

ثم يقول صاح�ب المنار: »إن شراء ذلك الحلي وهذا التعامل من 
الرب�ا الخف�ي ال�ذي يمكن إدخال�ه في عموم رواي�ات الآحاد في 
بي�ع أحد النقدي�ن بالآخر ونحو ذلك، فهو محرم لس�د الذرائع، 
كام ق�ال ابن القي�م، لا لذاته، وهو من الربا المش�كوك فيه لا من 
المنص�وص عليه في القرآن الذي لا ش�ك فيه. فليس لنا أن نكفر 
منكر حرمته ونحكم بفس�خ نكاحه ونحرم دفنه بين المس�لمين. 
ليتأم�ل الذي�ن لا يفرقون بني الربا المحرم في الق�رآن وبين غيره 

مقدار الحرج«))).
ث�م يق�ول صاحب المن�ار: »وممن جوز م�ن الصحاب�ة والتابعين 
رب�ا الفضل مطلقا، عبد الله بن عم�ر -ولكن رووا عنه أنه رجع 
عن ذلك- وابن عباس -واختلف في رجوعه- وأس�امة بن زيد 
وابن الزبير وزيد بن أرقم وس�عيد بن المسيب وعروة بن الزبير. 
واس�تدلوا بحديث ابن عباس وأسامة بن زيد في الصحيحين أن 
النبيصلى الله عليه وسلم قال: »إنما الربا في النسيئة«))). فلو كان ربا الفضل كربا 

النسيئة لم يقع هذا الخلاف بين الصحابة والتابعين«))).
كُلوُاْ 

ۡ
)3( ويقول صاحب المنار في تفسير آية آل عمران: }لَا تأَ

ضَعَٰفَةٗ{ ]الآية: 130[: »ذلك هو الربا الذي يعد  ضۡعَفٰٗا مُّ
َ
اْ أ ٱلرِّبَوٰٓ

م�ن الكبائ�ر لا الربا ال�ذي حرم لس�د الذريعة كرب�ا الفضل... 
والمحرم لس�د الذريعة قد يباح للحاجة. قال ابن القيم في إعلام 
الموقعني: »وأم�ا رب�ا الفض�ل فأبي�ح منه م�ا تدعو إلي�ه الحاجة 

كالعرايا، فإنه ما حرم تحريم المقاصد«))).
)4( ثم يقول صاحب المنار: »هذا، وإن مس�لمي الهند قد سبقوا 
مسلمي مصر إلى البحث في هذه المسألة، وأكثروا الكتابة فيها في 
الجرائ�د، ولكنهم طرق�وا بابًا لم يطرقه المصريون، وهو ما جاء في 
بعض المذاه�ب من إباحة جميع المعاملات الباطلة والفاس�دة في 
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تحري�م الربا، فهو تحريم لربا مخصوص بهذا القيد، وهو المش�هور 
عندهم.

كُلوُنَ ٱلرِّبَ��وٰاْ لَا يَقُومُونَ{ ]البقرة: 
ۡ
ِينَ يأَ فقولـ�ه تعالى: }ٱلَّذ

275[ الآيات. يحمل الربا فيها على ما سبق ذكره في النهي الأول؛ 
عمال بقاع�دة إع�ادة المعرف�ة، ووفاقً�ا لقاعدة حم�ل المطلق على 
المقي�د. ويدعم ذلك مقابلته بالصدقة حيث ذكر وتس�ميته ظلما. 
وق�د أورد ابن جري�ر -وهو إمام المفسري�ن وأعلمهم بالرواية- 
روايات كثيرة في ذلك أشرنا إليها في تفسير الآيات، وهذا النوع 
من الربا هو أش�دها ضررًا، وهو مذم�وم عند كل عاقل، بل هو 

ممنوع في قوانين الأمم التي تبيح غيره من أنواع الربا«))).
ث�م نقل صاح�ب المنار عن اب�ن القيم في إعلام الموقعين تقس�يم 
الربا: إلى جلي وخفي. فالجلي -وهو ربا النَّس�اء- حرم لما فيه من 
الرضر العظي�م، ف�كان تحريمه قص�دًا. وأما الخفي ف�إن حرمته 
معلل�ة بكونه ذريعة إلى الجلي، فتحريمه لكونه وس�يلة للمحرم. 
وقد س�ئل الإمام أحمد عن الربا الذي لا يش�ك في�ه، فقال: »هو 
أن يكون له دين، فيقول له: أتقضي أم تربي؟ فإن لم يقضه زاده في 

المال، وزاده هذا في الأجل«))).
يقول صاحب المنار: »وقد علمت أنه لا يدخل في هذا الربا الذي 
لا يش�ك فيه -كما ق�ال الإمام أحم�د- شراء أس�ورة من الذهب 
بجنيه�ات -م�ن الذهب- تزيد عليها وزن�ا؛ لأن هذه الزيادة في 
مقابل�ة صنع�ة الصانع، وقد تكون قيمة الصنع�ة أعظم من قيمة 
م�ادة المصنوع، فإنه لا نس�يئة في هذا البيع، ب�ل ولا ربا مقابل له 

ليكون باطلا، ولا ضرر فيه على المشتري ولا ظلم.
ولا يدخ�ل فيه أيضا: من يعطي آخر مالا يس�تغله ويجعل له من 
كسبه حظًّا معيناً؛ لأن مخالفة قواعد الفقهاء في جعل الحظ معيناً، 
ق�لَّ الربح أو كثر، لا يدخل ذل�ك في الربا الجلي المركب المخرب 
للبي�وت؛ لأن هذه المعامل�ة نافعة للعامل ولصاح�ب المال معًا؛ 
وذل�ك الربا ضار بواحد بلا ذنب غري الاضطرار، ونافع لآخر 
بلا عمل س�وى القس�وة والطمع. فلا يمك�ن أن يكون حكمهما 

))) تفسير المنار 3/ 96.
))) تفسير المنار 3/ 96، 97.
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الرؤية الوسطية للإمام محمد عبده: الجمع بين الانتماءين الوطني 
والدين�ي، فيجتهد كل فريق في ترقية مصالح�ه الدينية، ويتعاون 

الجميع على المصالح المشتركة الوطنية؛ وفقًا للضوابط الآتية:
 )1( لا يجوز اعتبار الدين جنسية، وإلا كانت العصبية الجاهلية.
 )2( لا يجوز اعتبار الوطن أو الجنسية ديناً، وإلا كان مروقًا على 

الدين.
 )3( تح�رر حقيقة الوطنية بأنها: تعاون جميع أهل الوطن الواحد 
المختلفي الأديان على كل ما فيه عمرانه وإصلاح حكومته. قال: 

»وهذا لا يتعارض مع الدين الإسلامي«.
 )4( تقرر حقيقة الدين بأنها: عقائده وآدابه وفرائضه ومسنوناته 
وتنفي�ذ أحكامه في دولة الإسالم وحكومته التي تقوم على نشر 

دعوة هذا الدين.
 )5( يترتب على هذا التآخي بين الوطنية والدين ما يلي:

أ- وج�وب اتحاد أه�ل كل قطر وتعاونهم على الأعامل الوطنية 
السياس�ية والعمراني�ة والمدافع�ة ع�ن الوط�ن، باعتباره�ا أم�رًا 
طبيعيًّ�ا، كالمي�ل إلى الطع�ام. فليس يم�دح القائم�ون عليه؛ فنار 

الغيرة الجنسية لا توقد إلا للمحتل.
 ب- ش�د أواخ�ي الأخ�وة الإسالمية م�ع جميع المس�لمين على 

اختلاف مذاهبهم وأوطانهم؛ فرحمة المسلمين تعمهم.
 ج�ـ- كل خائ�ن لوطن�ه أو ملت�ه ملع�ون عىل ألس�نة الأنبي�اء 
والمرسلين، وممقوت في نظر العالم أجمعين، والعار لا يلحق الأمة 

المقهورة بقوة السلاح، وإنما يلحق الخونة.
وأذك�ر فيام يلي قطوف�ا من أق�وال الإمام محم�د عب�ده، وتلميذه 

الشيخ محمد رشيد رضا، في ذلك:
)1( في تقديمه لتفسري س�ورة الفاتحة، يقول الإمام محمد عبده: 
»حدث�تْ في الإسالم عصبي�ة الجنس�ية الجاهلي�ة الت�ي حرمه�ا 
الإسالم، وش�دد في منعه�ا بع�د أن ضع�ف العل�م والدي�ن في 

غير دار الإسالم. والأصل في هذه المس�ألة أن الإسالم لم يحرم 
الرب�ا ولا غريه من المعاملات إلا بعد أن صار له س�لطة وحكم 
في دار الهجرة، وكأنهم يرون المجال واس�عًا للبحث في بلاد الهند 
هل هي دار إسالم أم لا دون بلاد مصر التي لا تزال حكومتها 

الرسمية إسلامية بحسب قوانين الدول؟«))).
ل�ث  ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ي�ن  ء لا�ن�تما  �ب�ي�ن ا
م�ة ء لموا �ي ا

ف
وي�ر �

س�ت لد �هق ا ل�ف ا
�ير 

 �بغ�
�ة �ن لاس�تعا ، وحكم ا

�ي
�ي�ن لد  وا

�ي
لوط�ن ا

�ظ  لمل�ة وح�ف و �ن�صر�ة ا
أ
�ت � را ا لو�ز ول�ي ا

�ي �ت
ف
لمسلم�ي�ن � ا

م�ة
ل�أ �زة ا

حو�

أهمي�ة القضية وتقس�يمها: انتش�ار ال�روح الوطنية على مس�توى 
العالم مع ضعف البلاد الإسلامية وقوة غيرها. أفرز عدة قضايا، 

من أهمها:
 )1( المواءم�ة بني الانتماءين الوطن�ي والدين�ي، وحكم الخائن 

فيهما.
 )2( الاس�تعانة بغري المس�لمين في البالد الإسالمية في ت�ولي 

الوزارات وقيادة الجيش.
 )3( الاستعانة بغير المسلمين لنصرة الملة وحفظ حوزة الأمة.

 وأبين ذلك في المسائل الثلاث الآتية:

ر�ي و
س�ت لد ل�ف�قه ا لى م�ن ا و

أ
ل�  ا
ل�ة
أ
لمس� ا

 

ي�ن 
�ي� لد ا ي�ن و

لوط� �ي�ن ا ء ما
�ن�ت لا  �ب�ي�ن ا

م�ة ء ا لمو ا
�يهما

�ن �ف
�ئ ا ل�خ وحكم ا

أهمية القضية: أهم ما يستشكله النظام المدني الحديث هو الموازنة 
بين الانتماءين العقدي بالدين، والوطني بالجنسية، وهي المعادلة 

الصعبة عند كثيرين.
يرى أحد الطرفين: التنكر للجنس�ية، باعتبارها مستحدثة تفرق 

أهل الملة.
وذه�ب الط�رف الآخ�ر: إلى تعظيم الجنس�ية، واعتباره�ا رباطًا 

يغني عن الدين؛ لمواءمة المدنية.
))) تفسير المنار 4/ 107.
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الأولين«))).
)4( وج�اء في مقالة للإمام محم�د عبده نشرت في العروة الوثقى 
الع�دد 18 بتاري�خ 16/ 10/ 1884م تح�ت عن�وان: »زل�زال 
الإنكلي�ز في الس�ودان« م�ا ييل: »كن�ا نعل�م أن جميع المس�لمين 
وعم�وم الوطنيين يرون من فروض ذمتهم الس�عي في معاكس�ة 
سري الإنجليز وإقامة الموانع في طريقه�م بقدر الطاقة والإمكان 
قيامً�ا بما يوجب�ه الدين والوطن، ولا يحتاج�ون في الانبعاث لهذا 
العم�ل الشري�ف إلى أم�ر س�لطاني... إلى أن ق�ال: المدافع�ة عن 
الوط�ن أم�ر طبيع�ي وف�رض معاشي يكات�ف في دع�وة الطبيعة 
إلي�ه الميل إلى الطع�ام والشراب، فليس يم�دح القائمون به، ولا 
يثنى عليهم في أدائه... ثم قال: لسنا نعني بالخائن من يبيع بلاده 
بالنقد، ويس�لمها للعدو بثم�ن بخس أو بغير بخس -وكل ثمن 
تب�اع ب�ه البلاد فهو بخس- بل خائن الوطن: من يكون س�ببا في 
خط�وة يخطوها العدو في أرض الوطن، بل من يدع قدمًا تس�تقر 
على تراب الوطن وهو قادر على زلزلتها ، ذلك هو الخائن في أي 
لب�اس ظهر، وعىل أي وجه انقل�ب. القادر على فك�ر يبديه، أو 
تدبير يأتيه لتعطيل حركات الأعداء ثم يقصر فيه، فهو الخائن... 
ثم قال: وكل خائن لوطنه أو ملته فهو ملعون على ألسنة الأنبياء 
والمرس�لين، وممق�وت في نظ�ر الع�الم أجمعني. ما أعظ�م جريمة 
الخيان�ة -المس�اهلة في ش�ؤون الأوط�ان-، ي�أتي الزم�ان بطوله 
عىل كل شيء فيمح�و أثره ويطمس رس�مه إلا وصم�ة الخيانة، 
لا تطويه�ا الأده�ار، ولا يخفيه�ا تطاول الأعصار، محيت أسامء 
العظامء والملوك والسالطين ولكن لم تمح أسامء الخائنين لوث 
عىل وجه الزم�ان... إلى أن قال: فيا أيها المصري�ون هذه دياركم 
وأموالك�م وأعراضكم وعقائد دينك�م وأخلاقكم وشريعتكم، 
قب�ض العدو على زم�ام التصرف فيه�ا غيلة واختلاسً�ا، زحف 
، وتناول  العدو إليكم تحت راية المحبة، ثم قلب لكم ظهر المجَِنِّ
بيده الظالمة شؤونكم العامة من عسكرية ومالية وإدارة وقضاء، 
ولم يُب�ق لكم ش�يئا إلا الحرمان من خدم�ة أوطانكم، وأنتم أحق 

))) تفسير المنار 2/ 245.

المسلمين بضعف اللغة العربية فيهم«))).
لَوٰةِ  لَ��وَتِٰ وَٱلصَّ َىَل ٱلصَّ )2( في تفسري قوله تع�الى: }حَفِٰظُواْ ع
ٱلوۡسُۡ��طَىٰ{ ]البق�رة: 238[. يق�ول الإمام محمد عب�ده: »ذلك أن 
الإسالم عند هؤلاء المسلمين الذين يصفون أنفسهم بالمتمدنين 
ق�د خرج ع�ن كونه عقي�دة دينية إلى كونه جنس�ية سياس�ية، آية 
الاستمس�اك به والمحافظة علي�ه والدفاع عنه مدح كبراء حكامه 
وإن كان�وا لا يقيم�ون ح�دوده ولا ينفذون أحكام�ه، بل رفعوا 
أنفسهم إلى مرتبة التشريع العام، واستبدال القوانين الوضعية بما 
أن�زل الله من أحكام«))). ثم قال: »نعم، إن للإسالم دولة، وإن 
كان هو نفس�ه ديناً لا جنسية. ووظيفة دولته أو حكومته إنما هي 
نرش دعوته وحفظ عقائده وآدابه وإقامة فرائضه وس�ننه وتنفيذ 
أحكام�ه في داره. فم�ن ينرص حكوم�ة الإسالم فإنام ينصرها 
بمس�اعدتها عىل ذل�ك بالعم�ل ب�ه في نفس�ه وبحمل غريه من 
حاكم ومحكوم عليه؛ لأنه ه�و المقوم والمعزز للأمة، وإنما الدولة 

بالأمة«))).
ا  َنَّةَ وَلمََّ ن تدَۡخُلُواْ ٱلۡج

َ
مۡ حَسِبۡتُمۡ أ

َ
)3( وفي تفسير قوله تعالى: }أ

ِي��نَ خَلَوۡاْ مِن قَبۡلكُِم{ ]البق�رة: 214[. يقول  ثَلُ ٱلَّذ تكُِم مَّ
ۡ
يأَ

الإم�ام محمد عب�ده: »وأعجب من ه�ذا وأغ�رب)))، أنهم بلغوا 
م�ن الوقاحة والتهجم أن صاروا يعارضون حملة القرآن وأنصار 
الس�نة وعرف�اء الشريع�ة وحج�ج العقائ�د وحكامء الأحكام، 
ويجادلونهم في الله بغير علم ولا هدى ولا كتاب منير. وقد حلوا 
رابط�ة الدين ودع�وا إلى رابطة أخرى يس�مونها الوطنية يفرقون 
به�ا بين المؤمنين، وما جرأهم على ذلك كله إلا جهل العامة وقلة 
الذين يميزون بين العلماء العاملين والأدعياء الجاهلين، ولو كان 
ه�ؤلاء عىل شيء من الإيمان لاس�تحيوا من الله تع�الى أن يدعوا 
هذه الدعاوى التي يكذبهم بها كتابه، كما تكذبهم سيرة السابقين 

))) تفسري المنار 1/ 29، ويقصد بالعصبية الجنس�ية اعتبار الدين جنس�ية، مما أدى إلى 
فتنة مع الأقباط بمناسبة تعيين وزير منهم، كما سيأتي قريبا.

))) تفسير المنار 2/ 354.

))) تفسير المنار 2/ 355.
))) إلحاق�ا بقول�ه س�ابقا: الأمر العجيب الذي لم يعرف له نظري في أمة من الأمم هو ما 
نراه في هذا العصر من تصدي أناس لدعوى نصر الدين والزعامة فيه وحفظه على أهله، 

وهم لم يقرؤوا كتابه.
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وق�د كان يعل�م أن بطرس باش�ا غالي هو الذي وض�ع في وزارة 
الحقاني�ة مشروع المحاكم الشرعية تمهيدًا لإلغائها وإدغام عملها 
في عمل المحاكم الأهلية... ولكن معاملته الشخصية مع بطرس 
باش�ا لم تتغير، وقد كان بعض كتاب المس�لمين طعنوا في بطرس 
باش�ا واتهم�وه بمحاب�اة القب�ط في الوظائ�ف وغيره�ا... وكان 
الأس�تاذ في ذل�ك الوق�ت 1305هـ في بريوت، فلام رأى هذا 
الش�قاق الوطن�ي في الجرائ�د المصري�ة كت�ب في تلافي�ه مقالة في 
جري�دة »ثمرات الفنون« عنوانها: »مرص والمحاكم الأهلية«... 
ومما جاء فيها: إن التحامل على ش�خص بعينه لا ينبغي أن يتخذ 
ذريع�ة للطعن في طائف�ة أو أمة أو ملة، فإن ذلك اعتداء على غير 
معت�د، ومحارب�ة لغري محارب. أو كام يقال: جه�اد في غير عدو، 
وه�و مم�ا ضرره أكثر من نفعه إن كان له نفع، فإنه يثير الس�اكن، 

وينطق الساكت«))).
)7( وه�ذا الجم�ع بني الدين والجنس�ية أو الوطنية ه�و ما انتهى 
إلي�ه الإمام محمد عبده، فيما نقلناه عنه، وكان قد وجه إليه س�ؤال 
عن الجنس�ية بين البلاد الإسالمية، ف�كان مما قال: »أما الجنس�ية 
فليس�ت معروف�ة عند المس�لمين، ولا لها أحكام تج�ري عليهم لا 
في خاصتهم ولا عامتهم، وإنما الجنس�ية عند الأمم الأوربية تشبه 
ما كان يس�مى عند العرب عصبية، وهو ارتباط أهل قبيلة واحدة 
أو ع�دة قبائل بنس�ب أو حلف يكون من حق ذل�ك الارتباط أن 
ينصر كل منتسب إليه من يشاركه فيه... جاء الإسلام فألغى تلك 
العصبية... فالجنسية لا أثر لها عند المسلمين قاطبة؛ فقد قال صلى الله عليه وسلم: 
»إن الله أذهب عنكم عبية -بضم العين وكسر الباء المشددة وفتح 
الي�اء، أي: عظم�ة- الجاهلي�ة، عظمتها وفخرها بالآب�اء، إنما هو 
مؤم�ن تقي وفاجر ش�قي، الن�اس كله�م بن�و آدم وآدم خلق من 
ت�راب«)))... فالاختلاف في الأصن�اف البشرية كالعربي والهندي 

))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني ص917- 920.
))) أخرج�ه الترم�ذي م�ن حدي�ث ابن عم�ر مرفوعً�ا، وتكمل�ة الحديث: »ق�ال الله: 
 ْۚ َعَارَفُوٓا ٰ وجََعَلۡنَكُٰمۡ شُ��عُوبٗا وَقَبَائٓلَِ لِت نثَى

ُ
هَا ٱلنَّاسُ إنَِّا خَلَقۡنَكُٰم مِّن ذَكَرٖ وَأ يُّ

َ
أ }يَٰٓ

َ عَليِمٌ خَبِ�ريٞ{« ]الحجرات: 13[. قال  تۡقَىكُٰمۡۚ إنَِّ ٱَّهلل
َ
ِ أ كۡرَمَكُ��مۡ عِن��دَ ٱَّهلل

َ
إنَِّ أ

�ف، ضعفه يحيى بن معين  الترم�ذي: ه�ذا حديث غريب. وفي�ه عبد الله بن جعفر يُضَعَّ
وغريه. س�نن الترم�ذي 5/ 389 رق�م 3270. وأخرجه أب�و داود والترم�ذي برواية 
أخ�رى م�ن حدي�ث أبي هريرة، وق�ال: هذا حديث حس�ن غريب. س�نن الترمذي 5/ 

بها«))).
)5( وفي مقالة في العروة الوثقى، بعنوان: »عمى بعض الناس في 
مرص أو تعاميهم عن مقاصد الإنجليز فيها«، يقول الإمام محمد 
عبده: »لا عار على أمة قليلة العدد ضعيفة القوة إذا تغلبت عليها 
أمة أشد منها قوة وأكثر سوادًا وقهرتها بقوة السلاح، وإنما العار 
ال�ذي لا يمحوه كر الدهور، ولا ينس�يه تطاول الأزمان، هو أن 
تس�عى الأمة أو أحد رجالها أو طائفة منهم لتمكين أيدي العدو 
م�ن نواصيهم... علين�ا أن نرفع أعلام المحب�ة الوطنية، ونحمل 
عوامل الشهامة الإسلامية، ونوقد نيران الغيرة الجنسية؛ لنخيب 

آمال الإنكليز ونرد كيدهم في نحورهم«))).
)6( وتحت عنوان: »رأيه في الوطنية« كتب الش�يخ محمد رش�يد 
رض�ا، يقول: »كان ي�رى أن الوطنية التي هي عب�ارة عن تعاون 
جمي�ع أه�ل الوط�ن الواح�د المختلف�ي الأدي�ان على كل م�ا فيه 
عمرانه وإصلاح حكومته لا يعارض الدين الإسلامي في شيء، 
كام يثبته شرعه في العدل والمس�اواة، ويش�هد ل�ه تاريخه، كما بينه 
في كت�اب: »الإسالم والنصرانية«. وقد كان الس�يد جمال الدين 
يرش�د تلاميذه ومريديه وحزبه الس�ياسي إلى وجوب اتحاد أهل 
كل قط�ر شرق�ي إلى التع�اون عىل الأعامل الوطني�ة السياس�ية 
والعمراني�ة، وكان حزبه مؤلفا من أذكياء المل�ل المختلفة، وكان 
مع هذا يدعو المس�لمين إلى الإصلاح الإسالمي الخاص بهم في 
فه�م العلم والدين، وش�د أواخ�ي الأخوة الإسالمية مع جميع 
المس�لمين على اختلاف مذاهبهم... وكذلك كان الأستاذ الإمام 
-كما علمنا من سيرته في مصر وسورية- قد كان من التآلف بين 
جمي�ع الطوائف في بيروت على عهده، م�ا لم يعهد له نظير، وكان 
ي�رى القبط عىل أتم الاتحاد والتآلف والتع�اون بينهم على ترقية 
جمي�ع أموره�م الديني�ة والدنيوية من دون المس�لمين، ولم يصدر 
عن�ه ق�ول ولا فع�ل في مقاومتهم أو دع�وة المس�لمين إلى ذلك، 
وإنما كان يحب أن يجتهد كل فريق بنفسه في ترقية مصالحهم الملية 

ويتعاون الجميع على المصالح المشتركة الوطنية.

))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الأول ص365- 367.
))) المرجع السابق ص360، 361.
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إن�كاره، وق�د كان�وا يس�تعينون بهم على أعني الأئم�ة والعلماء 
والفقهاء والمحدثين بدون نكير.

فقد قامت الأدلة من الكتاب والس�نة وعمل الس�لف على جواز 
الاس�تعانة بغير المؤمنين وغير الصالحين، على ما فيه خير ومنفعة 
للمس�لمين. وإن الذين يعمدون إلى هذه الاس�تعانة لجمع كلمة 
المسلمين وتربية أيتامهم وما فيه خير لهم، لم يفعلوا إلا ما اقتضته 
الأس�وة الحسنة بالنبيصلى الله عليه وسلم وأصحابه، وإن من كفرهم أو فسقهم 
فه�و بين أح�د الأمرين: إما كافر أو فاس�ق. فعىل دعاة الخير أن 
يج�دوا في دعوتهم، وأن يمضوا على طريقتهم، ولا يحزنهم ش�تم 
الش�اتمين، ولا يغيظهم لوم اللائمين، ف�الله كفيل لهم بالنصر إذا 
م م�ا ذكره عن  اعتصم�وا بالح�ق والصرب«. وكان الإم�ام قد قدَّ
الأحكام الس�لطانية لقاضي القضاة أبي الحس�ن علي بن محمد بن 
حبيب البرصي البغدادي في الكلام ع�ن وزارة التنفيذ: »وهذا 
الوزي�ر وس�ط بني الإمام وبني الرعاي�ا والولاة ي�ؤدي ما أمر، 
وينفذ عنه ما ذكر، ويمضي ما حكم، ويخبر بتقليد الولاة، وتجهيز 
الجيوش، ويعرض عليه ما ورد من مهام، وتجدد من حدث ملم؛ 
ليعم�ل فيه ما يؤم�ر به، فهو معين في تنفيذ الأم�ور، وليس بوال 
عليه�ا، ولا متقلدًا لها، فإن ش�ورك في الرأي كان باس�م الوزارة 
أخ�ص، ثم قال: ويجوز أن يكون هذا الوزير من أهل الذمة وإن 

لم يجز أن يكون وزير التفويض منهم«))).
)2( ويق�ول الإم�ام محم�د عب�ده في رس�الة التوحي�د: »ع�رف 
خلفاء المس�لمين وملوكهم في كل زمان م�ا لبعض أهل الكتاب 
ب�ل وغيره�م من المه�ارة في كثير م�ن الأعمال، فاس�تخدموهم، 
وصع�دوا بهم إلى أعىل المناصب حتى كان منهم م�ن تولى قيادة 

الجيش في إسبانيا«))).

))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني ص665، 666.
))) رسالة التوحيد ص185.

والرومي والش�امي والمرصي والتونسي والمراكشي مما لا دخل له 
في اختالف الأحكام والمعامالت بوجه من الوج�وه. ومن كان 
مصري�ا وس�كن بلاد المغ�رب وأقام به�ا جرت عليه أح�كام بلاد 
المغرب، ولا ينظر إلى أصله المصري بوجه من الوجوه«))). أقول: 
ولع�ل مقصد الإمام من تلك الفتوى أن اختلاف الجنس�ية لا أثر 
ل�ه في الصفة الإنس�انية، لك�ن لا يمنع أنها تعط�ي صاحبها صفة 
المواطنة، التي عظم الإمام حقها. ولعل هذه الفتوى كانت قديمة، 

وعاد الإمام إلى ما ذكرناه عنه من مقالاته في العروة الوثقى.

ور�ي 
س�ت لد ل�ف�قه ا  م�ن ا

��ية
�ن ا ل�ث ل�ة ا

أ
لمس� ا

 

د  لا ل�ب ي� ا
لمسلم�ي�ن �ف �ير ا

 �غ�ب
��نة س�تعا لا ا

ش
�ي� ل�ج �ت ا ا د �يا

�ق �ت و را ا
ز�
 لو لي� ا و

ي� �ت
م��ية �ف سلا ل�إ ا

أهمية القضية: مطالبة غير المس�لمين بحقهم في المواطنة مع ظاهر 
منع سبيلهم عن المؤمنين.

ي�رى أح�د الطرفني: من�ع غري المس�لمين من ت�ولي ال�وزارات 
وقيادات الجيش في البلاد الإسلامية؛ لمنع سبيلهم عن المسلمين.
وذه�ب الط�رف الآخ�ر: إلى اللامب�الاة، والجه�ل بحق�وق غير 

المسلمين في البلاد الإسلامية.
الرؤية الوس�طية للإمام محمد عبده: تقرير ما عليه جمهور السلف 
وعمل الأمة من جواز الاستعانة بغير المسلمين في تولي الوزارات 

وقيادات الجيش. وذلك لما يأتي:
)1( أن الوزير ينفذ سياسة حكومة، فليست له ولاية عامة.

)2( أن�ه ج�رى عمل المس�لمين في الخلافتين الأموية والعباس�ية 
على تولية غير المس�لمين في أعىل المناصب دون نكير من الفقهاء 

والمحدثين، وهذا رأي الإمام الماوردي في الأحكام السلطانية.
وأذكر فيما يلي قطوفًا من أقوال الإمام في ذلك:

)1( يق�ول الإم�ام محمد عبده: »واس�تعانة الخلفاء م�ن بني أمية 
وبن�ي العب�اس بأرباب العل�وم والفن�ون من المل�ل المختلفة فيما 
ه�و من فنونهم مم�ا لا يمكن لصبي يعرف ش�يئًا من تاريخ الأمة 

734 رق�م 3955، س�نن أبي داود 4/ 331 رق�م 5116. وأخرج�ه ابن حبان عن ابن 
عمر بلفظ قريب. صحيح ابن حبان 9/ 137 رقم 3828.

))) فتاوى الإمام محمد عبده، إعداد الدكتور علي جمعة ص224- 226.
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حني رأوه، فقال له النبي صلى الله عليه وسلم: ارجع فلن أس�تعين بمشرك«)))، 
فمنسوخ؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم اس�تعان بيهود بني قينقاع ورضخ لهم، 
واس�تعان بصف�وان بن أمية في ه�وازن... وإن قزم�ان خرج مع 
أصح�اب رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ي�وم أحد وهو مشرك فقت�ل ثلاثة من 
بن�ي عبد ال�دار حملة لواء المشركين حتى ق�ال النبي صلى الله عليه وسلم: »إن الله 
ليؤي�د هذا الدين بالرجل الفاجر«)))، كما ثبت عند أهل السري. 

وخرجت خزاعة مع النبي صلى الله عليه وسلم على قريش عام الفتح.
إذا علمت ذلك، فالاستعانة بالكفار وأهل البدع والأهواء المشار 
إليها في السؤال متى خلت عما أومأنا إليه فلا بأس بها، بل هي من 
الأم�ر المشروع كما تق�دم... بل الواجب على كل واحد من أفراد 
الأمة أن يشاركهم في هذا العمل؛ لأنه من البر والخير، }وَٱفۡعَلُواْ 
 ِ ّ َىَل ٱلبِۡر َ لَعَلَّكُ��مۡ تُفۡلحُِونَ{]الحج: 77[. }وَتَعَاوَنُ��واْ ع َ�ۡر�يۡ ٱلۡخ

ثمِۡ وَٱلۡعُدۡوَنِٰ{ ]المائدة: 2[))). ِ
َىَل ٱلۡإ وَٱلتَّقۡوَىٰۖ وَلَا تَعَاوَنوُاْ ع

�بع  لرا لمطل�ب ا ا

لله  �يل ا �ي س�ب
ف
د � ها لج� �هق ا

ف
�

أهمي�ة القضي�ة: من أهم قضاي�ا الدين، حتى عده�ا المالكية ركناً 
سادسًا للإسلام.

ي�رى أح�د الطرفني: فرضية الجه�اد بالقت�ال إلى أن تصير كلمة 
التوحيد على ظهر البسيطة.

وذه�ب الط�رف الآخ�ر: إلى نس�خ القت�ال في الجه�اد، واعتباره 

))) صحيح مسلم 3/ 1449 رقم 1817.
َر�يَِ أن رجلا يقال له: قزمان، خرج م�ع النبيصلى الله عليه وسلم يوم أحد  ))) يق�ول الش�وكاني: في السِّ
وهو مشرك، فقتل ثلاثة من بني عبد الدار حملة لواء المشركين، حتى قال رسول اللهصلى الله عليه وسلم: 
»إن الله لي�أزر ه�ذا الدي�ن بالرجل الفاجر« ال�دراري المضية للش�وكاني 1/ 483، نيل 
الأوطار للشوكاني 8/ 44. وفي الصحيحين اللفظ الذي ذكره الإمام محمد عبده، لكن 
عن رجل مسلم أصيب في خيبر، ثم نحر نفسه، عن أبي هريرة، قال: »شهدنا مع رسول 
اللهصلى الله عليه وسلم خيبر، فقال لرجل ممن يدعي الإسالم: إن ه�ذا من أهل النار، فلما حضر القتال 
قات�ل الرجل قتالا ش�ديدًا، فأصابته جراحة، فقيل: يا رس�ول الله، ال�ذي قلت: إنه من 
أه�ل الن�ار فإنه قد قات�ل اليوم قتالا ش�ديدًا، وقد مات. فقال النب�يصلى الله عليه وسلم: إلى النار. قال: 
ف�كاد بع�ض الناس أن يرتاب، فبينما هم على ذل�ك إذ قيل: إنه لم يمت، ولكن به جراحًا 
ش�ديدًا، فلام كان م�ن اللي�ل لم يصبر على الجراح فقتل نفس�ه، فأخبر النب�ي صلى الله عليه وسلم بذلك، 
فق�ال: الله أكبر، أش�هد أني عبد الله ورس�وله. ثم أمر بلالا فن�ادى بالناس: إنه لا يدخل 
الجنة إلا نفس مسلمة، وإن الله ليؤيد هذا الدين بالرجل الفاجر« صحيح البخاري 3/ 

1114 رقم 2897، صحيح مسلم 1/ 105 رقم 111.
))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني ص652: 655.

ور�ي 
س�ت لد ل�ف�قه ا  م�ن ا

ل�ث�ة ا ل�ث ل�ة ا
أ
لمس� ا

 

لمل�ة  صنر�ة ا
لمسلم�ي�ن ل� �ير ا

 �غ�ب
��نة س�تعا لا ا

م�ة
أ
ل�  ا
�ة ز�  حو

وح�ف�ظ
أهمي�ة القضية: كثيرا ما تحت�اج بعض البلاد الإسالمية لضعفها 
الاستنصار على رسالتها بغير المسلمين، وهو يتعارض من ظاهر 

النهي عن موالاتهم.
يرى أحد الطرفين: تحريم الاستعانة بغير المسلمين لذلك مطلقا؛ 

لجزم النبي صلى الله عليه وسلم بعدم الاستعانة بمشرك.
وذه�ب الط�رف الآخر: إلى جواز موالاة غير المس�لمين ومن ثم 

الاستنصار بهم مطلقًا؛ عملا بالمصلحة.
الرؤية الوس�طية للإمام محمد عبده: الجم�ع بين الطرفين، بجواز 
الاس�تعانة بغير المس�لمين لرعاي�ة مصالح المس�لمين دون التقيد 
بالحاج�ة أو الرضورة برشط ألا تكون ه�ذه الاس�تعانة مدعاة 

لإذلال المسلمين أو موالاة غيرهم.
وأذكر فيما يلي قطوفا من أقوال الإمام محمد عبده في ذلك:

يق�ول الإمام محمد عبده: »وأما الاس�تعانة بالكف�ار وأهل البدع 
والأه�واء على مصالح المس�لمين، ف�إن كانت بأمواله�م وكانت 
لمصلح�ة ديني�ة أو منفع�ة دنيوية ولم يش�تمل عىل معنى الإذلال 
والولاي�ة المنه�ي عنها فلا ن�زاع في جوازها. وق�د قبل النبي صلى الله عليه وسلم 
الهدي�ة م�ن المشركني، ففي صحي�ح البخ�اري، قال أب�و حميد: 
»أهدى ملك أيلة للنبي صلى الله عليه وسلم بغلة بيضاء، وكس�اه بردًا، وكتب له 
ببحره�م«))). وعن أنس ب�ن مالك، »أن يهودي�ة أتت النبي صلى الله عليه وسلم 
بشاة مس�مومة فأكل منها، فجيء بها فقيل: ألا نقتلها؟ قال: لا. 

فما زلت أعرفها في لهوات رسول الله صلى الله عليه وسلم«))).
وأم�ا الاس�تعانة بهم في أمور الدنيا فالذي يظه�ر: أنه لا بأس بها 
س�واء كان�ت في أمر ممته�ن كن�زح الكنائف، أو في غريه كعمل 
المنابر والمحاريب والخياطة ونحوها... وأما ما روي عن عائش�ة 
رضي الله عنه�ا أنه�ا قال�ت: »خ�رج رس�ول الله صلى الله عليه وسلم بب�در فتبعه 
رج�ل مرشك كان ذا جرأة ونج�دة، ففرح أصح�اب النبي صلى الله عليه وسلم 

))) صحيح البخاري 2/ 539 رقم 1411.
))) صحيح البخاري 2/ 923 رقم 2474، صحيح مسلم 4/ 1721 رقم 2190.
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غ�زوة أح�د)))، وكان المشركون ه�م المعتدون. وآي�ات الأنفال 
نزل�ت في غزوة ب�در الكربى)))، وكان المشركون ه�م المعتدون 
أيضا. وكذلك س�ورة براءة نزلت في ناكثي العهد من المشركين؛ 
ولذلك قال: }فَمَا ٱسۡ��تَقَمُٰواْ لَكُمۡ فَٱسۡ��تَقِيمُواْ لهَُمۡ{، وقال 
واْ  يمَۡنَٰهُمۡ وَهَمُّ

َ
لَا تقَُتٰلِوُنَ قَوۡمٗا نَّكَثُ��وٓاْ أ

َ
بع�د ذك�ر نكثه�م: }أ

ةٍ{ ]التوبة: 13[ الآيات. لَ مَرَّ وَّ
َ
بإِخِۡرَاجِ ٱلرَّسُولِ وَهُم بدََءُوكُمۡ أ

كان المشرك�ون يبدؤون المس�لمين بالقتال لأج�ل إرجاعهم عن 
دينه�م، ول�و لم يب�دؤوا في كل واقع�ة ل�كان اعتداؤه�م بإخراج 
الرس�ول م�ن بلده وفتن�ة المؤمنني وإيذاؤهم ومن�ع الدعوة كل 
ذلك كافيًا في اعتبارهم معتدين. فقتال النبيصلى الله عليه وسلم كله كان مدافعة 
عن الحق وأهل�ه وحماية لدعوة الحق؛ ولذلك كان تقديم الدعوة 
شرطًا لج�واز القت�ال، وإنما تك�ون الدعوة بالحج�ة والبرهان لا 
د الداعي  بالس�يف والسنان، فإذا منعنا من الدعوة بالقوة بأن هُدِّ
أو قتل فعلينا أن نقاتل لحماية الدعاة ونشر الدعوة لا للإكراه على 
َ ٱلرُّشۡ��دُ  ٓ إكِۡرَاهَ فِي ٱلّدِينِۖ قَد تَّبَّني الدي�ن. ف�الله تعالى يقول: }لَا
 ٰ نتَ تكُۡرهُِ ٱلنَّاسَ حَتَّى

َ
فَأ

َ
{ ]البقرة: 256[، ويقول: }أ ِ ّ مِنَ ٱلَۡيغ

يكَُونُ��واْ مُؤۡمِنيَِن{ ]يونس: 99[. وإذا لم يوجد من يمنع الدعوة 
وي�ؤذي الدعاة أو يقتلهم أو يهدد الأم�ن ويعتدي على المؤمنين، 
ف�الله تعالى لا يفرض علين�ا القتال لأجل س�فك الدماء وإزهاق 

الأرواح، ولا لأجل الطمع في الكسب.
ولق�د كان�ت ح�روب الصحابة في الص�در الأول لأج�ل حماية 
الدعوة، ومنع المس�لمين من تَغَلُّبِ الظالمني لا لأجل العدوان. 
فال�روم كان�وا يعتدون عىل حدود البالد العربي�ة التي دخلت 
ح�وزة الإسالم ويؤذونه�م، وأولياؤه�م م�ن الع�رب المتنصرة 

يؤذون من يظفرون به من المسلمين.
وكان الف�رس أش�د إي�ذاءً للمؤمنني منه�م، فقد مزق�وا كتاب 
النب�يصلى الله عليه وسلم ورفض�وا دعوت�ه وه�ددوا رس�وله، وكذل�ك كان�وا 

يفعلون.

))) يشري إلى قول�ه تع�الى: }إنِ يَمۡسَسۡ��كُمۡ قَرۡحٞ فَقَ��دۡ مَسَّ ٱلۡقَوۡمَ قَ��رۡحٞ مِّثۡلُهُ{ 
]آل عمران: 140 وما بعدها[.

هَا لَكُمۡ{  نَّ
َ
ائٓفَِتَ�ۡن�يِۡ أ ))) يشري إلى قول�ه تع�الى: }وَإِذۡ يعَِدُكُ��مُ ٱَّهللُ إحِۡ��دَى ٱلطَّ

]الأنفال: 7[ وما بعدها.

بالكلمة؛ لأن الإله رحيم لا يأمر بسفك الدماء.
رؤية الإمام الوسطية:

)1( الجم�ع بين الجهاد بالسالح والجه�اد بالكلمة، مع اختلاف 
حالين:

الح�ال الأولى: حال الدفاع عن النفس عند الاحتلال والاعتداء. 
وفي حكمه�ا: الصد عن الدعوة الإسالمية. وفيها: يجب الجهاد 
بكل وس�يلة تحقق النصر ولو كان بأش�د القتال،  مع ضرورة أن 

تكون الدعوة الإسلامية بالعلم، وبحسب حال العصر.
الح�ال الثانية: حال ابتداء القتال لأهل الموادعة والمهادنة. وفيها: 

يحرم القتال بالسلاح، وتبقى مهمة الدعوة.
 )2( لم يخج�ل الإم�ام محم�د عبده م�ن الإقرار: ب�أن ما حدث في 
بع�ض عص�ور الفتوحات الإسالمية اقتضته طبيع�ة الملك، ولم 

يكن كله موافقًا لأحكام الدين.
وأذكر فيما يلي قطوفًا من أقوال الإمام في ذلك:

َرَامِ  ��هۡرِ ٱلۡح َرَامُ بٱِلشَّ ��هۡرُ ٱلۡح )1( في تفسري قول�ه تع�الى: }ٱلشَّ
ُرُمَٰ��تُ قصَِاصٞۚ فَمَنِ ٱعۡتَ��دَىٰ عَلَيۡكُمۡ فَٱعۡتَ��دُواْ عَلَيۡهِ  وَٱلۡح
َ مَعَ  نَّ ٱَّهلل

َ
َ وَٱعۡلَمُ��وٓاْ أ بمِِثۡ��لِ مَا ٱعۡتَدَىٰ عَلَيۡكُ��مۡۚ وَٱتَّقُواْ ٱَّهلل

ٱلمُۡتَّقِيَن{ ]البقرة: 194[.
يق�ول الإم�ام محمد عب�ده: »زعم بع�ض المفسرين أن ه�ذه الآية 
منسوخة بآية سورة براءة »التوبة« التي يسمونها بآية السيف«))). 
قال الإمام: »محصل تفسري الآيات ينطبق على ما ورد من س�بب 
نزوله�ا، وهو إباحة القتال للمس�لمين في الإح�رام بالبلد الحرام 
والش�هر الحرام إذا بدأهم المشرك�ون بذلك، وأن لا يبقوا عليهم 
إذا نكث�وا عهدهم واعت�دوا في هذه المرة. وحكمها باق مس�تمر 
لا ناس�خ ولا منس�وخ، فال�كلام فيه�ا متصل بعض�ه ببعض في 
واقع�ة واحدة، فلا حاجة إلى تمزيقه، ولا إلى إدخال س�ورة براءة 
في�ه. وقد نقل عن ابن عباس أنه لا نس�خ فيه�ا. ومن حمل الأمر 
بالقتال فيها على عمومه ولو مع انتفاء الشرط، فقد أخرجها عن 
أس�لوبها وحمَّلها م�ا لا تحمل، وآيات س�ورة آل عمران نزلت في 

كيَِن حَيۡثُ  ��رُمُ فَٱقۡتُلُ��واْ ٱلمُۡشۡرِ شۡ��هُرُ ٱلۡحُ ۡأَ
))) يشري إلى قول�ه تعالى: }فَإذَِا ٱنسَ��لَخَ ٱل

وجََدتُّمُوهُمۡ{ ]التوبة: 5[.
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ِينَ يقَُتٰلِوُنكَُمۡ{، يقول: أيها المؤمنون الذين  ِ ٱلَّذ فِي سَ��بيِلِ ٱَّهلل
تخافون أن يمنعكم مشركو مكة عن زيارة بيت الله والاعتمار فيه 
نكث�ا منهم للعه�د وفتنة لك�م في الدين، وتكره�ون أن تدافعوا 
عن أنفس�كم بقتالهم في الإحرام والشهر الحرام، إنني أذنت لكم 
في القت�ال عىل أنه دفاع في س�بيل الله للتمكن م�ن عبادته في بيته 
وتربية لمن يفتنكم عن دينكم وينكث عهدكم، لا لحظوظ النفس 
وأهوائه�ا، والرضاوة بحب التس�افك، فقاتلوا في هذه الس�بيل 
الشريف�ة م�ن يقاتلكم، }وَلَا تَعۡتَ��دُوٓاْ{ بالقت�ال فتبدؤوهم ، 
ولا في القتال فتقتلوا من لا يقاتل كالنس�اء والصبيان والش�يوخ 
والمرضى، أو من ألقى إليكم الس�لم وكف ع�ن حربكم... وقد 
قال�وا: إن الفعل المنفي يفيد العموم. وقوله: }وَٱقۡتُلُوهُمۡ حَيۡثُ 
ثقَِفۡتُمُوهُمۡ{، أي إذا نش�ب القتال... وقوله تعالى: }وَقَتٰلُِوهُمۡ 
ٰ لَا تكَُونَ فتِۡنَةٞ{ عطف على: }قَتٰلُِواْ{ في الآية الأولى،  حَتَّى
فتلك بينت بداية القتال، وهذه بينت غايته، وهي ألا يوجد شيء 

من الفتنة في الدين«))).
)3( وفي تفسري قوله تعالى: }كُتبَِ عَلَيۡكُمُ ٱلۡقِتَالُ وَهُوَ كُرۡهٞ 

لَّكُمۡ{ ]البقرة: 216[.
يق�ول الإم�ام محمد عب�ده: »قالوا: إن ه�ذه أول آية ف�رض فيها 
القتال، وكان ذلك في الس�نة الثانية م�ن الهجرة، وقد كان القتال 
ممنوع�ا، فأذن فيه بعد الهجرة بقوله تعالى في س�ورة الحج ]الآية: 
هُمۡ ظُلمُِواْ{ الآيات، ثم كتب  نَّ

َ
ِي��نَ يقَُتَٰلوُنَ بأِ ذنَِ للَِّذ

ُ
39[: }أ

في هذه الس�نة. ونقل عن ابن عمر وعطاء: أن القتال كان واجبًا 
في ذل�ك الوقت على الصحابة فقط، وأن هذا هو المراد من الآية. 
وذهب السلف إلى أن القتال مندوب إليه، واستدلوا بقوله تعالى 
مۡوَلٰهِِمۡ 

َ
ُ ٱلمُۡجَهِٰدِينَ بأِ لَ ٱَّهلل في س�ورة النس�اء ]الآية: 95[: }فَضَّ

{. وهو  ٰ ُسۡنَى ُ ٱلۡح ّٗا وعََدَ ٱَّهلل َىَل ٱلۡقَعِٰدِينَ دَرجََةٗۚ وَكُل نفُسِهِمۡ ع
َ
وَأ

م�ردود بأن القاعدين هنا ه�م أولو الضرر العاجزون عن القتال 
لم�ا نطقت به الآية. وأم�ا القاعدون كراهة في القتال فحكمهم في 

سورة براءة. وقيل: إن القتال يجب في العمر مرة واحدة«.
ث�م قال الإم�ام: »وقد اتفق الإجماع بعد ه�ذا الخلاف الذي كان 

))) تفسير المنار 2/ 170، 171.

وما كان بعد ذلك من الفتوحات الإسالمية اقتضته طبيعة الملك 
ولم يك�ن كل�ه موافقًا لأحكام الدي�ن. فإن من طبيع�ة الكون أن 
يبسط القوي يده على جاره الضعيف. ولم تعرف أمة قوية أرحم 
في فتوحاتها بالضعفاء من الأمة العربية، ش�هد لها علماء الإفرنج 

بذلك))).
وجمل�ة القول في القت�ال أنه شرع للدفاع عن الح�ق وأهله وحماية 
الدع�وة ونشرها، فعلى من يدعي من الملوك والأمراء أنه يحارب 
للدي�ن أن يحي�ي الدع�وة الإسالمية، ويعد لها عدتها م�ن العلم 
والحجة بحس�ب حال العصر وعلومه، ويقرن ذلك بالاستعداد 
التام لحمايتها من العدوان. ومَن عرف حال الدعاة إلى الدين عند 
الأمم الحية وطرق الاس�تعداد لحمايتهم يع�رف ما يجب في ذلك 

وما ينبغي له في هذا العصر.
وبام قررن�اه بطل ما يهذي به أعداء الإسالم -حتى من المنتمين 
إلي�ه- م�ن زعمهم أن الإسالم قام بالس�يف، وق�ول الجاهلين 
المتعصبني: إنه ليس دينا إلهيا؛ لأن الإله الرحيم لا يأمر بس�فك 
الدم�اء، وأن العقائ�د الإسالمية خط�ر على المدني�ة، فكل ذلك 

باطل، والإسلام هو الرحمة العامة للعالمين«))).
ِينَ  ِ ٱلَّذ )2( وفي تفسري قول�ه تع�الى: }وَقَتٰلُِ��واْ فِي سَ��بيِلِ ٱَّهلل
بُِّ ٱلمُۡعۡتَدِينَ ١٩٠ وَٱقۡتُلُوهُمۡ  َ لَا يُح ْۚ إنَِّ ٱَّهلل يقَُتٰلِوُنكَُمۡ وَلَا تَعۡتَدُوٓا
شَدُّ 

َ
خۡرجَُوكُمۡۚ وَٱلۡفِتۡنَةُ أ

َ
خۡرجُِوهُم مِّنۡ حَيۡثُ أ

َ
حَيۡثُ ثقَِفۡتُمُوهُمۡ وَأ

ٰ يقَُتٰلُِوكُمۡ  َرَامِ حَتَّى مِنَ ٱلۡقَتۡلِۚ وَلَا تقَُتٰلُِوهُمۡ عِندَ ٱلمَۡسۡ��جِدِ ٱلۡح
فيِ��هِۖ فَإنِ قَتَٰلوُكُ��مۡ فَٱقۡتُلُوهُمۡۗ كَذَلٰكَِ جَ��زَاءُٓ ٱلۡكَفِٰرِينَ ١٩١ فَإنِِ 
ٰ لَا تكَُونَ فتِۡنَةٞ  َ غَفُورٞ رَّحِيمٞ ١٩٢ وَقَتٰلُِوهُمۡ حَتَّى ٱنتَهَوۡاْ فَإنَِّ ٱَّهلل
لٰمِِيَن{  َىَل ٱلظَّ ِۖ فَإنِِ ٱنتَهَوۡاْ فَلَا عُدۡوَنَٰ إلَِّا ع َّهِل وَيَكُونَ ٱلّدِينُ ل

]البقرة: 190: 193[.
يق�ول الإمام محمد عبده: »وردت ه�ذه الآيات في الإذن بالقتال 
للمُحْرمين في الأشهر الحرم إذا فوجئوا بالقتال بغيًا وعدوانا، فهي 
متصلة بما قبلها أتم الاتصال؛ لأن الآية الس�ابقة بينت أن الأهلة 
مواقي�ت للناس في عباداته�م ومعاملاتهم... وقول�ه: }وَقَتٰلُِواْ 
))) يقول الش�يخ محمد رش�يد رضا معلقا: من ذلك قول الفيلس�وف المؤرخ غوستاف 

لوبون الفرنسي: ما عرف التاريخ أعدل ولا أرحم من العرب.
))) تفسير المنار 2/ 174، 175.
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لسياسة الوفاق))).
  )2( يج�ب العم�ل في ه�ذه القضي�ة ونحوه�ا -كقضي�ة الجهاد 
وقضي�ة ال�ولاء للكف�ار- بجملة الإسالم من نص قولي وس�نة 

متبعة، ويجب ترك منهج ادعاء النسخ أو المسخ بالتأويل.
وأذك�ر فيما يلي قطوفًا من أقوال الإمام محمد عبده، وما ذكره عنه 

تلميذه الشيخ محمد رشيد رضا:
��لۡمِ  ِينَ ءَامَنُواْ ٱدۡخُلُواْ فِي ٱلسِّ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ في تفسري قوله تعالى: }يَٰٓ

بيِٞن{  ��يۡطَنِٰۚ إنَِّهُۥ لَكُمۡ عَدُوّٞ مُّ كَآفَّ��ةٗ وَلَا تتََّبعُِواْ خُطُوَتِٰ ٱلشَّ
]البقرة: 208[.

يقول الش�يخ محمد رشيد رضا في بداية تفسير هذه الآية: »بعدما 
بني عز وجل اختالف الناس في الصلاح والفس�اد والإصلاح 
والإفس�اد))): أراد أن يهدينا إلى ما يجمع البشر كافة على الصلاح 
والسالم، والوفاق الذي قرره الإسلام، وهو ما يقتضيه الإيمان 
ف  ب�الله والي�وم الآخر، وجعل ه�ذه الهداية بصيغ�ة الأمر، وشرَّ
ِي��نَ ءَامَنُ��واْ ٱدۡخُلُواْ فِي  هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ أه�ل الإيامن ب�ه ، فق�ال: }يَٰٓ

�لم: المس�المة والانقياد والتس�ليم، فيطلق  ��لۡمِ كَآفَّةٗ{. السِّ ٱلسِّ
على الصلح والسالم، وعلى دين الإسالم. ق�رأ ابن كثير ونافع 
لۡمِ{بفتح السني، والباق�ون بكسرها، وهما  والكس�ائي: }ٱلسَّ
لغتان. وقد فسره بعض المفسرين بالصلح، وبعضهم بالإسلام، 
وعلي�ه الجلال. وق�ال في تفسري: }كَآفَّةٗ{ حال من الس�لم، 
أي في جمي�ع شرائعه. وأقول: إن أساس�ها الاستسالم لأمر الله، 
والإخلاص له. ومن أصولها: الوفاق والمس�المة بين الناس وترك 
الح�روب والقت�ال بين المهتدين ب�ه. واللفظ يش�مل جميع معانيه 
التي يقتضيها المقام. والأمر بالدخول فيه يش�عر بأنه حصن منيع 
للداخلني في كنفه، وه�و للكاملين منهم أم�ر بالثبات والدوام، 
{ ]الأح�زاب: 1[، ولمن  َ ُّ ٱتَّ��قِ ٱَّهلل هَا ٱلنَّبِي يُّ

َ
أ كقول�ه تع�الى: }يَٰٓ

دونهم أمر بالتمكن منه وتحري الكمال فيه«)))... ثم ذكر الش�يخ 

))) وهي السياسة التي نص عليها الإمام في الوحدة الوطنية، مع قضية الفقه الدستوري 
في الجمع بين ولاء الدين وولاء الوطن.

نۡيَا وَيشُۡ��هِدُ  يَوٰةِ ٱلدُّ ۥ فِي ٱلۡحَ ))) إش�ارة إلى قوله تعالى: }وَمِنَ ٱلنَّاسِ مَن يُعۡجِبُكَ قَوۡلُهُ
ٰ مَا فِي قَلۡبهِِ{ ]البقرة: 204[ الآية وما بعدها. َىَل َ ع ٱَّهلل

))) تفسير المنار2/ 207.

في الق�رن الثاني على أن الجهاد من ف�روض الكفاية إلا أن يدخل 
العدو بلاد المسلمين فتحًا فيكون فرض عين«))).

َرَامِ قتَِالٖ  هۡرِ ٱلۡح لُونكََ عَنِ ٱلشَّ )4( وفي تفسير قوله تعالى: }يسَۡ‍َٔ
فيِهِۖ قُلۡ قتَِالٞ فيِهِ كَبيِرٞ{ ]البقرة: 217[.

يق�ول الإم�ام محمد عب�ده: »إن هذا حك�م باق إلى ي�وم القيامة. 
ِكيَِن  وقال بعضهم: إنه منس�وخ بقول�ه تع�الى: }فَٱقۡتُلُواْ ٱلمُۡشۡر
حَيۡثُ وجََدتُّمُوهُمۡ{ ]التوبة: 5[، وأنكر بعضهم هذا؛ لأنه نس�خٌ 
للخاص بالعام، وفيه خلاف. وقال آخرون: إن الآية لا تدل على 
حرمة القتال في كل الش�هر الحرام مطلقً�ا؛ لأن لفظ: }قتَِالٖ{ 
فيه�ا نك�رة في حيز مثبت فال تعم. وهذا القول غري ظاهر، فإن 
دلال�ة الآية على المنع المطلق لا يتوقف على كون لفظ القتال فيها 
عاما... ولا شك أن القتال في نفسه أمر كبير وجرم عظيم، وإنما 
يرتكب لإزالة ما هو أعظم منه، وذلك قوله تعالى: }وَصَدٌّ عَن 
ِ{، أي وصد الن�اس ومنعهم ع�ن الطريق الموصل  سَ��بيِلِ ٱَّهلل
إلي�ه تع�الى وهو الإسالم... ث�م صرح بالعلة العام�ة لمشروعية 
 ُ كۡبَر

َ
القتال وه�ي: فتنة الناس ع�ن دينهم، فق�ال: }وَٱلۡفِتۡنَةُ أ

مِ��نَ ٱلۡقَتۡلِ{، وكان المشركون يفتنون المؤمنين عن دينهم بإلقاء 
الشبهات وبما علم من الإيذاء والتعذيب«))).
مس  ا لخ� لمطل�ب ا  ا

ول[ لد ق ا
�

ول�ي ]علا�ئ لد �هق ا ل�ف ا

أهمية القضية: تتمثل في استقلال الدول في ظل معاهدات دولية، 
مع سياسة الجهاد عند بعض المسلمين.

يرى أحد الطرفين: معاداة الدول غير الإسلامية؛ لواجب الجهاد 
المقدس))).

وذه�ب الط�رف الآخ�ر: إلى تجمي�د العلاق�ات مع ال�دول غير 
الإسلامية؛ حتى لا نواليهم))).

رؤية الإمام الوسطية:
)1( ضرورة أن يتعاي�ش جمي�ع البرش في صالح وسالم؛ تبعًا 

))) تفسير المنار 2/ 251، 252.
))) تفسير المنار 2/ 254.

))) يرجع في هذا إلى قضية الجهاد سالفة الذكر قريبا.
))) يرجع في هذا إلى قضية الولاء والبراء، من قضايا العقيدة سالفة الذكر.
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الخاتمــة

بعد هذا البيان من العبقرية الوس�طية الحقيقية للإمام محمد عبده 
-والذي لم يعمر كثيرا، حيث مات في السادس�ة والخمسني من 
عمره)))، ومع كثرة أسفاره وأشغاله- برزت عبقريته في الجوانب 
العقدي�ة والدعوية والأخلاقية والفقهي�ة، والتي تتمثل في ترجمة 
الإسالم، ال�ذي بلغ به الح�ال عند المس�لمين في عرصه وقبيله 
-ولا ي�زال من وجهة نظري عن�د الكثيرين اليوم- أن صار عِلًْام 
ْفظ ويُدرس، ترجمه الإمام إلى معانٍ وواقعٍ معيش تُذاق  جامدًا ُحي
حلاوت�ه؛ لأنه يحفظ الإنس�انية، ويبث الحري�ة، ويصرف الناس 

قدما إلى البناء والإعمار في ظل التعاون والمحبة والإيمان.
أق�ول: إن م�ا أجهله عن الإمام أكثر مما علم�ت، وما فهمت منه 
ليس بالتأكيد مطابقًا لمقاصده، فهو الموس�وعي الفذ، عرف قدره 
أه�ل القدر. يحك�ي تلميذه الش�يخ محمد رش�يد رض�ا، فيقول: 
»أذكر بمناس�بة الكلمة الأولى في أطفال المس�لمين وش�بابهم، أن 
أحمد فتحي باشا زغلول، كان يتحدث معي مرة في ضعف رجال 
الحكومة المصرية وفتور هممهم حتى في أعمالهم الرس�مية، فذكر 
أفرادًا من رؤسائهم، قال: إنهم تعلموا أحسن التعليم، وحصلوا 
أكمل التحصيل، وكان لهم ما يحمد من الهمة والش�جاعة الأدبية 
في ش�بابهم، وتجده�م الآن كالتماثي�ل في دواوينه�م، ل�ولا أنه�م 
يحرك�ون أيديهم لختم بع�ض الأوراق أو لطرد الذباب... قلت: 
أوَما س�معت ما كان يقول أس�تاذنا في ذل�ك؟ وذكرت له كلمته 
في الش�عب المرصي، ومنه�ا: أن الش�عب المرصي لا يفنى ولا 
يندغم في غيره من الشعوب التي تغلبت على حكومته... ثم قال 
الإمام: ولكنني صرت في ريب من بقاء هذه المزية فيه، بما علمت 
من سري�ان جريمة الس�كر من الأمص�ار إلى الأري�اف، وابتلاء 
الفلاحني بهذه الأشرب�ة الكحولية الس�امة، وفش�و الزنا فيهم، 
وكل منهما يعطل الجهاز التناسيل أو يضعفه، فإذا لم يتدارك هذا 
الخطر بالتربية الدينية والتعليم المشتمل على القواعد الصحية... 
فإن الش�عب المصري نفس�ه على خطر الانحلال والزوال. فبعد 
))) ول�د الإمام محمد عبده عام 1849م، ومات 1905 م ودفن بالإس�كندرية. تاريخ 

الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الأول ص20 وما بعدها.

محمد رش�يد رضا ما كتبه من تفسير الآية عن الإمام محمد عبده، 
فقال:

»ه�ذه كلمة عظيمة، وقاعدة لو بنى جمي�ع علماء الدين مذاهبهم 
عليه�ا لم�ا تفاقم أمر الخالف في الأم�ة؛ ذلك أنه�ا تفيد وجوب 
أخ�ذ الإسالم بجملته، بأن تنظ�ر في جميع ما جاء به الش�ارع في 
كل مس�ألة من نص قولي وسنة متبعة، ونفهم المراد من ذلك كله 
ونعم�ل ب�ه، لا أن يأخذ كل واحد بكلمة أو س�نة ويجعلها حجة 
على الآخر، وإن أدت إلى ترك ما يخالفها من النصوص والسنن، 
وحمله�ا على النس�خ أو المس�خ بالتأويل، أو تحكي�م الاحتمال بلا 
حج�ة ولا دليل. ول�و أنك دعوت العلامء إلى العمل بالآية على 
ه�ذا الوج�ه -ال�ذي عرف�وه ولم ينك�ره عىل قائليه أح�د منهم، 
وْا من�ك فرارا،  وإن رج�ح بعضهم في التفسري غيره علي�ه- لَوَلَّ
وأعرضوا عنك اس�تكبارًا، وقالوا: مكر مك�رًا كُبَّارًا؛ إذ دعا إلى 

ترك المذاهب، وحاول إقامة المسلمين على منهج واحد.
ِينَ  وذه�ب بع�ض المفسري�ن إلى أن }كَآفَّةٗ{ ترج�ع إلى }ٱلَّذ
ءَامَنُواْ{، أي ادخلوا في الإسالم جميعًا لا يتخلف منكم أحد. 
ِي��نَ ءَامَنُواْ{ إلى أهل  وصاح�ب ه�ذا القول يصرف نداء }ٱلَّذ
الكتاب، أي آمنوا بالأنبياء الس�ابقين والوحي، حتى لا يرد عليه 
أن الإيامن يس�تلزم الدخ�ول في الإسالم، فيكون أم�ر المؤمنين 

بالإسلام من تحصيل الحاصل.
والوجه الثاني في تفسري الس�لم: هو المس�المة، والوف�اق يتوقف 
عىل الوجه الأول -أخذ الدين بجملته- لأنه أمر برفع الش�قاق 
والتنازع وبالاعتصام بحبل الوحدة، وش�د أواخي الإخاء، ولا 

يرتفع الشيء إلا برفع أسبابه«))).

))) تفسير المنار 2/ 208، 209.
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»إنام أنت مثبط، نحن قد شرعنا في العمل، ولا بد من المضي فيه 
ما دمنا نرى له منفذًا«))).

ويقول الش�يخ محمد رش�يد رضا: »لما خاب أمله في الأزهر فكر 
في السعي لإنشاء مدرسة كلية تغني عنه في تخريج الرجال الذين 
يقومون بخدمة الإسالم، فاس�تمال أحمد باشا المنشاوي المشهور 
ليق�وم بب�ذل الم�ال لذل�ك... ووافق برشط أن تكون المدرس�ة 
خ�ارج مدين�ة القاه�رة، واختار أن يبنيه�ا في أطيانه بس�وس... 
ووص�ل خربه إلى الجرائد، فطفق�وا يذكرون المدرس�ة الكلية أو 
الجامع�ة بام يزيد في تش�ويقه إلي�ه، وقد ألححت علي�ه مرة حتى 
أقس�م بالله ليقوم�ن من فوره بشراء قصر في شربا لأحد الأمراء 
لينش�ئ المدرس�ة في�ه مؤقتًا إلى أن يت�م البناء، وق�د فعل ولكن لم 

يتفقا على الثمن.
وفي ي�وم الس�بت عاشر ش�وال 1322ه�ـ- ديس�مبر 1904م، 
كت�ب إلى مجلس النظار كتابا يطلب في�ه أن تبيعه الحكومة عشرة 
آلاف فدان معينة؛ ليجعلها وقفًا على مدرس�ة كلية يريد إنشاءها 
في ضواح�ي القاهرة، عىل أن يوقع عقد الوقفية في الوقت الذي 
توقع فيه المالية عقد البيع. وقد كلم الأس�تاذُ الإمام وكيلَ نظارة 
المع�ارف ب�أن يكت�ب إلى نظ�ارة المالي�ة توصية بأن تجع�ل الثمن 
ا كعادتها فيام تبيعه للم�دارس والأعامل الخيرية،  رخيص�ا ج�دًّ
ففعل. وكلم الأستاذ نفسه مستشار المالية بذلك فوعد، حتى إذا 
ما انتهت الوس�ائل قضى الرجل نحبه في الأسبوع الذي عين فيه 

موعد العقد«))).
أقول: والأمل لا يزال معقودًا في همم الرجال والمصلحين.

�ل�ه و�ص�ح��ب�ه و�م��ن 
آ
�ن�ا م�ح�م�د وع��لى � رك ع��لى �����س��ي�د س��لم و�ب�ا

�ل��ل�ه و�� و�ص��لى ا
�ي�ن �ل�د لى �يو�م ا  إ�

�ن �ع��ه���م �ب�إ��ح��س�ا �ت��ب

))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الأول ص416، 417.
))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني ص946، 947.

ر الشيخ رشيدٌ أحمدَ فتحي باشا زغلول بذلك، فإذا هو قد  أن ذكَّ
س�معها منه؛ إذ قال: »أوكلما كان يقول الأس�تاذ ش�يئًا كنا نفهم 
كل م�راده من�ه؟ كلا، إننا كنا نفهم مدل�ول ألفاظه اللغوية، وأما 
فحواها وتأويلها في الخارج فربما لا نفهمه إلا بعد التجارب عدة 

سنين«))).
أق�رر: أنني كنت س�أنتهي بحكم الفط�رة والإنصاف -بعد هذا 
التطواف- إلى ضرورة تفعيل هذا المنهج الوس�طي بهذه العبقرية 
الف�ذة، وأدع�و إلى إنش�اء أكاديمي�ة تحتض�ن نخبً�ا من الش�باب 
والش�ابات يقوم على إعدادهم صفوة من خيرة المفكرين في هذا 
العرص ممن كت�ب عن الإمام محمد عبده أو أحد من أس�اتذته أو 
تلامذته، وع�اش فكرهم ومنهجهم التربوي، غير أنني وجدت 
ه�ذه النتيج�ة -التي وصلت إليها بعد مائة عام من وفاه الش�يخ 
الإم�ام- كان هو قد طرحها حُلًا�مً في حياته، وعرض هذا الحلم 
على أستاذه جمال الدين الأفغاني، ولما لم يجد منه تشجيعًا سعى هو 
إليها في أواخر حياته، وفي الأس�بوع ال�ذي عين فيه موعد تحرير 
العق�د لرشاء الأرض الت�ي عزم عىل إقامة مدرس�ة كلية عليها 

انتقل إلى الدار الآخرة، فهل من مستجيب؟
يق�ول الش�يخ محمد رش�يد رضا، بع�د أن ذكر تاري�خ 13 صفر 
1300ه�ـ المواف�ق 24 ديس�مبر 1882م حكًا�مً بنف�ي الإم�ام 
محم�د عبده م�ن القطر المرصي وملحقاته ثلاث س�نين قضاها 
في بيروت، مع س�فره إلى أوربا وغيره�ا، قال: »وقد كان في آخر 
عه�ده مع الس�يد جمال الدي�ن في أوربا قد ضع�ف أمله في نجاح 
سياسة السيد، ولا سيما بعد الاضطرار إلى تعطيل جريدة العروة 
الوثقى، وتخاذل المسلمين دون مساعدتهما الواجبة، فقال للسيد: 
»أرى أن نترك السياسة ونذهب إلى مجهل من مجاهل الأرض، لا 
يعرفنا فيه أحد، نختار من أهله عشرة غلمان أو أكثر من الأذكياء 
الس�ليمي الفط�رة فنربيه�م عىل منهجن�ا ونوج�ه وجوههم إلى 
مقصدنا، فإذا أتيح لكل واحد منهم تربية عشرة آخرين لا تمضي 
بضع س�نين أخرى إلا ولدينا مائة قائد من قواد الجهاد في س�بيل 
الإصالح، ومن أمثال ه�ؤلاء يرجى الفلاح«. فقال له الس�يد: 

))) تاريخ الأستاذ الإمام- الجزء الأول- القسم الثاني ص916.
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11- س�نن أبي داود: للحاف�ظ أبي داود س�ليمان ب�ن الأش�عث 
السجس�تاني الأزدي، بتعليق محمد محي�ي الدين عبد الحميد، دار 

إحياء التراث العربي.
12- س�نن الترمذي وهو الجامع الصحيح: أبو عيسى محمد بن 
عيسى بن سورة، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التراث 

العربي، بيروت، لبنان.
13- سنن الدارقطني: للإمام علي بن عمر الدارقطني، بتصحيح 
وترقيم الس�يد عبد الله هاشم يماني المدني، دار المحاسن للطباعة، 
القاه�رة 1386هـ- 1966م، ومطبوع مع�ه التعليق المغني على 
الدارقطني لأبي الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي، وطبعة 
أخرى لس�نن الدارقطن�ي بتحقيق محمد صبحي حس�ن حلاق، 

طبعة دار ابن الجوزي 1997م.
14- الس�نن الكربى: للحافظ أبي بكر أحمد بن حسني بن علي 
البيهق�ي، الطبع�ة الأولى، مطبع�ة مجلس دائرة المع�ارف العثمانية 
بحيدر آباد الدكن، الهند 1354هـ، وطبعة دار المعرفة، بيروت، 

لبنان.
15- س�نن النس�ائي: لجلال الدين الس�يوطي وحاش�ية الإمام 

السندي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان.
16- صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان: للإمام محمد بن حبان 
ب�ن أحمد ب�ن حبان بن مع�اذ، أبي حاتم الس�بتي، تحقيق ش�عيب 
الأرناؤوط، الطبعة  الثالثة، جديدة ومنقحة، مؤسس�ة الرسالة، 

بيروت، 1997م.
17- صحي�ح البخ�اري: للإمام أبي عبد الله محمد بن إسامعيل 
البخ�اري، المطبوع مع فتح الباري، الطبعة الثانية 1402هـ، دار 
إحياء التراث العربي، بريوت، وطبعة أخرى للصحيح منفردًا، 

طبعة دار إحياء الكتب العربية.
18- صحي�ح مس�لم: للإم�ام أبي الحسني مس�لم ب�ن الحجاج 
القشيري النيسابوري، المطبوع مع شرح النووي، الطبعة الثانية، 
1392ه�ـ- 1972م، الناشر دار إحياء التراث العربي، بيروت، 
وطبع�ة أخ�رى للصحي�ح منف�ردًا، طبع�ة دار التحري�ر للطب�ع 

والنشر، 1383هـ.

قائمة المراجع

1- القرآن الكريم تنزيل رب العالمين
2- إحي�اء علوم الدين: الإمام أب�و حامد محمد بن محمد الغزالي 
حجة الإسلام المتوفى 505 هجرية، وبذيله كتاب المغني عن حمل 
الأسفار في الأسفار في تخريج ما في الإحياء من الأخبار للعلامة 
زي�ن الدين أبي الفضل عب�د الرحمن بن الحسني العراقي المتوفى 
806 هجرية، تحقيق أبي حفص س�يد ب�ن إبراهيم بن صادق بن 

عمران، دار الحديث بالقاهرة بدون تاريخ.
3- الإسالم والنصرانية مع العل�م والمدنية: للإمام محمد عبده، 

دار المنار بمصر. 
4- إعلام الموقعين عن رب العالمين: شيخ الإسلام محمد بن أبي 
بكر بن أيوب الزرعي الدمش�قي أبو عب�د الله المعروف بابن قيم 
الجوزي�ة، دار الجيل، بيروت 1973م، تحقي�ق طه عبد الرؤوف 

سعد.
5- الأس�تاذ الإمام محمد عبده: للس�يد محمد رشيد رضا الطبعة 

الأولى، دار الفضيلة بالقاهرة 2003م.
6- تفسير جزء عم: للإمام محمد عبده، مطابع الشعب.

7- تفسري المنار: للإمام محمد عبده حتى الآية 125 من س�ورة 
النس�اء، والس�يد محم�د رش�يد رضا حت�ى الآية 52 من س�ورة 
يوس�ف، طبع دار الكتب العلمية، بيروت، منشورات محمد علي 

بيضون. 
8- الدراري المضية للش�وكاني شرح ال�درر البهية: الإمام محمد 
ب�ن علي بن محمد الش�وكاني، دار الكت�ب العلمية، الطبعة الأولى 

1407 هجرية- 1987 ميلادية.
9- رس�الة التوحي�د: للإمام محمد عب�ده، طبع ونرش دار المنار 
بمصر س�نة 1376 هجرية، تصحيح وتعليق السيد محمد رشيد 

رضا. 
10- س�نن اب�ن ماج�ه: للحاف�ظ أبي عب�د الله محم�د ب�ن يزي�د 
القزوين�ي، تحقي�ق محمد ف�ؤاد عب�د الباق�ي، دار إحي�اء التراث 

العربي.
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46.................................................... صوم لخ� �ية� ا
�ن

 
ذ�
 �ب

و�ن  
ف

� �نصا ل�إ وا ملة�  لمعا ا حس�ن  مس:  ا لخ� ا لمطل�ب  ا
 

48........................................................ ل�تعص�ب ا

ه  د م محمد ع�ب ل�إما د ا لوسط�ية� ع�ن و ا
أ
ل � ا لاع�تد : ا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

51..............................................
ه�ي

�ق ل�ف �ن�ب ا ا لج� �ي ا
�ف

51.................................... �سرة�
ل�أ �قه ا

ف
ول: �

ل�أ لمطل�ب ا ا

19- فت�اوى الإمام محمد عبده: التي أعدها فضيلة الدكتور علي 
جمع�ة مفتي الديار المصري�ة، إصدار الجمعية الخيرية الإسالمية 

2005م.
20- لس�ان العرب: جمال الدين أبو الفض�ل محمد بن مكرم بن 

علي بن منظور، دار المعارف، القاهرة، بدون تاريخ.
21- مجم�ع الزوائ�د ومنب�ع الفوائ�د: للعلامة علي ب�ن أبي بكر 
الهيثم�ي، دار الري�اض للرتاث، دار الكت�اب الع�ربي، القاهرة، 

بيروت 1407 هجرية. 
22- المستدرك على الصحيحين في الحديث: للحافظ أبي عبد الله 
محم�د بن عبد الله المعروف بالحاكم النيس�ابوري، ومعه تلخيص 

المستدرك للحافظ الذهبي.
23- مس�ند الإم�ام أحم�د في س�نن الأق�وال والأفع�ال: للإمام 
أبي عب�د الله أحم�د بن محمد ب�ن حنب�ل، مطبعة الحلب�ي، القاهرة 

1313هـ.
24- المعج�م الوس�يط: مجم�ع اللغ�ة العربي�ة، إخ�راج إبراهيم 

مصطفى وآخرين، الطبعة الثالثة 1985م. 
25- منه�اج الأص�ول للبيض�اوي ومع�ه شرح�ه نهاية الس�ول 
للإس�نوي شرح منه�اج الأص�ول للبيض�اوي: الإس�نوي عبد 
الرحي�م بن الحسني، مطبعة محمد عيل صبيح بالقاه�رة، بدون 

تاريخ.
26- ني�ل الأوط�ار شرح منتق�ى الأخب�ار م�ن أحادي�ث س�يد 
الأخي�ار: للإم�ام محمد بن عيل بن محمد الش�وكاني، دار الجيل، 

بيروت 1973م.
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51................. �ي�ن وج� لز� ق ا
�سرة�: ح�

ل�أ �قه ا
ف
لى م�ن � و

ل�أ �ية� ا
ل�ض�ق ا

اع  لرض� ا �ي 
�ف ل 

لط�ف ا ق 
ح� �سرة�: 

ل�أ ا �قه 
ف
� م�ن  �ية� 

�ن ل�ثا ا �ية� 
ل�ض�ق ا

 

52......................................................... �يع�ي لط�ب ا

ها 
�ت وا ومسا ة� 

أ
لمر� ا ق 

ح� �سرة�: 
ل�أ ا �قه 

ف
� م�ن  ل�ثة�  ل�ثا ا �ية� 

ل�ض�ق ا

 

ل...........................................................53 لرج� ا

55............. �ت ا وج� لز� د ا �سرة�: �تعد
ل�أ �قه ا

ف
�بعة� م�ن � لرا �ية� ا

ل�ض�ق ا

ر  �نكا �ته وإ�
ف
� ق و�ث�قا

� لطلا صد ا �سرة�: م�قا
ل�أ �قه ا

ف
مسة� م�ن � ا لخ� �ية� ا

ل�ض�ق ا

57......................................................... لمحلل ا

59........................ ل لما د وا �تصا
ق
لا� �قه ا

ف
� : �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

59........... ل لما : طل�ب ا د�ي ق��تصا

لا� �ق�ه ا ل�ف لى م�ن ا و

ل�أ �ية� ا
ل�ض�ق ا

60............. لر�با : حكم ا د�ي �تصا
ق
لا� �قه ا ل�ف �ية� م�ن ا

�ن ل�ثا �ية� ا
ل�ض�ق ا

�ي�ن  ء لا�ن�تما  �ب�ي�ن ا
مة� ء لموا �ي ا

ور�ي �ف
س�ت لد �قه ا ل�ف : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

�ت  را ا لوز� ول�ي ا
�ي �ت

لمسلم�ي�ن �ف �ير ا
 �بغ�

ة�ن � لاس�تعا  وحكم ا
�ي
�ي�ن لد  وا

�ي
لوط�ن ا

65.............................. مة�
ل�أ ة�ز� ا

�ظ حو لملة� وح�ف و �ن�صرة� ا
أ
�

�ي�ن  ء لا�ن�تما  �ب�ي�ن ا
مة� ء لموا : ا ور�ي

س�ت لد �قه ا ل�ف لى م�ن ا و
ل�أ لة� ا

أ
لمس� ا

�يهما..........................65
ف
�ئ�ن � ا لخ�  وحكم ا

�ي
�ي�ن لد  وا

�ي
لوط�ن ا

لمسلم�ي�ن  �ير ا
 �بغ�

ة�ن � لاس�تعا : ا ور�ي
س�ت لد �قه ا ل�ف �ية� م�ن ا

�ن ل�ثا لة� ا
أ
لمس� ا

68...... �يش� لج� �ت ا ا د �يا
ق
�ت و� را ا لوز� ول�ي ا

�ي �ت
ل�إسلام�ية� �ف د ا ل�بلا �ي ا

�ف

لمسلم�ي�ن  �ير ا
 �بغ�

ة�ن � لاس�تعا : ا ور�ي
س�ت لد �قه ا ل�ف ل�ثة� م�ن ا ل�ثا لة� ا

أ
لمس� ا

مة�................................68
ل�أ ة�ز� ا

�ظ حو لملة� وح�ف �صرة� ا ل�ن

لله.....................69 �يل ا �ي س�ب
د �ف ها لج� �قه ا

ف
�بع: � لرا لمطل�ب ا ا

72............. ول[ لد ق ا
�

ل�ي ]علا�ئ و لد �قه ا ل�ف مس: ا ا لخ� لمطل�ب ا ا

73........................................................ �تمــة� ا لخ� ا

75................................................. ع ج� لمرا �ئمة� ا ا
ق
�

76........................................... �ت وعا
لموض� هرس ا

ف
�


