
78

العدد السادسالأساس للاختلاف في تعريف القياس

المقدمة
الحمد لله رب العالمين، نحمده �س��بحانه وتعالى ون�س��تعينه ون�س��تهديه ون�ستغفره، ونعوذ 
بالله تعالى من �شرور �أنف�س��نا، ومن �س��يئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل 
فلا هادي له، و�أ�ش��هد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�ش��هد �أن �س��يدنا محمدًا عبده 
ور�سوله، اللهم �صل و�سلم وبارك عليه وعلى �آله و�أ�صحابه ومن تبعه ب�إح�سان �إلى يوم الدين.

�أما بعد:
ف�إن من �أ�شرف العلوم الإ�س�لامية علم �أ�صول الفقه، الذي يُعرف به ا�ستنباط الأحكام التي 

يميز بها بين الحلال والحرام؛ �إذ هو �أ�سا�س الاجتهاد وعماده.
وم��ن �أهم مبـاحث هذا العلم مباحث القيا�س، وهو �أح��د الأدلة الأربعة المتفق عليها عند 
جمهور العلماء، والتي يطلق عليها في ا�صطلاح الأ�صوليين الأدلة المتفق عليها �أو الم�صادر 
الأ�ص��لية، وم��ا وراءها من الأدل��ة فكثير العدد ومختل��ف في اعتباره، ويطل��ق عليه الأدلة 

المختلف فيها �أو الم�صادر التبعية.

الأساس للاختلاف في تعريف القياس

د.عبد السلام عبد الفتاح عبد العظيم
 المدرس بقسم أصول الفقه 

بكلية الشريعة والقانون بالقاهرة
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والقيا�س بح�س��ب الترتيب الاعتباري ي�أت��ي في المنزلة الرابعة بعد 
القر�آن وال�س��نة والإجماع، وبح�س��ب الواق��ع التاريخي ي�أتي في 
المرتبة الثالثة بعد القر�آن وال�سنة وقبل الإجماع؛ لأن القيا�س �سابق 
عل��ى الإجماع في الوجود؛ �إذ لا ينعق��د الإجماع في حياة النبي 
-�ص��لى الله عليه و�س��لم- في حين �أنه قد ثبت �أن النبي الم�صطفى 
-�ص��لى الله عليه و�س��لم- ق��د ا�س��تعمل القيا�س وب�َّن كيَّ كثيرا من 
الأحكام في �صورة قيا�س، بل و�أقر �أقي�سة ذكرها �أ�صحابه ر�ضوان 

الله عليهم �أجمعين)1(.
والقيا�س مناط الاجتهاد، و�أ�صل الر�أي، ومنه يت�شعب الفقه، وهو 
المف�ض��ي �إلى الا�س��تقلال بتفا�ص��يل �أحكام الوقائع، ف�إن ن�صو�ص 
الكتاب وال�س��نة مح�ص��ورة ومواقع الإجماع مع��دودة، والوقائع 
الت��ي يتوقع وقوعها لا نهاية لها، والأ�ص��ل الذي ي�ستر�س��ل على 
جمي��ع الوقائع القيا�س، فهو �إذًا �أحق الأ�ص��ول بالاعتناء، ف�إن من 
عرف �ص��حيحه وفا�س��ده، وم�آخذه وتقا�س��يمه، وما ي�ص��ح من 

الاعترا�ضات عليها وما لا ي�صح، فقد حَوَى مجامع الفقه)2(.
ومع هذه المرتبة العظيمة للقيا�س يجد الدار�س لمباحث القيا�س �أن 
الأ�ص��وليين قد اختلفوا في تعريف القيا�س اختلافا كبيرا وتنوعت 
تعريفاتهم، وقلَّ �أن ي�س��لم منها تعريف، م��ع �أن البحث في قبول 
القيا�س ورده، وبيان �صحيحه وفا�سده، وقطعيِّه وظنيِّه، مبني على 

الإحاطة بماهية القيا�س �أولا.
وهذا البحث عبارة عن درا�س��ة للأ�سباب التي �أدت �إلى اختلاف 
الأ�ص��وليين في تعري��ف القيا�س، ث��م هو محاولة لإيج��اد تعريف 

للقيا�س يكون محل قبول عند علماء الأ�صول.

وهذه الأقيس��ة الواردة في الأحاديث النبوية الش��ريفة قد جمعها الإمام ناصح  	)1(
الدي��ن عبد الرحمن الأنصاري، المعروف بابن الحنبلي، المتوفى س��نة 634هـ، 
في كتاب سماه »أقيس��ة النبي المصطفى محمد صلى الله عليه وس��لم«، وبلغت 
مائة وتس��عين حديثا، وقد طبع الكتاب بتحقيق أحمد جابر حسن، وعلي أحمد 

الخطيب، في مطبعة السعادة بالقاهرة سنة 1973م.
ينظ��ر: البرهان في أصول الفقه لإمام الحرمين )2/ 485 فقرة رقم 676- 677(،  	)2(

تحقيق الدكتور عبد العظيم الديب، طبعة دار الوفاء، الطبعة الأولى 1992م.

وقد ق�سمت البحث �إلى ثلاثة مباحث:
�أما المبحث الأول: فقد تناولت فيه تعريف القيا�س في اللغة، مبينًا 
المع��اني اللغوية للقيا�س، مع بيان المنا�س��بة بين ه��ذه المعاني والمعنى 

الا�صطلاحي للقيا�س.
و�أم��ا المبح��ث الث��اني: فق��د تناول��ت في��ه تعري��ف القيـا�س في 
الا�ص��طلاح، ومهدت له بتمهيد عن موق��ف العلماء من تعريف 
القيا�س، ثم جعلت لكل �س��بب �أدى �إلى اختلاف الأ�ص��وليين في 
تعريف القيا�س مطلبا م�س��تقلا، فجعل��ت المطلب الأول: في بيان 

تعريف القيا�س، هل يكون بالحد �أو بالر�سم؟
والمطل��ب الثاني: في بيان ه��ل القيا�س فعل المجته��د �أو من جعل 

ال�شارع؟
والمطلب الثالث: في بيان ر�أي الم�صوبة والمخطئة في القيا�س، وما 

يترتب على ذلك من كون القيا�س مثبِتًا �أو مظهِرًا للأحكام.
والمطل��ب الرابع: في بيان ما يكون من العلة والحكم في الأ�ص��ل 

والفرع.
والمطلب الخام�س: في بيان ما يعبر به عن المقي�س والمقي�س عليه.
والمطلب ال�ساد�س: في بيان العلة، هل تكون مطلقة �أو مقيدة؟

والمطلب ال�س��ابع: في بي��ان اعتبار نظر المجته��د قيدا في تعريف 
القيا�س، وقد �أتبعت كل �س��بب للاخت�لاف ببيان �أثره في تعريف 

القيا�س.
و�أما المبحث الثالث: فقد جعلته للتعريف المختار للقيا�س و�شرحه، 

وقد ا�شتمل على مطلبين:
الأول: في بيان التعريف المختار للقيا�س، و�شرحه.

والثاني: في الاعترا�ضات التي قد ترد على هذا التعريف ودفعها.
ث��م ختمت البحث بخاتم��ة بينت فيها �أهم النتائج التي تو�ص��لت 

�إليها.
فجاءت خطة البحث على النحو التالي:

المقدمة.
المبحث الأول: تعريف القيا�س في اللغة.

المبحث الثاني: تعريف القيا�س في الا�صطلاح.
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وي�شتمل على تمهيد و�سبعة مطالب:
 المطلب الأول: تعريف القيا�س بين الحد والر�سم.

 المطلب الثاني: القيا�س فعل المجتهد �أو من جعل ال�شارع.
 المطلب الثالث: القيا�س بين المخطئة والم�صوبة.

 المطلب الرابع: ما يكون من العلة والحكم في الأ�صل والفرع.
 المطلب الخام�س: ما يعبر به عن المقي�س والمقي�س عليه.

 المطلب ال�ساد�س: الإطلاق والتقييد في العلة.
 المطلب ال�سابع: اعتبار نظر المجتهد قيدا في تعريف القيا�س.

المبحث الثالث: التعريف المختار للقيا�س.
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: التعريف المختار للقيا�س و�شرحه.
المطلب الثاني: الاعترا�ضات التي قد ترد على هذا التعريف ودفعها.

الخاتمة: وت�شتمل على نتائج البحث.
والله �أ�س���أل �أن يوفقني فيما �أردت، و�أن يجعل هذا العمل خال�صا 
لوجه��ه الكريم، و�أن يرزقه القبول عند كل من قر�أه �أو اطلع عليه، 

ف�إنه ولي ذلك والقادر عليه.

المبحث الأول

تعريف القياس في اللغة 

القيا�س م�ص��در قا�س قيا�س��ا، وهو-�أي الفعل الثلاثي- وزن فعل 
�سماعي لا يطرد.

وقيل: م�ص��در قاي�س، يق��ال: قاي�س يقاي�س قيا�س��ا؛ �إذ القيا�س في 
قا�س القي�س، يقال: قا�س يقي�س قي�سا، وهو -�أي الفعل الرباعي- 

وزن فعل قيا�سي مطرد.
وفيه لغة �أخرى: ق�س��ته �أقو�س��ه قو�سً��ا وقيا�سً��ا، ولا يقال: �أق�سته 

بالألف.
والقيا�س في اللغة: بمعنى التقدير، يقال: ق�ست ال�شيء بغيره �أقي�سه 

قي�سًا وقيا�سًا، فانقا�س �إذا قدرته على مثاله.

ومن ذلك ما روته �أم الم�ؤمنين عائ�ش��ة -ر�ض��ي الله عنها- قالت: 
قال ر�س��ول الله �ص��لى الله عليه و�س��لم: »من ظلم قي�س �ش�رب من 

الأر�ض طوقه من �سبع �أر�ضين«)1(. �أي قدر �شبر.
والمقيا�س: المقدار، وهو ما قي�س به؛ لأنه يقدر به.

والقي�س والقا�س: الق��در، يقال: بينهما قي�س رمح �أي قدر رمح، 
ويقال: هذه خ�ش��بة قي�س �أ�ص��بع �أي قدر �أ�صبع، ويقال: قاي�ست 
بين �ش��يئين �إذا ق��درت بينهم��ا، وقا�س الطبيب ال�ش��جة بالمقيا�س 
�أي قدر غورها به، وا�س��م الفاعل من��ه: قـائ�س، ومنه ما ورد عن 
ال�ش��عبي -رحمه الله تعالى- �أنه ق�ض��ى ب�ش��هادة القائ�س مع يمين 
الم�ش��جوج)2(، والقائ�س هو الذي يقي�س ال�ش��جة، ويتعرف على 

غورها بالميل الذي يدخله فيها ليعتبرها)3(.
��ا: قاي�س��ت فلانًا، �إذا جاريته في القيا�س، وهو يقتا�س  ويقال �أي�ضً
ال�شيء بغيره، �أي يقي�سه به، ويقتا�س ب�أبيه اقتيا�سًا، �أي ي�سلك �سبيله 

ويقتدي به)4(.
وم��ادة القيا���س تتعدى بعلى وبالب��اء وب�إلى، كما ق��ال الزمخ�شري 
وقيا�س��ا قي�س��ا  و�إلي��ه  وعلي��ه  ب��ه  »قا�س��ه  تع��الى:  الله  رحم��ه 

الحديث بهذا اللفظ أخرجه أبو عوانة في مسنده )3/ 416 حديث رقم 5537( طبعة  	)1(
دار المعرفة- بيروت- بدون تاريخ، وأخرجه مسلم بلفظ: »قيد شبر« بدل قيس، 
في كتاب: المس��اقاة، باب: تحريم الظلم وغصب الأرض وغيرها )صحيح مسلم 
3/ 1231 حدي��ث رق��م 1612( بتحقيق محمد فؤاد عبد الباق��ي، طبعة دار إحياء 

التراث العربي- بيروت، بدون تاريخ.
قال النووي رحمه الله تعالى: »قيد ش��بر من الأرض، هو بكسر القاف وإسكان 
الياء، أي قدر ش��بر م��ن الأرض، يقال: قيد وقاد وقي��س وقاس بمعنى واحد«. 
)ش��رح النووي على صحيح مس��لم 11/ 50(، طبعة دار إحي��اء التراث العربي- 

بيروت، الطبعة الثانية سنة 1392هـ.
فق��د روى حفص بن ميمون الثقفي قال: »خاصمت إلى الش��عبي في موضحة،  	)2(
فشهد القائس أنها موضحة، فقال الشاج للشعبي: أتقبل عليَّ شهادة رجل واحد؟ 
قال الشعبي: قد شهد القائس أنها موضحة، ويحلف المشجوج على مثل ذلك«. 
الحديث أخرجه البيهقي في الس�نن الكب��رى )10/ 174 حديث رقم 20469( طبعة 
مكتبة دار الباز- مكة المكرمة س��نة 1994م، بتحقي��ق: محمد عبد القادر عطا.

الفائ��ق في غريب الحديث للزمخش��ري )3/ 240( تحقيق عل��ي محمد البجاوي،  	)3(
ومحمد أبو الفضل إبراهيم، طبعة دار المعرفة- بيروت، بدون تاريخ.

ينظر مادة )ق ي س( في: لسان العرب لابن منظور )6/ 185( طبعة دار صادر–  	)4(
بي��روت، الطبعة الأولى، مخت��ار الصحاح لأبي بكر ال��رازي )ص: 559( طبعة 
جامعة فؤاد الأول، الطبعة السادس��ة، أس��اس البلاغة للزمخشري )2/ 288( 
طبع��ة الهيئة العامة لقصور الثقافة س��نة 2003، المصباح المنير للفيومي )ص: 

199( طبعة مكتبة لبنان سنة 1990م.
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واقتا�سه«)1(، فلا حاجة �إلى القول بت�ضمينه معنى الحمل والبناء في 
تعديته بعلى)2(. 

وقد ذهب كثير م��ن الأ�ص��وليين �إلى �أن القيـــا�س اللغوي يتعدى 
بالباء، كقولنا: ق�ست الأر�ض بالق�صبة، �أما ال�شرعي فيتعدى بعلى 
ليت�ض��من معنى البناء والحمل؛ ليدل على �أن القيا�س ال�شرعي للبناء 

لا للإثبات ابتداء)3(.
وقد ذكر �أئمة الأ�صول معاني لغوية للقيا�س لم تذكرها كتب اللغة، 
وعدم ذكرها في هذه الكتب لا يدل على �أنها لي�ست معاني لغوية، 
فقد ذكر الإمام تقي الدين ال�س��بكي -رحمه الله تعالى- في خطبة 
كتاب��ه »الإبه��اج في �شرح المنهاج« �أن الأ�ص��وليين دققوا في فهم 
�أ�ش��ياء من كلام العرب لم ي�ص��ل �إليها اللغويون؛ لأن كلام العرب 

مت�سع جدا والنظر فيه مت�شعب)4(.
ومن هذه المعاني التي ذكرها الأ�صوليون للقيا�س في اللغة:

�أولا: �أن معن��ى القيا�س لغة التقدير، والم�س��اواة م��ن لوازمه؛ لأن 
التقدي��ر ن�س��بة و�إ�ض��افة بين �ش��يئين ين�س��ب �أحدهم��ا �إلى الآخر 
بالم�س��اواة، وهذه الم�س��اواة قد تكون ح�س��ية مثل: ق�ست الثوب 
بالذراع، وق��د تكون معنوية مثل: ف�لان لا يقـا�س ب�أبيه، فيكون 
ا�س��تعمال القيا�س في الم�ساواة �أو الت�س��وية مجازا مر�لاس، من باب 
�إطلاق ا�س��م الملزوم على اللازم، ثم �ش��اع وا�ش��تهر حتى �ص��ار 
حقيقة عرفية في الم�س��اواة �أو الت�س��وية بين ال�ش��يئين، وهذا ذكره 

الآمدي والإ�سنوي رحمهما الله تعالى)5(.

أساس البلاغة )2/ 288(. 	)1(
نبراس العقول في تحقيق القياس عند علماء الأصول للشيخ عيسى منون رحمه  	)2(
الله تعال��ى )ص: 13( طبع��ة دار العدالة المصورة عن طبع��ة المطبعة المنيرية، 

بدون تاريخ.
ينظر: نهاية الس��ول في ش��رح منهاج الأصول للإسنوي بحاشية الشيخ بخيت  	)3(
المطيعي )ج4/ ص: 2( طبعة دار الس��عادة، بدون تاريخ، كش��ف الأسرار على 
أص��ول البزدوي لعبد العزي��ز البخاري )3/ 267( طبعة دار الكتاب الإس�المي 

القاهرة، بدون تاريخ.
الإبهاج في ش��رح المنهاج لتقي الدين السبكي وولده تاج الدين السبكي )2/ 15(  	)4(
تحقي��ق الدكتور أحمد الزمزمي، والدكتور نور الدين صغيري، طبعة دار البحوث 

للدراسات الإسلامية وإحياء التراث– دبي، الطبعة الأولى سنة 2004م.
الإحكام في أصول الأحكام لس��يف الدين الآمدي )3/ 167( طبعة الحلبي بدون  	)5(

تاريخ، نهاية السول )4/ 2(.

ثاني��ا: �أن معناه التقدير والم�س��اواة والمجموع المركب منهما على 
�سبيل الا�شتراك اللفظي بين الثلاثة.

وه��ذا المعنى ذكره القا�ض��ي الع�ض��د، والتفت��ازاني رحمهما الله 
تعالى، فقد مثل القا�ض��ي الع�ض��د -رحمه الله تع��الى- للثلاثة في 
�شرحه على المخت�ص��ـر، فقال: »يقال: ق�س��ت النع��ل بالنعل، �أي 
قدرته به ف�ساواه، وق�س��ت الثوب بالذراع، �أي قدرته به، وفلان 

لا يقا�س بفلان، �أي لا ي�ساوى به«.
قال �س��عد الدين التفتازاني -رحمه الله تعالى- في حا�ش��يته عليه: 
»تمثيله بالأمثلة الثلاثة م�ش��عر ب�أن المراد �أنه قد يكون بهما جميعا، 

وقد يكون للتقدير فقط، �أو الم�ساواة فقط«)1(. 
ثالثا: �أن معناه التقدير، والتقدير كلي تحته فردان: ا�س��تعلام القدر 
�أي طل��ب معرفة المقدار، والت�س��وية �س��واء كانت ح�س��ية نحو: 
قـ�ست الثـــوب بالـذراع، �أو معنوية نحو: فلان لا يقا�س بفلان، 
فهو م�ش�رتك معنوي باعتبار �ش��مول معناه الذي هو التقدير لهما 

و�صدقه عليهما.
وهذا المعنى ذكره الكمال بن الهمام -رحمه الله تعالى-)2(.

رابعا: �أن معناه المماثلة.
خام�سا: �أن معناه الإ�صابة.

وه��ذان المعنيان ذكرهما ابن ال�س��معاني -رحم��ه الله تعالى- في 
القواطع)3(، ونقلهما الزرك�شي عن الماوردي والروياني -رحمهما 
الله تع��الى- فقال: »وقال الماوردي والروياني في كتاب الق�ض��اء: 
القيـــا�س في اللــغة م�أخوذ من المماثلة، يقال: هذا قيا�س هذا، �أي 

مثله؛ لأن القيا�س الجمع بين المتماثلين في الحكم.
وقيل: �إنه م�أخوذ من الإ�صابة، يقال: ق�ست ال�شيء، �إذا �أ�صبته؛ لأن

ش��رح العضد على مختص��ر ابن الحاجب ومعه حاش��ية التفتازاني رحمهم الله  	)1(
جميعا )2/ 204( بمراجعة الدكتور شعبان محمد إسماعيل، طبعة مكتبة الكليات 

الأزهرية سنة 1983م.
التحرير للكمال بن الهمام ومعه ش��رحه التقري��ر والتحبير لابن أمير الحاج )3/  	)2(
117( طبعة دار الكتب العلمية بيروت سنة 1983م، المصورة عن طبعة المطبعة 

الأميرية الكبرى ببولاق- مصر، الطبعة الأولى سنة 1316هـ.
قواطع الأدلة في الأصول لابن السمعاني )2/ 69( بتحقيق محمد حسن الشافعي،  	)3(

طبعة دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة الأولى سنة 1999م.
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القيا�س ي�صاب به الحكم«)1(.
�ساد�سا: �أن معناه الاعتبار.

وهذا المعنى ذكره �إمام الحرمين -رحمه الله تعالى-)2(.
�سابعا: �أن معناه التمثيل والت�شبيه)3(.

والمت�أمل له��ذه المعاني التي نقلت عن الأ�ص��وليين للقيا�س يجدها 
متقارب��ة، ولا ي��كاد يجد فرقا بينها، وتكاد تك��ون بمعنى واحد، 
فالاعتبار، والت�س��وية، والتمثيل، والت�شبيه، والمماثلة، تكاد تكون 
بمعن��ى واح��د)4(، والتقدي��ر والإ�ص��ابة معنى كل منهم��ا قريب 
م��ن الآخر، فتكاد المعاني ال�س��بعة عن��د الت�أمل ت���ؤول �إلى التقدير 

والت�سوية. 
والمنا�س��بة بين هذه المع��اني اللغوية والمعنى الا�ص��طلاحي للقيا�س 
ظاهرة، وهو �أن التقدير ن�س��بة و�إ�ضافة بين �شيئين ين�سب �أحدهما 
�إلى الآخ��ر بالم�س��اواة، فيكون ا�س��تعمال القيا�س في الم�س��اواة �أو 
الت�س��وية مجازا مر�لاس، من باب �إطلاق ا�س��م الملزوم على اللازم، 
ثم �شاع وا�شتهر حتى �صار لفظ القيا�س حقيقة عرفية في الم�ساواة 
�أو الت�س��وية بين ال�شيئين؛ ولهذا يعبر الأ�صوليون عن مطلوبهم من 

الت�سوية بين الفرع والأ�صل في العلة والحكم بالقيا�س.
فـالقيـــا�س في اللــغـــة يدل على معنى الت�س��ويــة على العــموم، 
وفي الا�ص��طلاح الأ�ص��ولي يدل على ت�سوية خا�ص��ة بين الأ�صل  

والفرع)5(.

البح��ر المحيط في أصول الفقه للزركش��ي )4/ 4( تحقي��ق الدكتور/ محمد محمد  	)1(
تامر، طبعة دار الكتب العلمية سنة 2000م.

البرهان )2/ 489 فقرة رقم 687(. 	)2(
تنظر هذه المعاني في: البحر المحيط )4/ 4(، نبراس العقول )ص: 10- 11(. 	)3(

ولأج��ل هذا التقارب في المعنى، يطلق أحده��ا على الآخر مجازا، يقول الطوفي  	)4(
رحمه الله تعالى: »فإذا أطلق لفظ الش��بيه على المثل، أو لفظ المثل على الشبيه، 
فهو مجاز باعتبار ما بينهما من القدر المش��ترك من الأوصاف«. شرح مختصر 
الروضة للطوفي )3/ 424(، تحقيق دكتور/ عبد الله بن عبد المحسن التركي، طبعة 

مؤسسة الرسالة دمشق، الطبعة الرابعة سنة 2003م.
شرح مختصر الروضة )3/ 219(. 	)5(

المبحث الثاني

تعريف القياس في الاصطلاح

وي�شتمل على تمهيد و�سبعة مطالب:
 �أما التمهيد: ففي بيان موقف العلماء من تعريف القيا�س.

 و�أما المطالب ال�سبعة فهي كالتالي:
 المطلب الأول: تعريف القيا�س بين الحد والر�سم.

 المطلب الثاني: القيا�س فعل المجتهد �أو من جعل ال�شارع.
 المطلب الثالث: القيا�س بين المخطئة والم�صوبة.

 المطلب الرابع: ما يكون من العلة والحكم في الأ�صل والفرع.
 المطلب الخام�س: ما يعبر به عن المقي�س والمقي�س عليه.

 المطلب ال�ساد�س: الإطلاق والتقييد في العلة.
 المطلب ال�سابع: اعتبار نظر المجتهد قيدا في تعريف القيا�س.

تمهيد
موقف العلماء من تعريف القيا�س 

اختلفت �أنظار الأ�ص��وليين في تعريف القيا�س ا�صطلاحا، فمنهم 
من �س��كت عن تعريف القيا�س فتكلم عنه ولم يعرفه، ومن ه�ؤلاء 
الإمام ال�ش��افعي -رحمه الله تعالى- في كتابه الر�سالة)1(، و�شم�س 
الأئم��ة �أب��و بكر ال�سرخ�س��ي -رحم��ه الله تع��الى- في كتابه في 
الأ�ص��ول، حيث بد�أ الحديث في القيا�س بالكلام على حجيته)2(، 
والخبازي -رحمه الله تعالى- في كتابه المغني في �أ�صول الفقه فقد 
فه في اللغة و�س��كت عنه ا�صطلاحا)3(، وكذلك فعل البزدوي  عرَّ
-رحمه الله تعالى-)4(، ولعل هذا منهم اكتفاء بت�صوره بما ورد عن
الرس��الة للإمام الش��افعي )ص: 476، وما بعدها( تحقيق أحمد محمد ش��اكر  	)1(

رحمه الله تعالى، طبعة دار التراث، الطبعة الثالثة 1979م.
أصول السرخسي )2/ 118( تحقيق أبو الوفاء الأفغاني، طبعة دار الكتب العلمية–  	)2(

بيروت، الطبعة الأولى سنة 1993م.
المغن��ي في أصول الفق��ه للإمام جلال الدين عمر الخب��ازي )ص: 285( تحقيق  	)3(
الدكت��ور محمد مظهر بقا، طبعة مركز البحث العلمي وإحياء التراث الإس�المي 
بجامعة أم القرى الكتاب التاسع عشر، مع أن الخبازي عرف القياس في شرحه 
على المغني فقال: »وفي الش��رع عبارة عن رد الش��يء إلى نظيره«. ينظر: شرح 
المغن��ي للخبازي )2/ 90( تحقيق الدكتور محم��د مظهر بقا، طبعة المكتبة المكية 

بمكة المكرمة، الطبعة الأولى سنة 2005م. 
أصول البزدوي مع شرحها كشف الأسرار لعبد العزيز البخاري )3/ 268(. 	)4(
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الر�سول �صلى الله عليه و�سلم و�سلفنا ال�صالح من �أقي�سة جزئية.
وكث�ري م��ن الأ�ص��وليين ع��رف القيا�س، وه���ؤلاء انق�س��موا �إلى 

فريقين:
الفريق الأول: عرف القيا�س بعبارات غير مَرْ�ضية كما قال الآمدي 
-رحمه الله تعالى-)1(، وهذا النوع من التعريفات للقيا�س تناقلها 
العلماء ولم ين�سبوها لقائليها، �إما لأنهم لا يعلمون �أ�صحابها، و�إما 
لع��دم الاعتناء بها؛ لبعدها عن ال�ص��حة، وللدلالة على �ض��عفها، 

ولذلك ي�صدرونها بـ: »قيل«، ومن هذه التعريفات ما يلي:
1- قيل: القيا�س عبارة عن �إ�صابة الحق)2(.

وه��ذا التعريف باطل؛ لأنه غير مانع، ف�إن �إ�ص��ابة الحق �أي �إدراك 
الحكم من الن�ص والإجماع ي�ص��دق عليه التعريف، وهو �إ�ص��ابة 

الحق ولي�س قيا�سا)3(.
و�أي�ض��ا غير جامع؛ لأن��ه يخرج منه القيا�س الفا�س��د؛ لأن القيا�س 
�أعم من �أن يكون �صحيحا �أو فا�سدًا، ثم هو م�شعر بتقدم الحق فلا 

ي�ستقيم على مذهب الم�صوبة)4(.
2- قيل: القيا�س بذل الجهد في ا�ستخراج الحق)5(.

وهذا التعريف بمعنى ما قبله، �إلا �أن بذل الجهد �أخ�ص من الإ�صابة 
من وجه؛ لأن �إ�ص��ابة الحق ق��د تكون ببذل جهد وقد تكون بغير 
جهد، و�أعم من الإ�صابة من وجه �آخر؛ لأنه ي�شمل بذل الجهد مع 

الإ�صابة وعدمها، فبينهما عموم وخ�صو�ص وجهي. 
وه��ذا التعري��ف باطل؛ لأنه غير مانع، ف�إن ب��ذل الجهد في �إدراك 
الحك��م من الن�ص والإجماع ي�ص��دق عليه التعري��ف من �أنه لي�س

الإحكام للآمدي )3/ 167(. 	)1(
المرجع السابق. 	)2(

ينظر: شرح الشيخ يوس��ف المرصفي على مباحث القياس من الإحكام للآمدي  	)3(
)ص: 5( نس��خة خاصة في مكتبة الأس��تاذ الدكتور ج�الل الدين عبد الرحمن 

رحمه الله تعالى، بكلية الشريعة والقانون بالقاهرة.
نهاي��ة الوصول في دراية الأصول لصفي الدي��ن الهندي )7/ 3025(، تحقيق د/  	)4(
صالح بن س��ليمان اليوس��ف، ود/ سعد بن سالم الس��ويح، طبعة مكتبة نزار 

مصطفى الباز بمكة المكرمة 1996م. 
الإحكام للآمدي )3/ 168(، البحر المحيط )ج: 4/ ص: 5(. 	)5(

قيا�سا)1(.
و�أي�ض��ا غير جامع؛ لأنه لا يتناول القيا�س الفا�س��د كما مَرَّ �سابقا، 
ولأنه يخرج من��ه القيـا�س الجلي �أو القيــا�س بالطريق الأولى، ف�إنه 

قيا�س مع �أنه لي�س فيه بذل جهد)2(.
3- قيل: القيا�س هو الت�شبيه)3(.

لأن الت�ش��بيه معناه الدلالة على م�ش��اركة �أمر لأمر في معنى، وهو 
بعمومه ي�ش��مل القيا�س ال�شرعي؛ �إذ فيه دلالة على م�شاركة الفرع 

للأ�صل في علة حكمه، �أي م�ساواته له فيها)4(.
وه��ذا التعري��ف باطل؛ لأنه غير مانع، ف�إن ت�ش��بيه �أحد ال�ش��يئين 
بالآخ��ر في المقدار -مثل �أن يقال: هو كالجمل، �أي في العظم، �أو 
في بع�ض �ص��فات الكيفيات كالألوان والطعوم- ي�صدق عليه �أنه 

ت�شبيه، مع �أنه لي�س قيا�سا)5(.
4- قيل: القيا�س هو الدليل المو�صل للحق)6(.

وه��ذا التعريف باطل؛ لأنه غير مانع؛ �إذ يدخل تحته جميع مدارك 
الأحكام كالن�ص والإجماع والبراءة الأ�صلية)7(.

5- قيل: القيا�س هو العلم الواقع بالمعلوم عن نظر)8(.
وهذا التعريف باطل؛ لأنه غير مانع؛ �إذ يدخل فيه العلم الحا�ص��ل 
بالنظ��ر في دلالة الن�ص �أو الإجماع، �أو القرائن الحالية �أو المقالية، 

مع �أن هذا لي�س قيا�سا)9(.
وغير هذا كثير من التعريفات التي �أبطلها العلماء.

ينظر: رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب لتاج الدين ابن الس��بكي )4/ 149-  	)1(
150( تحقي��ق علي محمد معوض، عادل أحمد عب��د الموجود، طبعة مكتبة عالم 
الكتب- بيروت، الطبعة الأولى س��نة 1999م، ش��رح الش��يخ يوسف المرصفي 

)ص: 6(.
نهاية الوصول )7/ 3025(. 	)2(
الإحكام للآمدي )3/ 168(. 	)3(

شرح الشيخ يوسف المرصفي )ص: 7- 8( 	)4(
نهاية الوصول )7/ 3026(. 	)5(

المس��تصفى من علم الأصول للغزالي )2/ 229( طبع��ة دار الفكر بدون تاريخ،  	)6(
الإحكام للآمدي )3/ 168(.
نهاية الوصول )7/ 3024(.  	)7(

المستصفى )2/ 229(، الإحكام للآمدي )3/ 168(. 	)8(
نهاية الوصول )7/ 3024(. 	)9(



84

العدد السادسالأساس للاختلاف في تعريف القياس

فَ القيا�س بعبارات فنية مَرْ�ض��ية، وهذا النوع  الفري��ق الثاني: عَرَّ
من التعريفات للقيا�س تناقلها العلماء من�س��وبة لأ�صحابها، غير �أن 
ه�ؤلاء اختلف��وا في تعريف القيـا�س اختلافا كبيرا، وفيما يلي بيان 
للأ�س��باب التي اختلف��وا في تعريف القيا�س من �أجلها، و�س��وف 
�أجعل كل �س��بب �أدى �إلى الاختلاف في مطلب م�س��تقل، ف�أقول 

وبالله التوفيق:

المطلب الأول

 تعريف القياس بين الحد والرسم

اختلف الأ�صوليون في �إمكانية تحديد القيا�س وبيان حقيقته وذلك 
على مذهبين:

المذهب الأول: �أنه يتعذر الحد الحقيقي)1( في القيا�س، وما قيل في

الحد الحقيقي: هو القول الدال على ماهية الشيء، وعند المناطقة عبارة عما يميز  	)1(
الشيء عن غيره بذكر ذاتياته، وينقسم إلى تام وناقص:

فالح��د التام: هو ما كان تعريفا للش��يء بذكر جميع ذاتيات��ه، إما مطابقة نحو 
جسم نام حس��اس مفكر بالقوة، أو تضمنا نحو حيوان ناطق، أي ما تركب من 
الجنس والفصل القريبين، كتعريف الإنس��ان بالحيوان الناطق، فالحيوان جنس 
قريب للإنس��ان، والناطق فصل قريب ل��ه أيضا، وأما كونه حدا؛ فلأن الحد لغة 
المنع، وهو مانع من دخول الغير فيه، وأما كونه تاما؛ فلذكر جميع الذاتيات فيه 

تضمنا، ويشترط في تمام الحد تقديم الجنس على الفصل.
والحد الناقص: هو ما يكون بالفصل القريب وحده كتعريف الإنس��ان بالناطق، 
أو به وبالجنس البعيد، كتعريف الإنس��ان بالجسم الناطق، فالجسم جنس بعيد 
للإنس��ان، وأما كونه حدا؛ فلأنه مانع من دخول الغير فيه، وأما كونه ناقصا؛ 

فلعدم ذكر جميع الذاتيات فيه لا مطابقة ولا تضمنا.
ينظر: ش��رح السلم للملوي مع حاشية الشيخ الصبان )ص: 82( طبعة مصطفى 
الحلبي، الطبعة الثانية س��نة 1938م، التعريف��ات للجرجاني )ص: 112( تحقيق 
إبراهيم الإبياري، طبعة دار الكتاب العربي– بيروت، الطبعة الأولى سنة 1405هـ، 
المرشد الس��ليم في المنطق الحديث والقديم للأستاذ الدكتور عوض الله حجازي 

رحمه الله تعالى )ص: 82 - 83( الطبعة التاسعة سنة 1998م. 

تعريفه فكلها ر�سوم)1(.
وه��ذا ما ذهب �إليه �إمام الحرمين، واب��ن المنير من �شراح البرهان، 

وابن الأنباري رحمهم الله جميعا)2(. 
وعل��ل �إمام الحرمين ذلك: ب�أن الوفاء ب�شرائط الحدود �ش��ديد، بل 
الحد غير ممكن، خا�ص��ة فيما يتركب من النفي والإثبات والقديم 
والحادث، فلي�س��ت هذه الأ�ش��ياء مجموعة تحت خا�صية نوع ولا 

تحت حقيقة جن�س.
والقيـا���س ي�ش��تمل على حقائق مختلفة كالحك��م، ف�إنه قديم -كما 
ذه��ب الجمه��ور- لأن��ه كلام الله تع��الى وكلامه ق��ديم، والفرع 
والأ�ص��ل ف�إنهما حادثان، وما ترك��ب من القديم والحادث يتعذر 
تحدي��ده وبيان حقيقته، و�إنما المطلب الأق�ص��ى في تعريف القيا�س 

ر�سم ي�ؤن�س الناظر بمعنى المطلوب)3(. 
�أم��ا ابن المنير فقد علل تعذر تحديد القيا�س بكونه ن�س��بة و�إ�ض��افة 
وه��ي عدمية، والع��دم لا يتركب من الجن�س والف�ص��ل الحقيقيين 

الوجوديين)4(.
وعل��ى هذا المذهب فال�س��بيل �إلى تعريف القيا�س �إنما هو بالر�س��م 

دون الحد. 
الرسم: هو اللفظ الشارح لش��يء بتعداد أوصافه الذاتية واللازمة حال كونهما  	)1(
معا، أي ما كان بالذاتيات والعرضيات معا، أو بالعرضيات فقط، وهو ينقس��م 

إلى تام وناقص:
فالرس��م التام: هو ما تركب من الجنس القريب والخاصة الشاملة اللازمة حال 
كونهما معا، كتعريف الإنسان بالحيوان الضاحك، أو الحيوان الكاتب، أما كونه 
رسما؛ فلأن الرسم لغة الأثر والخاصة من آثار الحقيقة الدالة عليها، وأما كونه تاما؛ 
فلمشابهته الحد التام من حيث إنه وضع فيه الجنس القريب وقيد بأمر مختص به.
والرس��م الناقص: ه��و ما يكون بالخاصة الش��املة اللازم��ة وحدها كتعريف 
الإنسان بالضاحك، أو بها وبالجنس البعيد كتعريف الإنسان بالجسم الضاحك، 
أو بعرضي��ات تختص جملتها بحقيقة واحدة كتعريف الإنس��ان بأنه ماش على 
قدميه، عريض الأظفار، بادي البش��رة، مس��تقيم القامة، ضاحك بالطبع، أما 
كونه رسما؛ فلأن الرس��م لغة الأثر والخاصة من آثار الحقيقة الدالة عليها، وأما 

كونه ناقصا؛ فلعدم ذكر جميع أجزاء الرسم التام لا مطابقة ولا تضمنا. 
ينظر: شرح السلم للملوي مع حاشية الشيخ الصبان )ص: 82 – 83(، التعريفات 

للجرجاني )ص: 148(، المرشد السليم )ص: 83 – 84(.
البرهان )2/ 489 فقرة رقم 686(، البحر المحيط )4/ 4 - 5(. 	)2(

المرجع السابق.  	)3(
البح��ر المحي��ط )4/ 4 - 5(، إرش��اد الفحول إلى تحقيق الح��ق من علم الأصول  	)4(
للشوكاني )2/ 578( تحقيق د/ شعبان محمد إسماعيل طبعة دار السلام– مصر، 

الطبعة الأولى سنة 1998م.
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المذهب الثاني: �أن القيا�س يمكن �أن يحد.
وهذا ما ذهب �إليه جمهور الأ�صوليين)1(.

وعل��ل الجمه��ور ذلك: ب���أن القيا�س م��ن الأمور الا�ص��طلاحية 
الاعتبارية التي تكون حقائقها على ح�سب الا�صطلاح والاعتبار، 
ا عند قوم ح�س��ب ا�صطلاحهم، يكون ر�سما عند  فما يكون حدًّ

�آخرين)2(. 
وه��ذا يبين �أن مراد الجمه��ور من كون القيا�س يمك��ن تحديده �أنه 
ا ا�س��ميًّا ا�ص��طلاحيًّا، ولا يحد بالح��د الحقيقي؛ ولذلك  يحد حدًّ
يمكن القول: �إن الخلاف بين المذهبين خلاف لفظي؛ لأن كليهما 
يتفق على عدم �إمكانية تحدي��د القيـا�س بالحد الحقيقي، و�إنما يحد 

بالر�سم والا�سم)3(.
وعلى هذا فما �سي�أتي من تعريفات للقيا�س �إنما هي ر�سوم �أو حدود 

ا�سمية، ولي�ست حدودا حقيقة.

المطلب الثاني

القياس فعل المجتهد أو من جعل الشارع 

اختل��ف الأ�ص��وليون في تعري��ف القيـــا�س، وكان من �أ�س��بـاب 
اختلافهم اختلاف �أنظارهم في كون القيا�س فعل المجتهد وعمل 
الم�س��تدل وفكرة الم�ستنبط، �أو هو من جعل ال�شارع وو�ضعه �سواء 
نظر فيه المجتهد �أو لم ينظر، وقد اختلفوا في ذلك على مذهبين:

المذه��ب الأول: �أن القيا�س فعل المجتهد وعمل الم�س��تدل وفكرة 
الم�ستنبط.

و�إلى هذا ذهب �أكثر الأ�صوليين)4(.
البحر المحيط )4/ 5(. 	)1(

نبراس العقول )ص: 13(. 	)2(
ينظر: نبراس العقول )ص: 13 - 14(، بحوث في القياس للأستاذ الدكتور محمد  	)3(
محم��ود فرغلي رحمه الله تعالى )ص: 53( طبع��ة دار الكتاب الجامعي، الطبعة 

الأولى سنة 1983م.
ينظر: نبراس العقول )ص: 31(، ش��رح الشيخ يوس��ف المرصفي على مباحث  	)4(

القياس من الإحكام للآمدي )ص: 20(.

ووجهة نظرهم: �أن القيا�س فعل القائ�س وعمل المجتهد، وجميع 
ا�س��تعمالاته تخبر بذلك، فيقال مثلا: هذا قيا�س �ص��حيح، وذاك 
قيا�س فا�س��د، فيقبل ويرد به��ذا الاعتبار، ويقال: ه��ذا قيا�س مع 
الف��ارق، وقيا�س مع نفي الفارق، �إلى غير ذلك من العبارات التي 

لا تقال �إلا على فعل المجتهد وعمل الم�ستدل)1(. 
و�أي�ض��ا ف���إن المجتهد هو ال��ذي يبحث في المحل ال��ذي لم ين�ص 
عل��ى حكم��ه حتى ي�ص��ل �إلى الجامع بينه وبين المح��ل الذي ن�ص 
على حكمه، فيحكم بالتماث��ل بينهما في الحكم؛ لوجود الجامع 

بينهما. 
فون القيا�س بالحمل �أو التح�ص��يل �أو  و�أ�ص��حاب هذا المذهب يعرِّ
الإثبات �أو التعدية �أو الرد �أو الا�ستخراج، وما �شابه هذه العبارات، 

وكل هذا من عمل المجتهد)2(، ومن هذه التعريفات:
1- تعريف القا�ض��ي �أبي بكر الباقلاني رحمه الله تعالى: »القيا�س 
حمل �أحد المعلومين على الآخر، في �إيجاب بع�ض الأحكام لهما، 
�أو في �إ�س��قاطه عنهما، ب�أمر جمع بينهما من �إثبات �ص��فة وحكم 

لهما، �أو نفي ذلك عنهما«)3(.
2 - تعري��ف �أب��ي الولي��د الباجي رحمه الله تع��الى: »حمل �أحد 
المعلوم�ني على الآخر في �إيج��اب حكم �أو �إ�س��قاطه ب�أمر يجمع 
بينهم��ا«)4(، ويكاد يكون هو تعريف الباقلاني غير �أنه حذف منه 

»من �إثبات �صفة وحكم لهما، �أو نفي ذلك عنهما«.
3- تعريف �أبي �إ�س��حاق ال�ش�ريازي رحمه الله تع��الى: »القيا�س 

حمل فرع على �أ�صل بعلة جامعة بينهما«)5(.

حاشية التفتازاني على شرح العضد لمختصر ابن الحاجب )2/ 205(. 	)1(
نزهة المشتاق شرح اللمع لأبي إسحاق الشيرازي تأليف الشيخ محمد يحيى ابن  	)2(
الش��يخ أمان رحمه الله تعالى )3/ 631( طبعة المكتبة العلمية بمكة المكرمة سنة 

1951م.
التلخيص في أصول الفقه للجويني )3/ 145( تحقيق عبد الله جولم النبالي وبشير  	)3(
أحمد العمري، طبعة دار البش��ائر الإس�المية – بيروت، س��نة 1996م، التقرير 

والتحبير )3/ 119(. 
إح��كام الفصول في أحكام الأصول للباجي )2/ 534 فقرة رقم 566( تحقيق عبد  	)4(

المجيد تركي طبعة دار الغرب الإسلامي، الطبعة الثانية سنة 1995م.
ش��رح اللمع للشيرازي )2/ 755 فقرة رقم 885( تحقيق عبد المجيد التركي طبعة  	)5(

دار الغرب الإسلامي، الطبعة الأولى سنة 1988م.
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4- تعريف حجة الإ�لاسم الغزالي رحمه الله تعالى: »حمل معلوم 
على معلوم في �إثبات حكم لهما �أو نفيه عنهما ب�أمر جامع بينهما 
م��ن �إثبات حكم �أو �ص��فة �أو نفيهما عنهما«)1(، وهو قريب جدا 

من تعريف الباقلاني رحمه الله تعالى.
5- تعري��ف ت��اج الدين ابن ال�س��بكي رحمه الله تع��الى: »حمل 

معلوم على معلوم؛ لم�ساواته في علة حكمه عند الحامل«)2(.
6- تعريف �أبي الح�س�ني الب�صري -رحمه الله تعالى- ف�إنه بعد �أن 
�ساق عدة تعاريف قال: » و�أبين من هذا �أن يحد ب�أنه: تح�صيل حكم 
الأ�صل في الفرع؛ لا�ش��تباههما في علة الحكم عند المجتهد«)3(، 
وبمثله عرفه �أبو الخطاب الكلوذاني الحنبلي �إلا �أنه حذف منه لفظ: 

»عند المجتهد«)4(.
7- تعري��ف فخ��ر الدين ال��رازي رحمه الله تع��الى: »�إثبات مثل 
حك��م معلوم لمعلوم �آخ��ر؛ لأجل ا�ش��تباههما في علة الحكم عند 

المثبت«)5(. 
8- تعريف القا�ض��ي البي�ض��اوي رحمه الله تع��الى: »�إثبات مثل 
حك��م معل��وم في معلوم �آخر؛ لا�ش�رتاكهما في عل��ة الحكم عند 

المثبت«)6(. 
وهو في الأ�ص��ل تعريف الرازي �إلا �أن البي�ض��اوي �ص��در المعلوم 
الآخ��ر بلفظ »في« بدل »اللام«، ثم ح��ذف منه كلمة »لأجل«، 

و�أتى بكلمة »ا�شتراك« بدل كلمة »ا�شتباه«.
9- تعري��ف �ص��در ال�شريع��ة المحبوبي رحمه الله تع��الى: »تعدية 
الحك��م م��ن الأ�ص��ل �إلى الف��رع بعل��ة متح��دة لا ت��درك بمجرد

المستصفى )2/ 228(. 	)1(
جمع الجوامع لابن الس��بكي مع شرحه لجلال الدين المحلي وحاشية البناني )2/  	)2(

203( طبعة دار الفكر – بيروت سنة 1995م. 
المعتمد في أصول الفقه لأبي الحس�ني البص��ري )2/ 195( تحقيق خليل الميس،  	)3(

طبعة دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة الأولى سنة 1403هـ.
التمهي��د ف��ى أصول الفقه لأبي الخط��اب )3/ 358(، تحقي��ق د/ مفيد محمد أبو  	)4(
عمش��ة، د/ محمد بن علي بن إبراهيم، طبعة مؤسسة الريان، والمكتبة المكية، 

الطبعة الثانية سنة 2000م.
المحص��ول لل��رازي )5/ 11( تحقيق الدكتور طه جابر العلواني، طبعة مؤسس��ة  	)5(

الرسالة، الطبعة الثالثة سنة 1997م.
المنهاج للبيضاوي مع شرحه نهاية السول للإسنوي وحاشية الشيخ بخيت )2/4(. 	)6(

اللغة«)1(. 
10- تعري��ف �أبي يعلى الحنبل��ي رحمه الله تع��الى: »القيا�س رد 

فرع �إلى �أ�صل بعلة جامعة بينهما«)2(.
11- تعريف ال�ش��وكاني رحمه الله تعالى: »ا�ستخراج مثل حكم 

المذكور لما لم يذكر بجامع بينهما«)3(. 
المذهب الثاني: �أن القيا�س دليل ن�ص��به ال�شارع على الحكم، �سواء 

نظر فيه المجتهد �أو لم ينظر.
وهذا ما ذهب �إليه الأقلون من الأ�صوليين كالآمدي وابن الحاجب 

والكمال بن الهمام رحمهم الله جميعا ومن حذا حذوهم.
ووجهة نظرهم: �أن ال�ش��ارع هو الذي جعل الت�س��وية بين الفرع 
والأ�ص��ل في العلة دليلا على الت�س��وية بينهما في الحكم، فو�ض��ع 

ال�شارع العلة دليلا على وجود حكم الأ�صل في الفرع.
فالقيـا�س دليل ن�ص��به ال�ش��ارع؛ لي�س��تنبط منه الحك��م كالكتاب 
وال�س��نة، �سواء نظر فيه المجتهد �أو لم ينظر، فهو دليل موجود قبل 

اجتهاد المجتهد)4(.
و�أ�ص��حاب ه��ذا المذهب يع�ربون عن جعل ال�ش��ارع وو�ض��عه 
بالا�ستواء �أو الم�ساواة، وجاءت تعاريفهم للقيا�س على هذا النحو، 

ومنها:
1- تعري��ف الآمدي -رحمه الله تعالى- حيث قال: »المختار في 
حد القيا�س �أن يقال: �إنه عبارة عن: الا�س��تواء بين الفرع والأ�صل 

في العلة الم�ستنبطة من حكم الأ�صل«)5(. 
2- تعريف ابن الحاجب رحمه الله تعالى: »م�س��اواة فرعٍ لأ�صلٍ 
في علة حكمه«)6(، وقد اختار هذا التعريف ال�سعد التفتازاني)7(، 

التنقيح ومعه ش��رحه التوضيح لصدر الش��ريعة عبيد الله بن مسعود المحبوبي  	)1(
ومعهما حاشية التلويح للتفتازاني )2/ 112(، تحقيق الشيخ زكريا عميرات، طبعة 

دار الكتب العلمية - بيروت، سنة 1996م.
العدة في أصول الفقه لأبي يعلى الحنبلي )1/ 107( تحقيق محمد عبد القادر أحمد  	)2(

عطا، طبعة دار الكتب العلمية –بيروت، الطبعة الأولى سنة 2002م. 
إرشاد الفحول )2/ 578(.  	)3(
نزهة المشتاق )3/ 631(. 	)4(

الإحكام للآمدي )3/ 174(. 	)5(
مختصر المنتهى لابن الحاجب مع شرحه للعضد )2/ 204(. 	)6(

التلويح على التوضيح للتفتازاني )2/ 112(. 	)7(
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وابن بدران الدم�شقي)1(. 
3- تعري��ف الكمال ب��ن الهمام رحمه الله تعالى: »م�س��اواة محل 
لآخ��ر في عل��ة حك��م له �شرع��ي لا تدرك من ن�ص��ه بمج��رد فهم 

اللغة«)2(. 
4- تعري��ف مح��ب الله ب��ن عب��د ال�ش��كور -رحم��ه الله تعالى- 
�صاحب م�س��لم الثبوت: »م�ساواة الم�س��كوت للمنطوق في علة 

الحكم«)3(. 
ف القيا�س بتعريف يحتمل المذهبين معا ومن  وم��ن العلماء من عرَّ

ه�ؤلاء:
1- �أبو من�صور الماتريدي -رحمه الله تعالى- حيث عرف القيا�س 

ب�أنه: »�إبانة مثل حكم �أحد المذكورين بمثل علته في الآخر«)4(. 
ف�إن الإبانة في التعريف ي�ص��ح حملها على �إبانة ال�شارع، فيكون 
التعري��ف جاريا على مذهب الأقلين، وي�ص��ح حمله��ا على �إبانة 

المجتهد فيكون التعريف جاريا على مذهب الأكثرين.
وق��د قال جمع م��ن الحنفية: �إن �أبا من�ص��ور الماتريدي اختار لفظ 
الإبان��ة؛ ليفيد �أن القيا�س مظهر للحكم لا مثبت له، بل المثبت هو 

ال�شارع الحكيم)5(. 
ومقت�ض��ى هذا الق��ول �أن تحمل الإبانة على �إبان��ة المجتهد لا �إبانة 
ال�ش��ارع، فيك��ون التعريف جاري��ا على ما ذهب �إلي��ه الأكثرون 

�أ�صحاب المذهب الأول.

المدخل إلى مذهب الإمام أحمد لعبد القادر بن بدران الدمشقي )ص: 304( تعليق  	)1(
الدكتور عبد الله بن عبد المحس��ن التركي، طبعة جامعة الإمام محمد بن سعود 

الإسلامية، بدون تاريخ. 
التحرير مع شرحه التقرير والتحبير )3/ 117(، تيسير التحرير لأمير باد شاه )3/  	)2(

264( طبعة دار الفكر، بدون تاريخ. 
مسلم الثبوت لابن عبد الشكور مع شرحه فواتح الرحموت لعبد العلي الأنصاري  	)3(
)2/ 246( طبعة دار الفكر مع كتاب المس��تصفى للغزالي رحمه الله تعالى، بدون 

تاريخ.
التقرير والتحبير )3/ 120 - 121(، تيس��ير التحرير )3/ 269(، مسلم الثبوت مع  	)4(

فواتح الرحموت )2/ 247(.
ينظر: كشف الأسرار على أصول البزدوي )3/ 268(، تيسير التحرير )3/ 269(،  	)5(
ن��ور الأنوار على المنار لملاجيون )2/ 197( مطبوع مع كتاب كش��ف الأس��رار 
ش��رح المصنف على المنار لأبي البركات حافظ الدين النسفي، طبعة دار الكتب 

العلمية– بيروت، الطبعة الأولى سنة 1986هـ.

2- تعريف الن�س��في -رحمه الله تعالى- حيث قال: »تقدير فرع 
بالأ�صل في الحكم والعلة«)1(.

ف�إن التقدير يطلق لغة على الت�س��وية �أو الم�س��اواة كما مرَّ في المعنى 
اللغوي للقيا�س، وهما �أي الت�س��وية �أو الم�ساواة فعل الله عز وجل، 
�أي ت�س��ويته تعالى محلا ب�آخر، فيكون التعريف جاريا على مذهب 

الأقلين من �أن القيا�س فعل ال�شارع)2(.
ويحتمل �أي�ض��ا �أن يكون تقدير المجتهد، وهو الظاهر)3(، فيكون 

جاريا على مذهب الأكثرين. 
ويمكن �أن نقول: لا �ش��ك في �أن القيا�س دليل �شرعي وحجة �إلهية 
مو�ضوعة من ال�شارع لمعرفة �أحكامه؛ لأن ال�شارع هو الذي اعتبره 

و�أمر به، ولولا اعتبار ال�شارع للقيا�س ما كان حجة �أ�صلا.
كما �أنه لا �ش��ك في �أن ا�س��تنباط حكم الف��رع بالقيا�س، ومعرفة 
�أف��راد القيا���س، هو فعل المجته��د، ولما كانت معرف��ة القيا�س تتم 
بفع��ل المجتهد �أطلق القيا�س عل��ى فعله، وهذا لا ينافي كونه دليلا 
ن�ص��به ال�ش��ارع كالإجماع، ف�إنه من �أفعال المجتهدين وقد ن�صبه 

ال�شارع دليلا.
وعلى هذا فالأولى اعتبار فعل المجتهد في التعريف كما ذهب �إليه 
الأكثرون، و�إن كان الدليل في الحقيقة هو الا�شتراك �أو الم�ساواة في 
العلة؛ لأن جميع ا�ستعمالات القيا�س تنبئ عن كونه فعلا للمجتهد 
حتى �ص��ار �إطلاق ا�س��م القيا�س على فعل المجتهد حقيقة عرفية؛ 
ولأن مجرد الا�شتراك في العلة �أو الم�ساواة من غير نظر المجتهد فيها 

لا يترتب عليها �شيء)4(.

كشف الأسرار شرح المصنف على المنار لأبي البركات حافظ الدين النسفي )2/  	)1(
 .)196

فتح الغفار بشرح المنار لابن نجيم الحنفي )ص: 357( ومعه تعليقات الشيخ عبد  	)2(
الرحمن البحراوي الحنفي، طبعة دار الكتب العلمية– بيروت، الطبعة الأولى سنة 

2001م. 
فواتح الرحموت )2/ 247(. 	)3(

ينظر: مس��لم الثبوت مع فواتح الرحموت )2/ 247(، حاش��ية الشيخ بخيت على  	)4(
نهاية السول )4/ 2(، نبراس العقول )ص: 30(، بحوث في القياس )ص: 912(.
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المطلب الثالث

القياس بين المخطئة والمصوبة

المخطئة: هم القائلون: لي�س كل مجتهد م�صيب بل الم�صيب واحد، 
ومن �أ�صلهم �أن الحق لي�س بمتعدد بل الحق واحد، و�أنه لي�س هناك 
واقعة بلا حكم، فلله في كل واقعة حكم معين، من اجتهد ووافقه 

�أ�صاب ومن خالفه �أخط�أ وهو مثاب)1(.
ومقت�ض��ى هذا الأ�ص��ل �أن القيا�س الذي يقوم ب��ه المجتهد مظهر 

ئا له. للحكم لا مثبت له، وكا�شف عنه ولي�س مُن�شِ
و�أ�ص��حاب ه��ذا المذهب يتوافق معهم ما ذه��ب �إليه الأقلون من 
�أن القيــا�س دليل �شرعي وحجة �إلهية �س��واء نظر فيه المجتهد �أو لم 
ينظر، وهم المعرفون للقيا�س ب�أنه »م�س��اواة«، وهم الآمدي وابن 
الحاجب وابن الهمام وابن عبد ال�شكور ومن حذا حذوهم؛ لأن 
المتبادر من لفظ الم�ساواة هي الم�ساواة الحقيقية �أي في الواقع ونف�س 

الأمر، وهي الم�ساواة عند الله تعالى)2(.
كم��ا يتوافق معهم ما ذهب �إليه الماتريدي -رحمه الله تعالى- من 
�أن القيا�س »�إبانة«، وما ذهب �إليه الن�سفي من �أن القيا�س »تقدير«، 
�إن قلن��ا: �إن الإبان��ة هي �إبانة ال�ش��ارع، والتقدير هو الت�س��وية �أو 

. الم�ساواة من ال�شارع الحكيم كما مرَّ
والم�صوبة: هم القائلون: كل مجتهد م�صيب، ومن �أ�صلهم �أن الحق 
ليــ�س بواح��د بل متعدد، و�أنه لي�س ل��كل واقعة حكم معين عند 
الله تع��الى، ب��ل الحكم فيها يتب��ع ظن المجته��د)3(، والعمل بالظن 
واجب؛ لأن كل ما �أدى �إليه نظر المجتهد �ص��واب، حتى لو تبين 
غلطه ووجب الرجوع، ف�إنه لا يقدح في الأول، بل ذلك انقطاع

وه��ذا ما ذهب إليه عامة الس��لف، ونقله الكرخي ع��ن الحنفية جميعا، وبه أخذ  	)1(
عام��ة الحنابلة، ينظر: التقرير والتحبير )3/ 306(، حاش��ية الش��يخ بخيت على 
نهاية الس��ول )4/ 560 - 561(، شرح مختصر الروضة )3/ 602(، المدخل لابن 

بدران )ص: 186(.
التقرير والتحبير )3/ 117- 118(. 	)2(

وهذا القول نُس��ب إلى الأش��عري والقاض��ي الباقلاني، بل نس��ب إلى جمهور  	)3(
الأشاعرة والمعتزلة، ينظر: نهاية السول بحاشية الشيخ بخيت )4/ 560(.

لحكمه لدليل �صحيح �آخر حدث، ولي�س �إبطالا)1(.
وه��ذا بخ�لاف المخطئة ف�إنه��م لا يرون ما ظه��ر غلطه ووجب 
الرج��وع عن��ه محكوما ب�ص��حته �إلى زمان ظهور غلط��ه، بل كان 

فا�سدا وتبين ف�ساده)2(.
ومقت�ض��ى هذا الأ�ص��ل �أن القيا�س الذي يقوم ب��ه المجتهد مثبت 

للحكم لا مظهر، ومن�شئ له لا كا�شف عنه.
و�أ�ص��حاب هذا المذهب يتوافق معهم ما ذهب �إليه الأكثرون من 
�أن القيا�س عمل المجتهد وعمل الم�س��تدل وفكرة الم�س��تنبط، وهم 
ف��ون للقيا�س ب�أنه »�إثب��ات« كالرازي ومن ح��ذا حذوه، �أو  المعرِّ
»تح�صيل« على نحو ما فعل �أبو الح�سين الب�صري ومن حذا حذوه 

و�إن كانوا من المخطئة.
ف القيا�س ب�أنه »تعدية« وهو �صدر ال�شريعة  كما يتوافق مع من عرَّ

المحبوبي؛ لأنه ف�سر التعدية بالإثبات.
ف القيا�س ب�أنه »حم��ل« كالباقلاني والباجي  ويتواف��ق مع من عرَّ
وال�ش�ريازي والغ��زالي وابن ال�س��بكي ومن ح��ذا حذوهم؛ لأن 

الحمل معناه الإثبات والإلحاق.
قال ال�ش��يخ العطار رحم��ه الله تعالى: »المراد بحم��ل معلوم على 

معلوم �إثبات حكمه له«)3(. 
وقال ابن ال�سبكي -رحمه الله تعالى- وهو ي�شرح تعريف الباقلاني 
رحمه الله تع��الى: »والمراد بحمل معلوم عل��ى معلوم: �إلحاقه به،  
وقول��ه: في �إثبات حك��م... �إلى �آخره، بيان له��ذا الإلحاق، ف�إن 
الحم��ل والإلحاق له جهات كثيرة، فتبين �أنه في هذه الجهة؛ ولهذا 

حذف بع�ضهم اللفظ الأول وهو الحمل واكتفى بالثاني، فقال:
القيا�س: �إثبات حكم معلوم لمعلوم«)4(.

ينظر: الآيات البينات لابن قاس��م العبادي شرح جمع الجوامع لابن السبكي )ج:  	)1(
4/ ص: 3( طبعة المطبعة الأميرية س��نة 1289ه��ـ، فواتح الرحموت )2/ 247(، 

التقرير والتحبير )3/ 117(
ينظر: ش��رح العضد على مختصر ابن الحاجب )2/ 205(، التحبير شرح التحرير  	)2(
للمرداوي الحنبلي )7/ 3123( تحقيق الدكتور أحمد محمد الس��راح، طبعة مكتبة 

الرشد– الرياض، الطبعة الأولى سنة 2000م.
حاشية العطار على شرح المحلي لجمع الجوامع )2/ 240( طبعة دار الكتب العلمية–  	)3(

بيروت، الطبعة الأولى سنة 1999م.
رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب )4/ 149- 150(.  	)4(
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كم��ا يتوافق معهم ما ذهب �إليه الماتريدي -رحمه الله تعالى- من 
�أن القيا�س »�إبانة«، وما ذهب �إليه الن�سفي من �أن القيا�س »تقدير«، 
�إن قلن��ا: �إن الإبان��ة هي �إبان��ة المجتهد، والتقدير هو الت�س��وية �أو 

. الم�ساواة من المجتهد كما مرَّ

 المطلب الرابع

ما يكون من العلة والحكم في الأصل والفرع

من �أ�س��باب اختلاف العلماء في تعري��ف القيـــا�س اختلافهم في 
العل��ة والحكم الموجودين في الفرع، ه��ل هما عين العلة والحكم 
الموجودي��ن في الأ�ص��ل �أو مثلهم��ا؟ فذهب��وا في ذل��ك �إلى ثلاثة 

مذاهب:
المذهب الأول: �أن العلة والحكم الموجودين في الفرع لي�س��ا هما 

عين العلة والحكم الموجودين في الأ�صل بل مثلهما.
و�إليه ذهب جماعة من الأ�ص��وليين منهم �أبو من�ص��ور الماتريدي، 

وال�سمرقندي، والقا�ضي ع�ضد الملة والدين الإيجي)1(.
وا�ستدلوا على ما ذهبوا �إليه بما يلي:

�أولا: ب�أن الحكم يت�شخ�ص والعلة تتعين بالمحل، فيت�شخ�ص حكم 
الأ�صل وتتعين علته بالأ�صل، ويت�شخ�ص حكم الفرع وتتعين علته 
بالفرع، فحكم الفرع لي�س هو عين حكم الأ�ص��ل بل مثله، وعلة 
الفرع لي�ست هي عين علة الأ�صل بل مثلها؛ لأن المعنى ال�شخ�صي 

لا يقوم بمحلين)2(.
يقول القا�ضي ع�ضد الملة والدين الإيجي في �شرحه على مخت�صر ابن 
الحاجب: »فلا بد �أن يعلم علة الحكم في الأ�صل ويعلم ثبوت مثلها 
في الف��رع؛ �إذ ثبوت عينها مما لا يت�ص��ور؛ لأن المعنى ال�شخ�ص��ي 
كشف الأسرار على أصول البزدوي )3/ 268(، التقرير والتحبير )3/ 120- 121(  	)1(
مي��زان الأصول في نتائ��ج العقول لعلاء الدين الس��مرقندي )ص: 554( تحقيق 
الدكتور محمد زكي عبد البر، طبعة مكتبة دار التراث، بدون تاريخ، شرح العضد 
على مختصر ابن الحاجب )2/ 205(، مس��لم الثبوت مع ش��رحه فواتح الرحموت 

.)249 /2(
التقرير والتحبير )3/ 121(، تيسير التحرير )3/ 268(. 	)2(

لا يق��وم بعين��ه بمحل�ني، وبذل��ك يح�ص��ل ظ��ن مث��ل الحكم في 
الفرع«)1(. 

ثاني��ا: �أن عين الحكم -من الح��ل والحرمة والوجوب والجواز- 

وع�ني العلة و�ص��فان للأ�ص��ل فلا يت�ص��وران في غ�ريه، فيكون 
الموجود في الفرع مثلهما، و�إلا لزم القول بانتقال الأو�صاف)2(.

ويلزم �أ�صحاب هذا المذهب �أن ين�صوا في تعريف القيا�س على المثلية، 
فيذكروا في تعريفه: »مثل الحكم« و»مثل العلة«؛ احترازا عن لزوم 
القول بانتقال الأو�ص��اف، ف�إنه ل��و لم يذكر لفظ المثل يلزم ذلك.

ولذلك: 
1- ع��رف �أبو من�ص��ور الماتري��دي -رحمه الله تع��الى- القيا�س 
بقول��ه: »�إبانة مثل حكم �أحد المذكورين بمثل علته في الآخر«)3(، 

فن�ص على المثلية في الحكم والعلة.
2- وبمثله تماما عرف ال�س��مرقندي -رحم��ه الله تعالى- القيا�س 
فق��ال: »القيــا�س �إبان��ة مثل حكم �أحد المذكوري��ن بمثل علته في 

الآخر«)4(. 
المذهب الث��اني: �أن العلة والحكم الموجودي��ن في الفرع هما عين 

العلة والحكم الموجودين في الأ�صل.
فعلة الفرع هي علة الأ�صل، وحكم الفرع هو حكم الأ�صل.

وهذا ما ذهب �إليه كثير من الأ�ص��وليين منهم الباجي، والآمدي، 
التحري��ر،  و�ش��ارحا  الهم��ام  ب��ن  والكم��ال  الحاج��ب  واب��ن 

وغيرهم)5(.
وقد ا�ستدلوا على ما ذهبوا �إليه:

�أولا: ب���أن وحدة الذات لا تمنع من تع��دد المتعلقات، فالحكم في 
كل من الأ�ص��ل والفرع واحد له �إ�ض��افتان، في�ضاف �إلى الأ�صل

شرح العضد على مختصر ابن الحاجب )2/ 205( . 	)1(
ينظر: ميزان الأصول )ص: 554(، كش��ف الأس��رار على أص��ول البزدوي )3/  	)2(

.)268
كشف الأسرار )3/ 268(، تيسير التحرير )3/ 276(. 	)3(

ميزان الأصول )ص: 554(. 	)4(
إحكام الفصول في أحكام الأصول للباجي )2/ 534 فقرة رقم 566(، الإحكام للآمدي  	)5(
)3/ 174(، مختصر المنتهى لابن الحاجب مع ش��رحه للعضد )2/ 204(، التقرير 
والتحبير )3/ 121(، تيس��ير التحرير )3/ 268(، جمع الجوامع مع شرحه للمحلي 
وحاش��ية البناني )2/ 203(، مسلم الثبوت مع شرحه فواتح الرحموت )2/ 249(.
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باعتبار تعلقه به، وبهذا الاعتبار ي�س��مى حكم الأ�ص��ل، وي�ضاف 
�إلى الفرع وي�س��مى حكم الفرع، فالحكم واحد لا يتعدد في ذاته 
بتعدد المحل، بل هو واحد له تعلق بكثيرين، كما �أن القدرة �صفة 
واح��دة قائمة بذاته تعالى وله��ا تعلقات بالن�س��بة �إلى المقدورات 

كلها، ولا ت�صير �أ�شياء متعددة.
ثانيا: �أن العلة الباعثة على الحكم في الأ�صل هي بعينها العلة الباعثة 
عل��ى الحكم في الفرع، ف�إن الو�ص��ف المنوط ب��ه الحكم لي�س هو 
الو�ص��ف الجزئي -ك�إ�س��كار الخمر مثلا- بل هو الو�صف الكلي 
-مثل مطلق �إ�سكار- و�إلا لكان الو�صف قا�صرا لا يتعدى الحكم 

به �إلى غير محله.
والو�ص��ف الكلي الذي ثبت به الحكم ثابت في كل من الأ�ص��ل 
والف��رع باعتب��ار �أفراد كل منهم��ا؛ ف�إن الخمر مث�لا مفهوم تحته 
جزئيات لا تح�ص��ى وكذا النبيذ، فالم�ش��تمل على المف�سدة المنا�سبة 
للتح��ريم في الخم��ر مث�لا �إنما ه��و الو�ص��ف الكلي وه��و مطلق 

الإ�سكار، وهو ثابت في المحال كلها)1(.
و�أ�صحاب هذا المذهب لا ين�صون في تعريف القيا�س على المثلية، 

فلا يذكرون فيه مثل الحكم ولا مثل العلة؛ لذلك:
1- عرف الآمدي -رحمه الله تعالى- القيا�س بقوله: »الا�س��تواء 

بين الفرع والأ�صل في العلة الم�ستنبطة من حكم الأ�صل«)2(.
2- وعرف��ه ابن الحاج��ب -رحمه الله تعالى- بقوله: »م�س��اواة 

فرع لأ�صل في علة حكمه«)3(.
3- وعرفه الكمال بن الهمام -رحمه الله تعالى- بقوله: »م�ساواة 
محل لآخ��ر في علة حكم له �شرعي لا تدرك من ن�ص��ه بمجرد فهم 

اللغة«)4(.
المذهب الثالث: �أن علة الفرع هي علة الأ�ص��ل بعينها، �أما حكم 

الفرع فلي�س عين حكم الأ�صل بل هو مثله.
وهذا ما ذه��ب �إليه الفخر ال��رازي و�أتباعه، وال�ص��في الهندي،
التقرير والتحبير )3/ 121(، تيسير التحرير )3/ 269(، نبراس العقول )ص: 23(. 	)1(

الإحكام للآمدي )3/ 174(. 	)2(
مختصر المنتهى لابن الحاجب مع شرحه للعضد )2/ 204(. 	)3(

التحرير مع شرحه التقرير والتحبير )3/ 117(، تيسير التحرير )3/ 264(.  	)4(

وال�شوكاني، وارت�ضاه ال�شيخ عي�سى منون من المعا�صرين رحمهم 
الله جميعا)1(.

وقد ا�ستدل �أ�صحاب هذا المذهب على ما ذهبوا �إليه من كون علة 
الفرع هي بعينها علة الأ�ص��ل بمثل ما ا�ستدل به الكمال بن الهمام 
من �أ�ص��حاب المذهب الثاني من كون الو�صف الكلي الذي ثبت 
به الحكم ثابتا في كل من الأ�صل والفرع باعتبار �أفراد كل منهما، 
و�أن الم�ش��تمل على المف�سدة المنا�سبة للتحريم في الخمر مثلا �إنما هو 
الو�صف الكلي وهو مطلق الإ�سكار وهو ثابت في المحال كلها.

ولذلك قال ال�ش��يخ عي�سى منون -رحمه الله تعالى- بعد �أن ذكر 
كلام ابن الهمام ال�س��ابق: »وهذا كلام وجيه يرد على من قال في 

تعريف القيا�س: لوجود مثل علته فيه«)2(.
�أما ك��ون حكم الفرع لي�س عين حكم الأ�ص��ل بل هو مثله، فقد 
ا�س��تدلوا عليه بمثل ما ا�س��تدل به �أ�ص��حاب المذه��ب الأول، من 
ا�ستحالة قيام الم�شخ�ص المعين بمحلين، وقد ت�شخ�ص الحكم وتعين 

بالأ�صل فلا يقوم بغيره، فيكون الثابت في الفرع مثله)3(.
ولذل��ك قال الإ�س��نوي -رحم��ه الله تعالى- في �شرح��ه لتعريف 
القا�ض��ي البي�ض��اوي للقيا�س عند قوله: »مثل«: »و�أ�شار به �أي�ضا 
�إلى �أن الحكم الثابت في الفرع لي�س هو عين الثابت في الأ�ص��ل، 

ف�إن ذلك م�ستحيل، بل الثابت مثله«)4(. 
و�أ�صحاب هذا المذهب ين�صون في تعريفهم للقيا�س على المثلية في 

الحكم دون العلة؛ لذلك:

المحصول للرازي )5/ 11(، المنهاج للبيضاوي مع شرحه نهاية السول للإسنوي  	)1(
وحاشية الشيخ بخيت )4/ 2(، نهاية الوصول للصفي الهندي )7/ 3035(، إرشاد 

الفحول )2/ 578(، نبراس العقول )ص: 16- 17، 22- 23(.
ينظر: نبراس العقول )ص: 23(. 	)2(

أصول الفقه للشيخ »أبو النور زهير« )4/ 9(. 	)3(
نهاية السول بحاشية الشيخ بخيت )4/ 3(. 	)4(

ومثل ما قاله الإسنوي قاله الصفي الهندي وهو يتحدث عن تعريف أبي الحسين 
البصري، حيث قال: »واعلم أنه ليس في حد أبي الحسين ما يقدح فيه سوى أنه 
ذكر فيه لف��ظ الأصل والفرع، وقد عرفت ما فيه، وأنه جعله عبارة عن: تحصيل 
حك��م الأصل في الفرع، وهو محال؛ فإن حكم الأصل لا يمكن تحصيل عينه في 
الفرع، بل الممكن تحصيل مثله، فإذا أزيل عنه ذلك بقي الحد سليما عن القوادح، 
فالأولى أن يورد هكذا أنه: تحصيل مثل حكم معلوم لمعلوم آخر؛ لاشتباههما في 
علة الحكم عند المثبت، وعند هذا لا يبقى فيه خلل ألبتة« )نهاية الوصول 7/ 3035(.
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1- عرف الرازي -رحمه الله تعالى- القيا�س فقال: »�إثبات مثل 
حك��م معلوم لمعلوم �آخ��ر؛ لأجل ا�ش��تباههما في علة الحكم عند 

المثبت«)1(، فذكر المثلية في الحكم ولم يذكرها في العلة.
2- وعرفه القا�ضي البي�ضاوي -رحمه الله تعالى- بقوله: »�إثبات 
مثل حكم معلوم في معلوم �آخر؛ لا�ش�رتاكهما في علة الحكم عند 

المثبت«)2(. 
3- وعرفه ال�شوكاني -رحمه الله تعالى- بقوله: »ا�ستخراج مثل 

حكم المذكور لما لم يذكر بجامع بينهما«)3(. 
والمت�أمل فيما �س��بق يجد �أن القائلين ب���أن حكم الفرع وعلته هما 
عين حكم الأ�صل وعلته، دليلهم �أقوى ومذهبهم �أرجح، وما قاله 
الذاهبون �إلى المثلية لا�س��تحالة قيام الم�شخ�ص المعين بمحلين مردود 
بم��ا قاله الكمال بن الهم��ام في تحريره)4(، م��ن �أن هذا يتحقق في 
العر�ض ال�شخ�ص��ي كالبيا�ض المخ�صو�ص القائم بثوب مخ�صو�ص، 
ف�إنه ي�س��تحيل �أن يق��وم بعينه بج�س��م �آخر، �أما ما نح��ن فيه فهو 
�إ�ض��افات، وتعدد الإ�ضافة لا يمنع ال�شخ�ص��ية، فالتحريم الم�ضاف 

�إلى الخمر هو بعينه الم�ضاف �إلى النبيذ.
فالحكم وهو الخطاب و�ص��ف متحقق في الخارج، قائم به تعالى، 
ويختل��ف بالإ�ض��افة والاعتب��ار، في�ض��اف �إلى الأ�ص��ل، وبهذا 
الاعتبار ي�س��مى حكم الأ�ص��ل، وهذا يك�ش��فه الن�ص، وي�ضاف 
�إلى الف��رع، وبهذا الاعتبار ي�س��مى حكم الفرع، وهذا يك�ش��فه 

القيا�س، فالحكم واحد �شخ�صي لا يتعدد في ذاته بتعدد محاله.
وكذا العلة الباعثة واحدة في الأ�ص��ل والفرع، ولا يلزم من ذلك 
قيام م�شخ�ص بمحلين؛ لأن الو�صف المنوط به الحكم هو الو�صف 
الكل��ي - كمطلق الإ�س��كار مثلا- وهو ثاب��ت في المحال كلها، 
ولي�س هو الو�صف الجزئي -ك�إ�سكار الخمر مثلا- لأنه قا�صر على 

الخمر يمتنع تعديته؛ لامتناع تعدية العلة القا�صرة.
والظاه��ر �أن ه��ذا الخ�لاف لفظي؛ لأن م��ن راعى الإ�ض��افة في

المحصول للرازي )5/ 11(. 	)1(
المنهاج للبيضاوي مع شرحه نهاية السول للإسنوي وحاشية الشيخ بخيت )4/ 2(. 	)2(

إرشاد الفحول )2/ 578(. 	)3(
ينظر: التحرير ومعه شرحه التقرير والتحبير )3/ 121(. 	)4(

ت�ش��خي�ص الحكم والعلة منع �أن يكون الحك��م والعلة بعينهما في 
المحلين، ومن لم يراع ذلك لم يمنع كونهما واحدا في المحلين)1(.

المطلب الخامس

ما يعبر به عن المقيس والمقيس عليه

م��ن الأ�س��باب الت��ي �أدت �إلى اخت�لاف الأ�ص��وليين في تعريف 
القيـــا�س، اختلافهم فيما يع�رب به عن المقي�س والمقي�س عليه، فقد 

تعددت مذاهبهم في التعبير عنهما على النحو التالي:
المذهب الأول: التعبير عنهما بـ »المعلوم«.

وممن عبر بهذا التعبير القا�ضي الباقلاني، والغزالي، والرازي، وابن 
ال�سبكي -رحمهم الله جميعا- ومن حذا حذوهم)2(.

وف�س��ـروا المعلوم ب�أنه المدرك المت�ص��ور، في�ش��مل العلم الم�صطلح 
علي��ه والاعتقاد والظن، والفقهاء يطلق��ون لفظ المعلوم على هذه 

الأمور)3(.
وعللوا تعبيره��م عن المقيـ�س والمقي�س علي��ه بالمعلوم، ب�أن المعلوم 
يتناول الموجود والمعدوم، �س��واء كان المعدوم جائزا ممكنا -وهو 
كثير في الفقه الفر�ض��ي- �أو محالا ممتنع��ا، كقيا�س عدم المكان لله 
تعالى على عدم الج�سمية في وجوب اعتقاده بجامع �أن كلا منهما 
فيه تنزيه لله عن �سمات الحوادث؛ لأن القيا�س يجري في الموجود 
والمعدوم بق�س��ميه الممكن والممتنع، كما �أن التعبير بالمعلوم يتناول 

النفي والإثبات)4(.
و�أ�صحاب هذا المذهب في تعريفهم للقيا�س يذكرون هذا التعبير؛

بحوث في القياس )ص: 57(. 	)1(
ينظ��ر: البرهان )2/ 487 ف 681(، المس��تصفى )2/ 228(، المحصول )5/ 11(،  	)2(
جمع الجوامع لابن الس��بكي مع شرحه لجلال الدين المحلي وحاشية البناني )2/ 

203(، إحكام الفصول للباجي )2/ 534 فقرة رقم 566(، البحر المحيط )5/ 8(.
ينظر: نهاية الس��ول بحاش��ية الش��يخ بخيت )4/ 3(، تش��نيف المسامع بجمع  	)3(
الجوامع للزركشي )2/ 29( تحقيق أبي عمرو الحسيني، طبعة دار الكتب العلمية، 

بيروت، الطبعة الأولى سنة 2000م. 
البره��ان )2/ 487 ف 681(، الإح��كام للآم��دي )2/ 170(، نهاية الوصول )7/  	)4(

3027(، إرشاد الفحول )2/ 577(، نبراس العقول )ص: 20- 21(. 
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ولذلك:
1- عرف��ه الباق�لاني -رحم��ه الله تع��الى- بقوله: »حم��ل �أحد 
المعلوم�ني على الآخ��ر، في �إيجاب بع�ض الأح��كام لهما، �أو في 
�إ�س��قاطه عنهما، ب�أمر جمع بينهما من �إثبات �صفة وحكم لهما، 

�أو نفي ذلك عنهما«)1(.
2- وعرفه �أبو الولي��د الباجي -رحمه الله تعالى- بقوله: »حمل 
�أحد المعلومين على الآخر في �إيجاب حكم �أو �إ�سقاطه ب�أمر يجمع 

بينهما«)2(.
3- وعرف��ه حجة الإ�س�لام الغ��زالي -رحمه الله تع��الى- بقوله: 
»حمل معلوم على معل��وم في �إثبات حكم لهما، �أو نفيه عنهما، 
ب�أمر جامع بينهما من �إثبات حكم �أو �صفة �أو نفيهما عنهما«)3(.

4- وعرف��ه ال��رازي -رحم��ه الله تع��الى- بقول��ه: »�إثبات مثل 
حك��م معل��وم لمعلوم �آخر لأجل ا�ش��تباههما في عل��ة الحكم عند 

المثبت«)4(. 
5- وعرفه القا�ضي البي�ضاوي -رحمه الله تعالى- بقوله: »�إثبات 
مث��ل حكم معلوم في معلوم �آخر لا�ش�رتاكهما في علة الحكم عند 

المثبت«)5(. 
6- وعرف��ه ت��اج الدي��ن اب��ن ال�س��بكي -رحم��ه الله تع��الى- 
بقول��ه: »حمل معلوم على معلوم لم�س��اواته في عل��ة حكمه عند 

الحامل«)6(.
المذهب الثاني: التعبير عنهما بـ »المذكور«.

وممن عبر به��ذا التعب�ري �أبو من�ص��ور الماتريدي، وال�س��مرقندي، 
وال�شوكاني رحمهم الله جميعا)7(.

التلخيص في أصول الفقه للجويني )3/ 145(، التقرير والتحبير )3/ 119(. 	)1(
إحكام الفصول للباجي )2/ 534 فقرة رقم 566(. 	)2(

المستصفى )2/ 228(. 	)3(
المحصول للرازي )5/ 11(. 	)4(

المنهاج للبيضاوي مع شرحه نهاية السول للإسنوي وحاشية الشيخ بخيت )4/ 2(. 	)5(
جمع الجوامع لابن الس��بكي مع شرحه لجلال الدين المحلي وحاشية البناني )2/  	)6(

.)203
ينظر: التقرير والتحبير )3/ 120- 121(، كشف الأسرار على أصول البزدوي )3/  	)7(
397(، مسلم الثبوت مع فواتح الرحموت )2/ 247(، ميزان الأصول )ص: 554(، 

إرشاد الفحول )2/ 578(.

وعلل �أ�ص��حاب هذا المذه��ب تعبــيـرهم ع��ن المقيــ�س والمقي�س 
علي��ه بالمذكورين ب�أن ذلك ي�ش��مل القيا�س ب�ني الموجودين وبين 
المعدومين؛ كقيا�س عديم العقل ب�س��بب الجن��ون على عديم العقل 
ب�س��بب ال�صغر في �سقوط الخطاب عنه بالعجز عن فهم الخطاب, 

و�أداء الواجب)1(.
قال ال�س��مرقندي رحمه الله تع��الى: »و�إنما ذكرن��ا »المذكورين« 
دون ال�ش��يئين ودون الأ�ص��ل والفرع؛ حتى يكون القيا�س �شاملا 
للمع��دوم والموج��ود؛ لأن المعدوم يذك��ر وي�س��مى و�إن لم يكن 

�شيئا«)2(. 
وه��ذا التعلي��ل بعينه هو تعليل �أ�ص��حاب المذه��ب الأول، ولعل 
هذا التعليل �أي�ض��ا هو الذي جع��ل الكمال بن الهمام -رحمه الله 
تع��الى- يعبر عن المقيـ���س والمقي�س عليه بالمحل فقال: »م�س��اواة 
محل لآخر... «)3(، وجعل ابن عبد ال�ش��كور -رحمه الله تعالى- 
يعبر عن المقي�س بالم�س��كوت وعن المقي�س عليه بالمن�صو�ص فقال: 
»م�س��اواة الم�سكوت للمن�صو�ص... «)4( حيث لم يعلل �أي منهما 

لما عَّرب به.
و�أ�صحاب هذا المذهب في تعريفهم للقيا�س يذكرون هذا التعبير؛ 

ولذلك:
1- عرفه �أبو من�ص��ور الماتريدي -رحمه الله تعالى- بقوله: »�إبانة 

مثل حكم �أحد المذكورين بمثل علته في الآخر«)5(. 
2- وعرفه ال�سمرقندي -رحمه الله تعالى- بقوله: »القيا�س �إبانة 

مثل حكم �أحد المذكورين بمثل علته في الآخر«)6(.
3- وعرفه ال�شوكاني -رحمه الله تعالى- بقوله: »ا�ستخراج مثل 

حكم المذكور لما لم يذكر بجامع بينهما«)7(.
المذهب الثالث: التعبير عن المقي�س بـ »الفرع«، وعن المقي�س عليه 

كشف الأسرار على أصول البزدوي )3/ 397(.  	)1(
ميزان الأصول )ص: 554(. 	)2(

التحرير مع شرحه التقرير والتحبير )3/ 117(. 	)3(
مسلم الثبوت مع شرحه فواتح الرحموت )2/ 246(. 	)4(

التقرير والتحبير )3/ 120- 121(، التلويح على التوضيح )2/ 113(. 	)5(
ميزان الأصول )ص: 554(. 	)6(
إرشاد الفحول )2/ 578(.  	)7(
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بـ »الأ�صل«.
ومم��ن عبر بهذا التعبير �أبو الح�س�ني الب�صري، و�أب��و يعلى الحنبلي، 
و�أبو �إ�س��حاق ال�شيرازي، والآمدي، وابن الحاجب، والتفتازاني، 

ومن حذا حذوهم)1(. 
وعلل �أ�ص��حاب هذا المذهب تعبيرهم ع��ن المقيـ�س بالفرع وعن 
المقي�س عليه بالأ�صل ب�أن فيه فائدة وهي خروج ما لو كان �أحدهما 
لي�س �أ�ص�لا للآخر فلا يكون قيا�سا؛ كالبر وال�شعير المت�ساويين في 
علة حرمة الربا، ف�إن �أحدهما لي�س �أ�ص�لا للآخر؛ لأن حرمة الربا 

ثابتة فيهما بالن�ص)2(.
ويمك��ن �أن يعتر�ض على ه��ذا التعليل ب�أن مثل هذه ال�ص��ورة التي 
ذك��رتم خارجة عن تعريف القيا�س؛ لأن �إثبات حكم المقي�س عليه 
للمقيــ�س �إنما يكون للا�شتراك في علة الحكم، فلا ي�شمل مثل هذه 
ال�صورة؛ لأن �إثبات الحكم فيها بالن�ص لا بالا�شتراك في العلة)3(.

و�أ�صحاب هذا المذهب في تعريفهم للقيا�س يذكرون هذا التعبير؛ 
ولذلك:

1- عرفه �أبو الح�س�ني الب�صري بقوله: »تح�صيل حكم الأ�صل في 
الفرع لا�شتباههما في علة الحكم عند المجتهد«)4(. 

2- وعرف��ه �أبو يعلى -رحمه الله تعالى- بقوله: »القيا�س رد فرع 
�إلى �أ�صل بعلة جامعة بينهما«)5(.

3- وعرفه �أبو �إ�س��حاق ال�ش�ريازي -رحمه الله تع��الى- بقوله: 
»القيا�س حمل فرع على �أ�صل بعلة جامعة بينهما«)6(. 

4- وعرف��ه الآمدي -رحم��ه الله تعالى- بقوله: »الا�س��تواء بين 
الفرع والأ�صل في العلة الم�ستنبطة من حكم الأ�صل«)7(.

5- وعرف��ه ابن الحاج��ب -رحمه الله تعالى- بقوله: »م�س��اواة
ينظر: المعتمد )2/ 195(، العدة )1/ 107(، شرح اللمع للشيرازي )2/ 755 فقرة رقم  	)1(
885(، الإحكام للآمدي )3/ 174(، المختصر مع شرحه للعضد )2/ 204(، التلويح 
على التوضيح للتفتازاني )2/ 112(، المدخل لابن بدران الدمش��قي )ص: 304(.

تشنيف المسامع )2/ 29(. 	)2(
ينظر: نبراس العقول )ص: 22(. 	)3(

المعتمد لأبي الحسين البصري )2/ 195(. 	)4(
العدة )1/ 107(.  	)5(

شرح اللمع للشيرازي )2/ 755 فقرة رقم 885(.  	)6(
الإحكام للآمدي )3/ 174(  	)7(

فرع لأ�صل في علة حكمه«)1(.
وق��د ورد على تعبيرهم ع��ن المقيــ�س بالفرع وع��ن المقي�س عليه 

بالأ�صل اعترا�ضات منها:
�أولا: �أن التعبير بالأ�صل والفرع يوهم الدور)2(؛ لأنه حينئذ يكون 
معنى الأ�ص��ل هو المقي�س عليه، ومعن��ى الفرع هو المقي�س، وهما 
-�أي المقيـ�س والمقي�س عليه م�ش��تقان من القيا�س، وت�صور الم�شتق 
يتوقف على ت�ص��ور الم�شتق منه، فيتوقف ت�صورهما على ت�صوره، 
ول��و �أخ��ذا في تعريفه لتوقف ت�ص��وره على ت�ص��ورهما؛ لتوقف 
ت�صور المعُرف على ت�صور �أجزاء تعريفه، فيكون ت�صور كل منهما 

متوقفا على الآخر، وهذا هو حقيقة الدور)3(.
وق��د ح��اول ال�س��عد التفت��ازاني -رحم��ه الله تعالى- دف��ع هذا 
الاعترا�ض ب�أن المراد بالأ�ص��ل محل الحكم المعلوم ثبوته فيه بالن�ص 
�أو الإجم��اع، والمراد بالفرع محل الحك��م المطلوب �إثباته فيه، فلا 
دور؛ لأن المراد بهما ذات الأ�ص��ل والفرع، فمثلا �إذا ق�سنا الذرة 
عل��ى البر في حرمة الربا، فالأ�ص��ل هو البر، والف��رع هو الذرة؛ 
لابتنائه��ا عليه في الحكم، والموقوف على القيا�س و�ص��فا الفرعية 
والأ�ص��لية، فالجهة منفكة وحينئذ لا يتحقق الدور، ف�لاض عن �أن 

المراد يدفع الإيراد)4(.
ويمك��ن �أن يُرد عليه ب�أن هذا المراد خلاف مقت�ض��ى ظاهر اللفظ؛ 
لأن المتبادر من �إطلاق الو�صف -�أ�صل وفرع- �إرادة الذات مع ما 
ق��ام بها من ذلك المعنى، ف�إرادة الذات مجردة عنه ملحوظة بعنوان 
�آخر خلاف مقت�ض��اه، ثم هذه عناية ينبو عنها التعبير خا�ص��ة في 

مقام التعريف)5(.
مختصر المنتهى لابن الحاجب مع شرحه للعضد )2/ 204(. 	)1(

التعبي��ر بتوهم ال��دور دون لزومه؛ من أجل أن الأصل قد ي��راد به في الإطلاق  	)2(
اللغوي م��ا يُبنى عليه غيره، وكذا الفرع قد يراد به م��ا بُني على غيره، وحينئذ 
لا يك��ون ذكرهما في التعريف محققا للدور، لأن القياس يتوقف عليهما بالمعنى 
الاصطلاح��ي، وهما لا يتوقفان عليه لعدم الاش��تقاق منه. )ينظر: أصول الفقه 

لأبي النور زهير4/ 12-11(.
ينظر: رفع الحاجب )4/ 141(، نهاية الس��ول )4/ 3(، التقرير والتحبير )3/ 118(،  	)3(

تيسير التحرير )3/ 264(، نبراس العقول )ص 21 – 22(.
حاشية التفتازاني على شرح العضد على مختصر ابن الحاجب )2/ 205(، التلويح  	)4(

على التوضيح )2/ 112(. 
ينظر: التقرير والتحبير )3/ 118(، تيسير التحرير )3/ 264(. 	)5(
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ثاني��ا: �أن التعبير بالأ�ص��ل والف��رع فيه �إيه��ام �أن المحلين لا بد �أن 
يكون��ا وجوديين؛ لأن الأ�ص��ل م��ا تولد منه ال�ش��يء، والفرع ما 
تولد عن ال�ش��يء، وال�ش��يء عب��ارة عن الثابت في نف�س��ه المتقرر، 
وهو خ�ص��و�ص الموجود دون المعدوم عند الأ�شاعرة، وخ�صو�ص 
الموج��ود والمعدوم الممكن عند المعتزلة، فلا ي�ش��مل لفظ ال�ش��يء 
المعدوم الممتنع اتفاقا، ولا ي�ش��مل المعدوم الممكن عند الأ�شاعرة، 
والقيا�س كما يجري في الموجودات يجري في المعدومات الممكنة 

والم�ستحيلة)1(.
ولأجل هذه الأوهام فالأولى عدم ا�ستعمالهما؛ �إذ ينبغي �أن ت�صان 

التعريفات عن الإيهام.
المذهب الرابع: التعبير عنهما بـ »ال�شيء«.

وممن ع�رب بهذا التعبير القا�ض��ي عب��د الجبار الهم��ذاني المعتزلي، 
والأ�س��تاذ �أبو بك��ر بن فورك، و�أبو ها�ش��م الجبائ��ي رحمهم الله 

تعالى)2(.
و�أ�صحاب هذا المذهب في تعريفهم للقيا�س يذكرون هذا التعبير؛ 

ولذلك:
1- عرفه القا�ض��ي عبد الجبار -رحمه الله تعالى- بقوله: »حمل 

ال�شيء على ال�شيء في بع�ض �أحكامه ب�ضرب من ال�شبه«)3(. 
2- وعرفه �أب��و بكر بن فورك -رحمه الله تعالى- بقوله: »حمل 

ال�شيء على ال�شيء لإثبات حكم بوجه �شبه«)4(.
3- وعرفه �أبو ها�ش��م -رحمه الله تعالى- بقوله: »حمل ال�ش��يء 

على غيره ب�إجراء حكمه عليه«)5(.
وي��رد على هذا التعب�ري عن المقي�س والمقي�س عليه بـ »ال�ش��يء« �أنه 
يجعل القيا�س خا�ص��ا بالموجود فقط عند الأ�شاعرة، �أو بالموجود 

والمعدوم الممكن فقط عند المعتزلة؛ لما تقدم �أن ال�شيء ا�صطلاحا

ينظر: تش��نيف المس��امع )2/ 29(، نبراس العقول )ص: 22(، أصول الفقه لأبي  	)1(
النور زهير )4/ 11(، طبعة دار البصائر، القاهرة، الطبعة الأولى سنة 2007م.

ينظر: المعتمد )2/ 195(، البرهان )2/ 488 ف 684(، الإحكام للآمدي )3/ 169(،  	)2(
البحر المحيط )ج 4/ ص 5(، التحبير شرح التحرير )7/ 3124(.

المعتمد )2/ 195(، الإحكام للآمدي )3/ 169(، البحر المحيط )ج 4/ ص 5(. 	)3(
البرهان )2/ 488 ف 684(. 	)4(

المعتمد )2/ 195(، الإحكام للآمدي )3/ 169(، رفع الحاجب )4/ 148(. 	)5(

عب��ارة عن الثاب��ت المتقرر، وهو عند الأ�ش��اعرة خا�ص بالموجود 
فلا ي�ص��دق على المعدوم عندهم �أ�ص�لا، وعن��د المعتزلة -ومنهم 
القا�ض��ي عبد الجبار و�أبو ها�شم- خا�ص بالممكن مطلقا موجودا 
�أو معدوم��ا، فلا ي�ش��مل لفظ ال�ش��يء المعدوم الممتن��ع اتفاقا، ولا 
ي�ش��مل المعدوم الممكن عند الأ�ش��اعرة، والقيا�س كما يجري في 

الموجودات يجري في المعدومات الممكنة والم�ستحيلة)1(.
ف���إن قيل: �إن المراد بال�ش��يء معناه اللغوي وهو م��ا يمكن �أن يعلم 

ويخبر عنه)2(، وهو بهذا المعنى ي�شمل الم�ستحيل.
قلنا: هذا خلاف الظاهر؛ لأن الظاهر �أن �أهل الا�صطلاح يراعون 
ا�ص��طلاحهم في تعاريفهم، وا�ص��طلاح المعتزل��ة في المعدوم هو 
الممكن لا الم�ستحيل، والعبرة للمعنى الا�صطلاحي لا اللغوي)3(. 
المذه��ب الخامـ�س: التعبير عنهما بلفظهم��ا �أي: المقي�س والمقي�س 

عليه.
وممن عبر بهذا التعبير ال�شريف المرت�ضى رحمه الله تعالى)4(.

و�أ�صحاب هذا المذهب في تعريفهم للقيا�س يذكرون هذا التعبير؛ 
ولذلك:

1- عرفه ال�شريف المرت�ض��ى -رحمه الله تع��الى- بقوله: »�إثبات 
حكم المقي�س عليه للمقي�س«)5(.

وهذا التعبير ركيك كما قال الزرك�ش��ي -رحم��ه الله تعالى-)6(؛ 
لما تقدم من �أن المقي�س والمقي�س عليه م�شتقان من القيا�س، وت�صور 
الم�ش��تق يتوقف على ت�صور الم�ش��تق منه، فيتوقف ت�صورهما على 
ت�ص��وره، ولو �أخذا في تعريفه لتوقف ت�ص��وره على ت�ص��ورهما؛ 
لتوقف ت�ص��ور المعُرف على ت�ص��ور �أجزاء تعريفه، فيكون ت�صور 
كل منهم��ا متوقفا على الآخر، فتعري��ف القيا�س بهما دور، وهو 

باطل.

ينظر: أصول الفقه لأبي النور زهير رحمه الله تعالى )4/ 11(.  	)1(
ينظر: مادة )ش ي أ( في لسان العرب )1/ 103(. 	)2(

ينظر: شرح الشيخ يوس��ف المرصفي على مباحث القياس من الإحكام للآمدي  	)3(
)ص: 10(. 

البحر المحيط )4/ 5(. 	)4(
المرجع السابق. 	)5(
المرجع السابق. 	)6(
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وبعد عر�ض المذاهب في التعبير عن المقي�س والمقي�س عليه، يت�ض��ح 
جليا �أن التعبير عنهما بالمعلوم كما ذهب �أ�صحاب المذهب الأول، 
هو الأرجح تعليلا والأبعد عن الأوهام الفا�س��دة التي طر�أت على 

غيره من التعابير.
قال الآمدي -رحمه الله تعالى- في �شرحه لتعريف الباقلاني رحمه 
الله تعالى: »فكان ا�س��تعمال لفظ المعلوم �أجم��ع و�أمنع و�أبعد عن 
الوهم«)1(، فالتعبير بالمعلوم �أجمع؛ لأنه ي�شمل الموجود والمعدوم 

بق�سميه، و�أمنع عن الأوهام الفا�سدة.

المطلب السادس

الإطلاق والتقييد في العلة 

م��ن الأ�س��باب الت��ي �أدت �إلى اخت�لاف الأ�ص��وليين في تعريف 
القيـا�س، اختلافه��م في تقييد العلة �أو عدم تقييدها، وقد اختلفوا 

في ذلك على مذاهب:
المذهب الأول: تقييد العلة بكونها م�ستنبطة.

وممن ذهب �إلى هذا الآمدي رحمه الله تعالى)2(.
و�سبب زيادة هذا القيد �أن مذهب الآمدي -رحمه الله تعالى- �أنه 
�إذا كانت العلة من�صو�صة فلا حاجة �إلى القيا�س، بل يكون الحكم 
ثابتا في جميع موارد العلة بالن�ص، فمثلا �إذا قال ال�شارع: حرمت 
الخمر للإ�س��كار، فك�أنه قال: حرمت كل م�س��كر، فلا حاجة �إلى 

قيا�س النبيذ على الخمر لإثبات تحريمه)3(.
ويرد عل��ى القيد �أنه يخ��رج القيا�س الذي نُ�ص عل��ى علته، وهو 
�أقوى �أنواع الأقي�س��ة، وكذا القيا�س ال��ذي ثبتت علته بالإيماء مع 

�أن ذلك قيا�س)4(.
الإحكام للآمدي )3/ 170(.  	)1(
الإحكام للآمدي )3/ 174(. 	)2(

شرح الشيخ يوسف المرصفي على مباحث القياس من الإحكام للآمدي )ص: 21(. 	)3(
ينظر: البحر المحيط )4/ 5(، نهاية الوصول )7/ 3036(، شرح مختصر الروضة  	)4(

.)222 /3(

و�أ�صحاب هذا المذهب في تعريفهم للقيا�س يذكرون العلة مقيدة 
بهذا القيد؛ لذلك:

عرف��ه الآمدي -رحم��ه الله تعالى- بقوله: »الا�س��تواء بين الفرع 
والأ�صل في العلة الم�ستنبطة من حكم الأ�صل«)1(.

المذهب الثاني: تقييد العلة بكونها لا تدرك بمجرد فهم اللغة.
�أي لا يفه��م تلك العلة من النـ�ص كل من يفهم معناه اللغوي، بل 

يحتاج فهمها �إلى ت�أمل واجتهاد.
وممن ذهب �إلى هذا الكمال بن الهمام، و�صدر ال�شريعة المحبوبي، 
وعبد العلي الأن�ص��اري �ص��احب فواتح الرحم��وت رحمهم الله 

جميعا)2(.
و�س��بب زيادة هذا التقييد هو �إخراج دلالة الن�ص عند الحنفية -�أو 
مفه��وم الموافقة عند ال�ش��افعية- عن تعري��ف القيـا�س؛ لأن دلالة 
النـ�ص عندهم هي �إلحاق م�س��كوت بمنطوق لعلة يفهمها كل من 
يع��رف اللغ��ة، والقيا�س يحت��اج �إدراك العلة في��ه �إلى �إعمال فكر 
وت�أمل، وقد اتف��ق العلماء على التفريق بين دلالة الن�ص والقيا�س، 
فيحتاجون �إلى هذا القيد لإخراج دلالة الن�ص؛ لأنها لا تفترق عن 

القيا�س �إلا به)3(.
و�أ�صحاب هذا المذهب في تعريفهم للقيا�س يذكرون العلة مقيدة 

بهذا القيد؛ لذلك:
1- عرفه �ص��در ال�شريع��ة المحبوبي -رحمه الله تع��الى- بقوله: 
»تعدية الحكم من الأ�ص��ل �إلى الفرع بعلة متحدة لا تدرك بمجرد 

اللغة«)4(.
2- وعرفه الكمال بن الهمام -رحمه الله تعالى- بقوله: »م�ساواة 
محل لآخ��ر في علة حكم له �شرعي لا تدرك من ن�ص��ه بمجرد فهم 

اللغة«)5(. 

الإحكام للآمدي )3/ 174(. 	)1(
التحرير مع التقرير والتحبير )3/ 117(، التنقيح ومعه شرحه التوضيح )2/ 112(،  	)2(

فواتح الرحموت )2/ 247(. 
ينظ��ر: التوضيح ومعه التلويح )2/ 112(، التحرير مع التقرير والتحبير )3/ 117–  	)3(

118(، نبراس العقول )ص: 45(.
التنقيح ومعه شرحه التوضيح )2/ 112(.  	)4(

التحرير مع التقرير والتحبير )3/ 117(، تيسير التحرير )3/ 264(.  	)5(
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المذهب الثالث: عدم تقييد العلة ب�أي قيد.
وهذا ما ذهب �إليه جمهور المعرفين للقيا�س)1(.

و�أ�صحاب هذا المذهب في تعريفهم للقيا�س يذكرون العلة مطلقة 
عن �أي قيد؛ لذلك:

1- عرف��ه �أب��و �إ�س��حاق ال�ش�ريازي -رحمه الله تع��الى- بقوله: 
»القيا�س حمل فرع على �أ�صل بعلة جامعة بينهما«)2(.

2- وعرف��ه ابن الحاج��ب -رحمه الله تعالى- بقوله: »م�س��اواة 
فرع لأ�صل في علة حكمه«)3(.

3- وعرفه القا�ضي البي�ضاوي -رحمه الله تعالى- بقوله: »�إثبات 
مث��ل حكم معلوم في معلوم �آخر لا�ش�رتاكهما في علة الحكم عند 

المثبت«)4(.
وما ذه��ب �إليه الجمهور من عدم تقييد العل��ة ب�أي قيد هو الأولى 
بالقب��ول؛ لأنه يجعل التعريف مطردا، ي�ش��مل كل �أنواع القيا�س 

�سواء �أكانت علته من�صو�صا عليها �أم م�ستنبطة �أم غير ذلك.

المطلب السابع

 اعتبار نظر المجتهد قيدا في تعريف القياس

من �أ�س��باب اختلاف الأ�ص��وليين في تعري��ف القيا�س، اختلافهم 
في المق�ص��ود من الم�ساواة بين الفرع والأ�ص��ل في العلة والحكم، 
هل هي الم�س��اواة في نظر المجتهد �أو الم�ستدل فيعتبر نظره قيدا في 
التعريف، �أو الم�ساواة في الواقع ونف�س الأمر �أي الم�ساواة الحقيقية 
عن��د الله تعالى؟ وهذا المعنى هو المتبادر �إلى الفهم عند �إطلاق لفظ 
الم�ساواة)5(، فلا يعتبر نظر المجتهد قيدا في التعريف. فقد اختلفوا
ينظر: البرهان )2/ 487 ف 681( العدة )1/ 107(، المستصفى )2/ 228(، تشنيف  	)1(

المسامع )2/ 29(، البحر المحيط )4/ 4- 5(.
شرح اللمع للشيرازي )2/ 755 فقرة رقم 885(. 	)2(

مختصر المنتهى لابن الحاجب مع شرحه للعضد )2/ 204(. 	)3(
المنهاج للبيضاوي ومعه نهاية الس��ول للإس��نوي وحاشية الشيخ بخيت )ج 4/  	)4(

ص 2(.
حاشية التفتازاني على شرح العضد على المختصر )2/ 205(. 	)5(

في ذلك على مذهبين:
المذه��ب الأول: وهذا م��ا ذهب �إليه الم�ص��وبة القائلون ب�أن الحق 

متعدد، و�أن كل مجتهد م�صيب.
وه�ؤلاء يرون �أن المراد بالم�س��اواة هي الم�س��اواة في نظر المجتهد، 

�سواء وافقت الواقع ونف�س الأمر �أو لا)1(.
ف���إن تعريفهم للقيا�س قائم على �أنه فعل للمجتهد، فالم�س��اواة بين 
الفرع والأ�صل في العلة والحكم قائمة في نظر المجتهد، وما ينتج 
عن اجتهاده هو قيا�س �صحيح، و�إن تبين خط�ؤه ووجب الرجوع 
فيه بعد ذلك فهو كالن�سخ، فلا يكون ما �أدى �إليه النظر والاجتهاد 

الأول باطلا.
وه�ؤلاء -�أي الم�صوبة- يلزمهم �أن يزيدوا في تعريفهم للقيا�س قيد 
»في نظ��ر المجتهد �أو المثبت«؛ حتى يك��ون التعريف جامعا لكل 
ف �أي القيا�س الذي كانت الم�س��اواة فيه مطابقة للواقع  �أفراد المعرَّ
ونفـــ�س الأمر عند الله تعالى، والقيا�س الذي كانت الم�س��اواة فيه 
متحقق��ة في نظر المجته��د فقط؛ لأنه بدون ه��ذا القيد يتبادر من 
الم�ساواة عند الإطلاق الم�ساواة في الواقع ونف�س الأمر، فلا ي�صدق 
ف، وهو ما كانت الم�س��اواة فيه  التعري��ف على فرد من �أفراد المعرَّ

في نظر المجتهد؛ فيكون غير جامع)2(.
ولذلك ف�إن اب��ن الحاجب -رحمه الله تعالى- بعد تعريفه القيا�س 
ب�أنه »م�س��اواة فرع لأ�صل في علة حكمه«، قال: »ويلزم الم�صوبة 

زيادة: في نظر المجتهد«، وكذلك قال الزرك�شي)3(.
وقد حاول �ص��احب م�س��لم الثبوت وغيره الرد على ما ذكره ابن 
الحاج��ب من �أنه يلزم الم�ص��وبة هذا القيد، فقال: »�إن ما يح�ص��ل 
بنظره –�أي المجتهد– فهو واقعي، ولي�س عندهم-�أي الم�صوبة- 

مسلم الثبوت مع ش��رحه فواتح الرحموت )2/ 247(، حاشية الشيخ بخيت على  	)1(
نهاية السول )4/ 4(، بحوث في القياس )ص: 64(.

رفع الحاجب )4/ 142(. 	)2(
المختصر لابن الحاجب مع شرحه للعضد )2/ 204(، البحر المحيط )ج 4/ ص: 5(. 	)3(
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م�ساواة واقعية قد يجدها المجتهد وقد يخطئ«)1(. 
ك�أنه يريد �أن يقول: �إن المتبادر من الم�س��اواة عند الم�صوبة الم�ساواة 
الواقع��ة في نظر المجتهد، لا الم�س��اواة في نفـ�س الأمر، وما يتبادر 

ي�ستغنى عن ذكره ولا يلزم الت�صريح به.
ويمك��ن �أن يج��اب على ما ذكره ابن عبد ال�ش��كور ب�أن العبرة في 
التبادر ب�أهل العرف العام لا ب�أ�ص��حاب الا�صطلاح الخا�ص، ف�إن 
لفظ الم�س��اواة �إذا �أطُلق لا يفهم منه �أهل العرف العام �إلا الم�س��اواة 
في الواق��ع ونف�س الأمر، �أي الم�س��اواة عند الله تع��الى، وعليه فلا 

عبرة با�صطلاح الم�صوبة؛ لأنه ا�صطلاح خا�ص)2(.
المذه��ب الثاني: وهو ما ذهب �إليه المخطئة القائلون: الحق واحد، 
ولي�س كل مجتهد م�صيبا، بل الم�صيب واحد وهو من وافق اجتهاده 

الحق، والكل مثاب بعد بذل الجهد، فهم فريقان:
الفريق الأول: ذهب �إلى �أن المراد بالم�س��اواة هي الم�ساواة في نظر 

المجتهد، كما قال الم�صوبة.
وقد ذهب �إلى هذا مَن يرى �إدخال القيا�س الفا�سد في حد القيا�س، 
على �أ�سا�س ما �شاع وا�شتهر من �أن القيا�س �إما �صحيح و�إما فا�سد، 
فون القيا�س على �أنه فع��ل للمجتهد، فهذا القيد �أي  وه��م مَن يُعرِّ

»في نظر المجتهد« يلزمهم �أي�ضا)3(.
ومن ه�ؤلاء:

1- �أب��و الح�س�ني الب�صري -رحم��ه الله تعالى- ولذل��ك زاد في 
تعريفه للقيا�س قيد »عند المجتهد«، فقال: »تح�صيل حكم الأ�صل 

في الفرع لا�شتباههما في علة الحكم عند المجتهد«)4(.
2- الإمام الرازي -رحمه الله تعالى- فقد زاد في تعريفه للقيا�س 
قيد »عن��د المثبت«، فقال: »�إثبات مثل حك��م معلوم لمعلوم �آخر

مس��لم الثبوت مع ش��رحه فواتح الرحموت )2/ 247(، ووافقه فيما قاله الش��يخ  	)1(
يوس��ف المرصفي -رحمه الله تعالى- في ش��رحه لمباحث القياس من الإحكام 
للآمدي )ص: 13(، والشيخ بخيت المطيعي في حاشيته على نهاية السول )4/ 4(.

ينظر: نبراس العقول )ص: 26( القياس حقيقته وحجيته لأستاذي الجليل الدكتور  	)2(
عل��ي مصطفى رمضان رحمه الله تعالى )ص: 19( طبعة دار الرس��ائل العلمية 

–الزهراء- بمصر طبعة سنة 1995م.
حاشية الشيخ بخيت على نهاية السول )4/ 4(. 	)3(

المعتمد )2/ 195(. 	)4(

لأجل ا�شتباههما في علة الحكم عند المثبت«)1(. 
3- القا�ض��ي البي�ض��اوي -رحمه الله تعالى- فقد زاد في تعريفه 
قيد »عند المثبت«، فقال: »�إثبات مثل حكم معلوم في معلوم �آخر 

لا�شتراكهما في علة الحكم عند المثبت«)2(.
4- ابن ال�سبكي -رحمه الله تعالى- فقد زاد في تعريفه قيد »عند 
الحامل«، فقال: »حمل معلوم على معلوم لم�ساواته في علة حكمه 

عند الحامل«)3(. 
و�إن كان الأولى -�إن قلن��ا بل��زوم الزيادة- التعب�ري بـ »المثبت« �أو 
»الحام��ل«؛ لأن لف��ظ المجتهد �إذا �أطل��ق ان�ص��ـرف �إلى المجتهد 
المطلق، فلا ي�شمل القيا�س الواقع من مجتهدي المذهب �أو مجتهدي 

الفتوى، مع �أنه قيا�س �شرعي. 
الفريق الثاني: ذهب �إلى �أن المراد بالم�ساواة هي الم�ساواة في الواقع 
ونف�س الأمر، والم�ساواة الواقعية قد ينالها المجتهد فيكون م�صيبا، 

وقد لا ينالها فيكون مخطئًا)4(. 
وقد ذهب �إلى هذا مَن يرى عدم �إدخال القيا�س الفا�سد في تعريف 
القيـا���س، بناء على �أن اللف��ظ �إذا �أطلق ان�صرف �إلى الفرد الكامل، 
والقيا�س لفظ �إذا �أطلق ان�صرف �إلى القيا�س ال�صحيح دون الفا�سد، 
والم�ساواة لفظ �إذا �أطلق ان�صرف �إلى الم�ساواة في الواقع ونف�س الأمر 
دون نظر المجتهد، وهذا ما يتبادر من اللفظ، والتبادر �أمارة الحقيقة؛ 
ولذل��ك قال الآم��دي -رحمه الله تع��الى- في رده على من �أراد 
�إدخال القيا�س الفا�س��د في تعريف القيـا�س حتى ي�ص��ح التعريف: 
»�إن المطلوب �إنما هو تحديد القيـا�س ال�ص��حيح ال�شرعي، والفا�سد 

لي�س من هذا القبيل، فخروجه عن الحد لا يكون مبطلا له«)5(.
وه�ؤلاء هم الأكثرون من المخطئة، ولا يلزمهم زيادة قيد »في نظر 
المجتهد« ونحوه من العبارات، ولذلك جاءت تعاريفهم للقيا�س

المحصول )5/ 11(.  	)1(
المنهاج للبيضاوي مع شرحه نهاية السول للإسنوي وحاشية الشيخ بخيت )4/ 2(. 	)2(

جمع الجوامع مع شرحه للمحلي وحاشية البناني )2/ 203(. 	)3(
مسلم الثبوت مع شرحه فواتح الرحموت )2/ 247(. 	)4(

الإحكام للآمدي )3/ 174(. 	)5(
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خالية عن هذا القيد، ومن ه�ؤلاء:
1- الآمدي -رحمه الله تعالى- فقد عرف القيا�س ولم يذكر هذا 
القيد، فقال: »الا�ستواء بين الفرع والأ�صل في العلة الم�ستنبطة من 

حكم الأ�صل«)1(.
2- اب��ن الحاجب -رحمه الله تعالى- فق��د عرف القيا�س بقوله: 

»م�ساواة فرع لأ�صل في علة حكمه«)2(.
3- اب��ن عبد ال�ش��كور -رحم��ه الله تعالى- فقد ع��رف القيا�س 

بقوله: »م�ساواة الم�سكوت للمنطوق في علة الحكم«)3(.
والأولى اعتبار نظر المجتهد في التعريف؛ لأن جميع ا�س��تعمالات 
القيــــا�س تــدل على �أنه فعل المجتهد، و�أي�ض��ا ف�إن اعتباره يجعل 

التعريف جامعا لكل �أفراد المعرف.

المبحث الثالث

التعريف المختار للقياس

المطلب الأول: التعريف المختار للقيا�س و�شرحه.
المطل��ب الث��اني: الاعترا�ض��ات التي قد ت��رد على ه��ذا التعريف 

ودفعها.

المطلب الأول

التعريف المختار للقياس وشرحه 

بعد ما تقدم في المبحث الثاني بمطالبه ال�سبعة، يظهر لنا جليا �أن �أي 
تعريف �س��نذكره للقيا�س هو تعريف ا�صطلاحي بالر�سم لا بالحد 
الحقيق��ي؛ لأن الجمي��ع متفقون على عدم �إمكاني��ة تحديد القيا�س 
بالحد الحقيقي، و�إنما يحد بالر�س��م والا�س��م، كم��ا مرَّ في المطلب 

الأول.
المرجع السابق.  	)1(

مختصر المنتهى لابن الحاجب مع ش��رحه للعض��د )2/ 204(، رفع الحاجب عن  	)2(
مختصر ابن الحاجب )4/ 137(. 

مسلم الثبوت لابن عبد الشكور مع شرحه فواتح الرحموت )2/ 246(.  	)3(

و�أن الأولى اعتب��ار فع��ل المجته��د في التعري��ف كما ذه��ب �إليه 
الأكثرون، و�إن كان الدليل في الحقيقة هو الا�ش�رتاك �أو الم�س��اواة 
في العل��ة؛ لأن جمي��ع ا�س��تعمالات القيا�س تنبئ ع��ن كونه فعلا 
للمجته��د، كم��ا م��رَّ في المطلب الث��اني، ولذا ف��الأولى �أن نذكر 
في التعري��ف ما يدل على �أن القيا�س فع��ل المجتهد، كقولنا مثلا: 

�إثبات.
و�أن حكم الأ�ص��ل وعلته هما بعينهما حك��م الفرع وعلته، كما 
ه��و الراجح في المطلب الرابع؛ ولذلك ف��الأولى عدم الن�ص على 

المثلية في التعريف.
و�أن التعب�ري عن المقي�س والمقي�س عليه بالمعل��وم هو الأرجح؛ لأنه 
�أبعد عن الأوهام الفا�س��دة كما م��ر في المطلب الخام�س، فالأولى 

التعبير بهما في التعريف المختار.
و�أن ع��دم تقيي��د العل��ة بقيد هو الأرج��ح؛ لأنه يجع��ل التعريف 
مطردا، كما مر في المطلب ال�س��اد�س، فعدم تقييدها في التعريف 

المختار هو الأولى. 
و�أن اعتب��ار نظر المجته��د في التعريف هو الأرج��ح؛ لأنه يجعل 

التعريف جامعا لأفراد المعرف، كما مر في المطلب ال�سابع.
ومن �أجل ما تقدم يمكن القول:
�إن التعريف المختار للقيا�س هو:

»�إثبات حكمِ معلوم في معلوم �آخر لا�شتراكهما في علة الحكم«
وهو في الأ�ص��ل تعريف القا�ضي البي�ض��اوي -رحمه الله تعالى- 
�إلا �أنن��ا حذفنا منه كلمة »مثل«؛ لما تقدم من كون حكم الأ�ص��ل 
وعلت��ه هما بعينهما حكم الفرع وعلته وهو الراجح، كما حذفنا 
منه كلمة »عند المثبِت«؛ لما �سي�أتي من كون كلمة »�إثبات« ت�ستلزم 

مثبِتا، والمثبِت هو المجتهد.
وفيما يلي �شرح لألفاظ هذا التعريف:

قولنا: »�إثبات«.
الإثب��ات م�ص��در �أثبت، يق��ال: �أثبته �إثبات��ا، فثبت ثبوت��ا وثباتا، 
والإثبات في الأ�ص��ل تح�ص��يل الثبوت، والمراد ب��ه �إدراك الثبوت 
و�إظهاره والإخبار عنه قطعا �أو ظنا، وبهذا يت�ضح �أن المراد بقولنا:
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»�إثب��ات حكم معلوم« هو �إظهار الحكم، لا �أن��ه مثبت له ابتداء، 
فيك��ون القيا�س مظهرا لا مثبتا؛ لأن المثب��ت للحكم هو الن�ص �أو 
الإجم��اع -و�إن كان في الحقيق��ة- الأدلة كله��ا مظهرة للحكم 
لا مثبت��ة ل��ه؛ لأنها �إنما تظهر الثابت من حكم��ه تعالى وهو المعنى 

النف�سي القديم)1(.
والإثبات كالجن�س)2( في التعريف ي�ص��دق على كل �إثبات، �س��واء 
�أكان �إثبات��ا لمثل حكم الأ�ص��ل في الفرع، وه��و ما يعرف بقيا�س 
الم�ساواة، �أو �إثباتا لنقي�ض حكم الأ�صل في الفرع، وهو ما يعرف 

بقيا�س العك�س.
و�سواء �أكان �إثباتا قطعيا �أم ظنيا، في�شمل القيا�س القطعي والظني، 
كما ي�شمل القيا�س في الإيجاب وال�سلب؛ لأن القيا�س يجري في 

جميع هذه الأحوال.
فمث��ال القيـا�س القطعي: قيا�س ��رضب الوالدين على الت�أفيف في 
الحرمة بجامع الإيذاء في كل، ف�إن الإيذاء في ال�ضرب �أ�شد، فيكون 

ال�ضرب �أولى بالتحريم، ويكون القيا�س قطعيا.
ِّ في تحريم ربا التفا�ضل  ومثال القيا�س الظني: قيا�س التفاح على الُرب
فيهما بجامع الطعم في كل، ف�إن العلة وهي الطعم مظنون وجودها 
 ،ِّ في الفرع وهو التفاح، ف�إن الطعم في التفاح لي�س كالطعم في الُرب

فيكون القيا�س مظنونا.
ومث��ال القيا�س في الإيجاب: قيا���س النبيذ على الخمر في التحريم 
بجام��ع الإ�س��كار في كل، ف���إن النتيجة هنا موجب��ة وهي ثبوت 

التحريم للنبيذ.
ومث��ال القيا�س في ال�س��لب: قيا�س الكلب عل��ى الخنزير في عدم 
�ص��حة البيع بجامع النجا�س��ة في كل، ف�إن النتيجة هنا �سالبة وهي 

عدم �صحة بيع الكلب.
وكلمة »�إثبات« ت�س��تلزم مثبتا، والمثبت ه��و المجتهد؛ فهو الذي 
يثبت الم�س��اواة ويظهرها بين الفرع والأ�ص��ل، ولولاه ما ظهرت

ينظر: التقرير والتحبير )3/ 121(، نزهة المشتاق )3/ 631(. 	)1(
كون الإثبات كالجنس في التعريف هو ما ذهب إليه الإس��نوي رحمه الله تعالى،  	)2(
ومقتضى كون��ه كالجنس أنه عرض ع��ام، فيكون داخلا ف��ي الماهية، ويكون 

التعريف من باب الرسم لا الحد الحقيقي. )نهاية السول ج 4/ ص: 2(

حت��ى مع وجودها في علم الله تعالى، فالعبرة في الم�س��اواة �إنما هي 
بما يراه المجتهد ويظهره.

ولأجل هذا المعنى -وهو ا�ستلزام الإثبات لوجود المثُبِت �ضرورة- 
لم نذك��ر لفظ »عند المثُبِت« في التعري��ف؛ حتى لا يكون تكرارًا 
-و�إن كان في المعنى دون اللفظ-؛ �إذ التعريفات يجب �أن ت�ص��ان 

عن التكرار)1(.
وقولنا: »حكمِ«.

حك��مِ بك�سر الميم، وغير منونة، م�ض��افة �إلى ما بعدها وهي كلمة 
»معل��وم«)2(، و�إنما قرئ »حكمِ« بالك�سر وغير منون م�ض��افا �إلى 

معلوم لأمرين:
الأول: �أن �إ�ض��افة حك��م �إلى معل��وم ت�ش��عر ب���أن معلوما �ص��فة 
لمو�ص��وف محذوف تقديره مح��ل، وذلك المحل ه��و المقي�س عليه 

وهو الركن الثاني من �أركان القيا�س.
الثاني: ت�ص��حيح التثنية في قولنا بعد ذلك: »لا�ش�رتاكهما«؛ لأن 
الا�ش�رتاك في العلة �إنما يكون بين المعلوم الأول والمعلوم الثاني، لا 
بين حكم الأ�صل والفرع، ولو قرئ منونا لما �صحت التثنية؛ لأنه 

لا يوجد حينئذ �إلا معلوم واحد وهو الفرع.
والم��راد بالحكم: مطل��ق حكم وهو الن�س��بة بين �أمري��ن؛ لينتظم 
الحكم ال�شرعي، والحكم العقلي، والحكم اللغوي، �إيجابا كان �أو 
�س��لبا، ف�إن القيا�س يجري في هذه الأحكام عند من يقول بجريان 
القيا�س في اللغوي��ات، و�إن كان القيا�س في الأحكام ال�شرعية هو 

ق�صد المجتهد، �إلا �أن غيره ي�ؤخذ منه ويجري على �سننه.
و»حك��م« قي��د في التعريف يخرج م��ا لي�س بحك��م كالذوات 

وال�صفات.
و»حك��م« ه��و الرك��ن الأول م��ن �أركان القيـا���س وهو: حكم 

الأ�صل)3(.

ينظر: القياس لأستاذي الجليل الدكتور صلاح الدين زيدان )ص: 19، 34( الطبعة  	)1(
الثالثة سنة 1998م، بدون دار نشر.

ينظر: بحوث في القياس للدكتور فرغلي )ص: 58(. 	)2(
ينظر: نهاية الس��ول )4/ 3(، القياس حقيقته وحجيته لأس��تاذي الجليل الدكتور  	)3(

علي مصطفى رمضان رحمه الله تعالى )ص: 34- 35(.
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وقولنا: »معلوم«.
ر، �سواء تحقق ذلك الت�صور بالعلم -�أي  المعلوم هو المدرَك المت�ص��وَّ
الإدراك الج��ازم المطاب��ق للواقع- �أو بالظن وه��و �إدراك الطرف 
الراج��ح؛ لأن القيا�س يفيد الظن في �أكثر الأح��وال، ويفيد العلم 

واليقين في بع�ض الأحوال.
و »معلوم« �ص��فة لمو�ص��وف محذوف تقديره محل �أو فعل معلوم، 
وهو الركن الثاني من �أركان القيا�س وهو المقي�س عليه �أو الأ�صل.

وقولنا: »في معلوم �آخر«. 
�أي في محل �أو فعل معلوم �آخر، وهذا هو الركن الثالث من �أركان 

القيا�س وهو المقي�س �أو الفرع.
و�إنما عبرنا بـ »معلوم في معلوم �آخر« لي�ش��مل جميع ما يجري فيه 
القيا�س �سواء �أكان موجودا �أم معدوما، و�سواء �أكان المعدوم ممكنا 

�أم ممتنعا.
فالتعب�ري بهما ع��ن المقي�س والمقي�س عليه، يجع��ل التعريف جامعا 
مانع��ا، كما ق��ال الآمدي -رحمه الله تع��الى- في �شرحه لتعريف 
الباق�لاني رحمه الله تعالى: »فكان ا�س��تعمال لف��ظ المعلوم �أجمع 
و�أمنع و�أبعد عن الوهم«)1(، �أجمع؛ لأنه ي�شمل الموجود والمعدوم 
بق�سميه، و�أمنع عن الإيهام بالدور، الذي يطر�أ على التعريف فيما 
لو عبرنا مثلا بالأ�صل والفرع، �أو بالمقي�س والمقي�س عليه، كما مرَّ 

بيانه في المطلب الخام�س.
وقولنا: »لا�شتراكهما«.

ج��ار ومجرور متعل��ق ب�إثبات وتعليل له؛ �أي هذا الإثبات ب�س��بب 
�إلى  عائ��د  »ا�ش�رتاكهما«  في  وال�ض��مير  العل��ة،  في  الا�ش�رتاك 

المعلومين.
ومعن��ى ا�ش�رتاكهما في العل��ة �أي ا�س��توائهما في حقيق��ة العل��ة 
ووجوده��ا، لا في قدره��ا وقوته��ا، فقد تكون العلة في الأ�ص��ل 
�أقوى من الفرع وهو القيا�س الأدون، وقد تكون في الفرع �أقوى 
من الأ�صل وهو القيا�س الأولوي، وقد تكون فيهما مت�ساوية وهو 

القيا�س الم�ساوي. 
الإحكام )3/ 170(.  	)1(

وتف�س�ري الا�ش�رتاك بالم�س��اواة يحقق المنا�س��بة للمعنى اللغوي في 
المعنى، و�إن لم تتح�صل في اللفظ.

والتعبير بالا�ش�رتاك في العلة �أولى من التعبير بالم�س��اواة فيها؛ لأن 
لفظ الم�س��اواة ق��د يوهم �أن القيا�س قا�صر على حالة الت�س��اوي في 

العلة، دون حالتي الأولى والأدون)1(. 
وقولن��ا: »لا�ش�رتاكهما« قيد يخ��رج قيا�س العك�س وه��و �إثبات 
نقي���ض حكم معل��وم في معلوم �آخر؛ لوجود نقي���ض علته فيه)2(، 

ففي قيا�س العك�س يتنافى الحكمان؛ لتنافي العلتين في المحلين.
ومثال قيا�س العك�س: الوِتْر نفل في�صح �أدا�ؤه على الراحلة، و�صلاة 

ال�صبح فر�ض فلا ي�صح �أدا�ؤها على الراحلة.
ف�صلاة ال�صبح �أ�صل، والحكم فيها عدم �صحة �أدائها على الراحلة، 
والعلة كونها فر�ضا، و�صلاة الوتر فرع، والحكم فيها �صحة �أدائها 

على الراحلة، والعلة كونها نفلا.
فالحكمان في الأ�صل والفرع متناق�ضان لتناق�ض العلتين فيهما.

وعلى هذا فت�س��مية قيـا�س العك�س قيا�س��ا ت�س��مية مجازية، لفوات 
خا�ص��ية القيا�س فيه وهي الم�ساواة في علة الحكم وما ت�ستلزمه من 

الم�ساواة في الحكم.
ولو �سلمنا �أنه ي�سمى قيا�سا حقيقة، و�أن ا�سم القيا�س يتناوله كقيا�س 
الم�ساواة، على �س��بيل الا�ش�رتاك اللفظي، فتحديد �أحد الق�سمين 
بخا�صية تميزه لا يُنتق�ض بالآخر المخالف له في خا�صيته، و�إن كان 
ت العين المب�صرة مثلا بحد يخ�صها،  م�س��مى با�سمه، ولهذا لو حُدَّ
فلا يُنتق���ض بالعين الجارية المخالفة لها في الحد، و�إن ا�ش�رتكا في 
الا�سم، والمحدود هنا هو قيا�س الم�ساواة فلا ينتق�ض بالعك�س)3(. 

ثم في تعبيرنا بـ »لا�ش�رتاكهما« بعد تعبيرنا في �ص��در التعريف بـ 
»�إثبات«، نكون ق��د عللنا الإثبات الذي هو فعل المجتهد وعمل 
الم�س��تنبط، وذكرناه في التعريف للدلالة عليه، بالا�شتراك في العلة 
التي هي الدليل الحقيقي على الم�ساواة في الحكم، فنكون قد عرفنا 
القيا�س على �أنه فعل المجتهد و�أبرزنا دوره، مع عدم �إغفالنا للدليل

ينظر: نبراس العقول )ص: 22– 24(، القياس للدكتور علي رمضان )ص: 38– 39(.  	)1(
نهاية السول )4/ 5(. 	)2(

ينظر: الإحكام للآمدي )3/ 169(. 	)3(
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الحقيقي وهو الا�شتراك في العلة)1(.
وقولنا: »في علة الحكم«.

ح  ف للحكم كما ذهب الجمهور، �سواء �ُرص �أي في الو�صف المعرِّ
ح بما يدل عليه كما في قيا�س الدلالة،  به كما في قيا�س العلة، �أو �ُرص

فيكون التعريف �شاملا لقيا�س العلة ولقيا�س الدلالة.
وقولنا: في علة الحكم، هذا هو الركن الرابع للقيا�س وهو العلة.

وهو قيد يخرج �إثبات حكم معلوم في معلوم �آخر، لا لا�شتراكهما 
في العلة؛ بل لن�ص �أو �إجماع، فحينئذ لا ي�سمى قيا�سا؛ لأن الحكم 

في القيا�س مبني على الا�شتراك في علة الحكم.
قال �أبو الح�س�ني الب��رصي رحمه الله تعالى: »ولو �أثبت الإن�س��ان 
حكم ال�شيء في غيره لا ل�شبه بينهما، لكان مبتدئا بالحكم فيه غير 

مراع لحكم الأ�صل«)2(. 
ومث��ال �إثبات حك��م معلوم في معلوم �آخ��ر بالن�ص، ثبوت حرمة 

النبيذ بقوله �صلى الله عليه و�سلم: »كل م�سكر حرام«)3(.
ومث��ال �إثبات حك��م معلوم في معل��وم �آخر بالإجم��اع، ثبوت 
حج��ب الإخ��وة من الم�رياث بابن الاب��ن، مثل ثب��وت حجبهم 
بالاب��ن، فالحكم في المحل الثاني وهو ابن الابن ثابت بالإجماع، 

وهذا الجمع ب�ني التعبيرين فعله البيضاوي وابن الس��بكي رحمهما الله تعالى،  	)1(
هَرَة من  َ وامتدحه الش��يخ عيس��ى منون -رحمه الله تعالى- حتى قال: »تجد اْمل
الأصوليين كالمصنف -أي البيض��اوي- وصاحب جمع الجوامع قد جمعوا في 
تعريفه -أي القياس- ب�ني الأمرين، فقال المصنف: هو إثبات مثل حكم معلوم 
في معلوم لاشتراكهما في علة الحكم، وقال صاحب جمع الجوامع: حمل معلوم 
على معلوم لمس��اواته له في علة الحكم، فتراهم يعللون الإثبات أو الحمل بما هو 

الدليل في الحقيقة وهو المساواة في العلة«.
ينظر: نب��راس العق��ول )ص: 31- 32(، المنهاج للبيضاوي مع نهاية الس��ول 
وحاش��ية الش��يخ بخيت )4/ 2(، جمع الجوامع لابن الس��بكي مع شرحه لجلال 

الدين المحلي وحاشية البناني )2/ 203(.
المعتمد )2/ 195(، وبمثله قال أبو الخطاب الحنبلي، التمهيد )3/ 358(.  	)2(

الحديث أخرجه البخاري عن س��عيد بن أبي بردة ع��ن أبيه -رضي الله عنهما-  	)3(
ولفظ��ه قال: »بعث النبي -صلى الله عليه وس��لم- جده أبا موس��ى ومعاذا إلى 
اليمن فقال: »يسرا ولا تعسرا، وبشرا ولا تنفرا، وتطاوعا«، فقال أبو موسى: يا 
نبي الله، إن أرضنا بها شراب من الشعير المزر وشراب من العسل البتع، فقال: 
»كل مس��كر حرام««. صحيح البخاري، كتاب المغازي، باب بعث أبي موس��ى 
ومع��اذ بن جبل -رضي الله عنهما- إلى اليمن قبل حجة الوداع، 4/ 1579حديث 
رق��م 4088( تحقيق: د. مصطفى ديب البغا، طبعة دار ابن كثير– بيروت، الطبعة 

الثالثة سنة 1987م.

ق��ال ابن المن��ذر رحمه الله تع��الى: »�أجمعوا عل��ى �أن بني الابن، 
وبنات الابن يقومون مقام البن�ني والبنات ذكورهم كذكورهم، 

لْبه«)1(. و�إناثهم ك�إناثهم، �إذا لم يكن للميت ولد لِ�صُ
و�إنم��ا �أطلقن��ا لف��ظ »العل��ة« ولم نقيدها ب���أي قيد لتتن��اول العلة 
المن�صو�صة، والم�ستنبطة التي لا تدرك �إلا بالت�أمل، والمفهومة بمجرد 

فهم اللغة)2(.
وبعد هذا ال�شرح المب�سط لألفاظ التعريف يت�ضح �أن التعريف �شامل 

لأركان القيا�س الأربعة: 
الأول: الأ�صل، وعبر عنه بـ »المعلوم«.

الثاني: الفرع، وعبر عنه بـ »في معلوم �آخر«.
الثالث: حكم الأ�صل، وعبر عنه بـ »حكم معلوم«.

الرابع: العلة، وعبر عنها بـ »لا�شتراكهما في علة الحكم«.

المطلب الثاني

الاعتراضات التي قد ترد على هذا التعريف ودفعها

ال�شُبهة الأولى:
�أن ه��ذا التعريف ي���ؤدي �إلى ال��دور، والدور باط��ل؛ لأن �إثبات 
الحكم في الفرع هو نتيجة القيا�س وثمرته، وثمرة القيا�س متوقفة 
علي��ه �ضرورة، والقيا�س متوقف على الإثب��ات باعتباره من �أجزاء 
التعري��ف، فكل منهم��ا متوقف عل��ى الآخر، وه��ذا هو حقيقة 

الدور)3(.
والجواب عن هذه ال�شبهة: 

�أن التعريف ال�س��ابق للقيا�س هو تعريف بالر�سم لا الحد، وما كان 
ف فيه متوقفا على ت�صور خا�صته،  من هذا القبيل يكون �إدراك المعُرَّ
الإجماع لأبي بك��ر محمد بن إبراهيم بن المنذر النيس��ابوري )ص: 69( تحقيق  	)1(
فؤاد عبد المنعم أحمد، طبعة دار المس��لم للنشر والتوزيع، الطبعة الأولى، سنة 

2004م.
ينظر: القياس للدكتور علي رمضان )ص: 38– 39(. 	)2(

ينظر: الإحكام للآمدي )3/ 172(. 	)3(
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ف، كما في  في حين �أن الخا�ص��ة يتوقف تحققه��ا على وجود المعُرَّ
تعريفنا للإن�س��ان ب�أنه ال�ضاحك، ف�إن الإن�سان يُتَ�صور بال�ضحك، 

مع �أن تحقق ال�ضحك متوقف على وجود الإن�سان.
ومثل��ه الإثب��ات الم�أخ��وذ في التعريف ف�إنه خا�ص��ة م��ن خوا�ص 
القيـــا�س، يتوقــف في وجــوده على القيا�س، في حين �أن القيا�س 
يتوق��ف في ت�ص��وره لا وج��وده عل��ى الإثبات، وحينئ��ذ لا دور 

لانفكاك الجهة)1(.
ال�شُبهة الثانية:

�أن ه��ذا التعريف غير جامع؛ لأنه لا ي�ش��مل قيا�س الدلالة، مع �أنه 
قيـــا�س من الأقيــ�سة، وقيـا�س الدلالة: هو ما لا تذكر فيه العلة بل 

يذكر و�صف ملازم لها)2(.
 ومثاله: قيا�س المكُرِه -بك�سر الراء- على المكُرَه -بفتح الراء- في 

وجوب الق�صا�ص بجامع الإثم في كل.
ف�إن الجامع المذكور وهو وجوب الإثم في كل، لي�س هو العلة، بل 

هو و�صف لازم للعلة التي هي الحفاظ على النف�س)3(.
والجواب عن هذه ال�شبهة: 

�أولا: �أن قيــا�س الدلالة غير مراد في التعريف؛ لأننا لا نعني بلفظ 
القيـــا�س �إذا �أطلقــناه �إلا قيـــا�س العلة، ولا نطلقه على قيا�س �آخر 
�إلا مقيدا، فنقول مث�لا: قيا�س دلالة، وقيا�س عك�س، وعلى ذلك 

فالتعريف جامع لأفراد المعرف، وهو قيا�س العلة)4(.
ثانيا: لا ن�س��لم �أن التعريف لا ي�ش��مل قيا�س الدلالة، بل هو داخل 
في التعريف؛ لأن التعريف لم ي�ش�رتط الم�ساواة ال�صريحة في العلة، 
بل �أطلق لفظ الا�ش�رتاك في العلة، فيدخل فيه الم�س��اواة ال�صريحة 
وال�ض��منية، وقيا�س الدلالة الم�ساواة متحققة فيه �ضمنا، ففي المثال 
المذك��ور ت�أثيم المكرِه والمك��رَه، دليل على حر�ص ال�ش��ارع على 
حفظ النف�س، وحفظ النف�س هو العلة الحقيقية للتحريم، فالم�ساواة 

ينظر: حاش��ية التفتازاني على ش��رح العضد )2/ 208(، نهاية الس��ول )4/ 4(،  	)1(
نبراس العقول )ص: 28، 30(.

حاشية التفتازاني على شرح العضد )2/ 205(. 	)2(
ينظر: نبراس العقول )ص: 33(. 	)3(

ينظر: شرح العضد على مختصر ابن الحاجب )2/ 205(. 	)4(

في الت�أثيم دليل على الم�ساواة في حفظ النف�س، فالم�ساواة ال�ضمنية 
متحقق��ة، فيك��ون قيــا�س الدلال��ة داخلا في التعري��ف، ويكون 

التعريف جامعا لأفراد المعرف)1(.

ينظر: نبراس العقول )ص: 34(، القياس لأس��تاذي الجليل الدكتور صلاح الدين  	)1(
زيدان )ص: 26(.
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الخاتمة في أهم نتائج البحث
الحمد لله رب العالمين، الذي بف�ضله تتم ال�صالحات، وبعد:

فهذه �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها في هذا البحث:
1- �أن القيـــا�س دليل �شرعي، وحجة �إلهية مو�ضوعة من ال�شارع 
لمعرف��ة �أحكامه؛ لأن ال�ش��ارع ه��و الذي اعتبره و�أم��ر به، ولولا 

اعتبار ال�شارع للقيا�س ما كان حجة �أ�صلا.
2- �أن �إطلاق القيا�س على فعل المجتهد لا ينافي كونه دليلا ن�صبه 

ال�شارع.
3- �أن اعتب��ار فعل المجتهد في تعري��ف القيــا�س هو الأولى؛ لأن 

جميع ا�ستعمالات القيا�س تنبئ عن كونه فعلا للمجتهد.
4- �أن لفظ القيـــا�س حقيـقة عرفية في الم�س��اواة �أو الت�س��وية بين 
ال�ش��يئين؛ ولهذا يعبر الأ�ص��وليون عن مطلوبهم من الت�س��وية بين 

الفرع والأ�صل في العلة والحكم بالقيا�س.
5- �أن �أي تعريف للقيا�س هو تعريف ا�صطلاحي بالر�سم لا بالحد 

الحقيقي.
6- �أن حكم الأ�صل وعلته هما بعينهما حكم الفرع وعلته. 

7- �أن التعب�ري عن المقي�س والمقي�س عليه بالمعلوم �أبعد عن الأوهام 
الفا�سدة. 

8- �أن تعريف القيا�س ب�أن��ه: »�إثبات حكمِ معلوم في معلوم �آخر 
لا�ش�رتاكهما في عل��ة الحك��م«، يمك��ن �أن يكون مح��ل قبول عند 
ف، مانع من دخول غيرها معها. العلماء؛ لأنه جامع لأفراد المعرَّ

ه��ذا وم��ا كان من توفي��ق في هذا البح��ث، فمن الله تع��الى، فله 
الحم��د في الأولى والآخ��رة، وم��ا كان من تق�ص�ري فمن نف�س��ي 
المذنبة، و�أ�س��تغفر الله العظيم و�أتوب �إليه، و�أ��سأله التوفيق لما يحبه 

وير�ضاه.
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فهرس المراجع 

�أولا: كتب الحديث و�شروحه:
11 �س�نن الترمذي: محم��د بن عي�س��ى، �أبو عي�س��ى، الترمذي، .

ال�س��لمي، المتوفى �س��نة 279هـ، تحقيق العلامة �أحمد محمد 
�شاكر و�آخرين، طبعة دار �إحياء التراث العربي، بيروت.

22 ال�س�نن الكبرى للبيهقي: �أبو بكر �أحمد بن الح�سين بن علي .
البيهقي، المتوفى �سنة 458هـ،  تحقيق محمد عبد القادر عطا، 

طبعة مكتبة دار الباز بمكة المكرمة 1414هـ – 1994م.
33 �ش��ـرح النووي على �ص��حيح م�س��لم: للإمام محي��ي الدين .

يحيى بن �شرف بن مري ح�س��ن بن ح�سين بن حزام النووي 
ال�ش��افعي، المتوفى �س��نة 676ه��ـ، طبعة دار �إحي��اء التراث 

العربي- بيروت، الطبعة الثانية �سنة 1392هـ.
44 �صحيح البخاري: الإمام الحافظ محمد بن �إ�سماعيل البخاري .

المتوفى �س��نة 256هـ، تحقيق: د. م�صطفى ديب البغا، طبعة 
دار ابن كثير– بيروت، الطبعة الثالثة �سنة 1987م.

55 �ص��حيح م�سلم: الإمام الحافظ م�س��لم بن الحجاج بن م�سلم .
الق�ش�ريي الني�س��ابوري المتوفى �س��نة 261هـ، تحقيق محمد 
ف�ؤاد عبد الباقي، طبع��ة دار �إحياء التراث العربي- بيروت، 

بدون تاريخ.
66 الفـائ��ق في غـريب الحـــديث للزمخ�ش��ـري: �أبـو القــا�س��م .

محم��ود بن عمر بن �أحم��د، الزمخ�شري جار الله، تحقيق علي 
محم��د البج��اوي، ومحم��د �أبو الف�ض��ل �إبراهي��م، طبعة دار 

المعرفة- بيروت، بدون تاريخ.
77 م�س��ند �أب��ي عوان��ة: الإمام �أب��و عوانة يعقوب بن �إ�س��حاق .

الإ�س��فراييني- �س��نة الوف��اة 316ه��ـ، طبع��ة دار المعرفة- 
بيروت، بدون تاريخ.

ثانيا: كتب �أ�صول الفقه:
88 الإبهاج في �شرح المنهاج: منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول .

للقا�ضي البي�ضاوي المتوفى �سنة 685هـ، لابن ال�سبكي: تقي 
الدين �شيخ الإ�س�لام علي بن عبد الكافي ال�سبكي ال�شافعي 
المتوفى �س��نة 756هـ، وولده: تاج الدي��ن عبد الوهاب بن 
علي بن عبد الكافي ال�سبكي ال�شافعي المتوفى �سنة 771هـ، 
تحقي��ق الدكت��ور �أحم��د الزمزم��ي، والدكتور ن��ور الدين 
�ص��غيري، طبعة دار البحوث للدرا�س��ات الإ�لاسمية و�إحياء 

التراث– دبي، الطبعة الأولى �سنة 2004م.
99 �إحكام الف�ص��ول في �أحكام الأ�ص��ول للباج��ي: �أبو الوليد .

الباجي المتوفى �س��نة 474هـ، تحقي��ق �أ/ عبد المجيد التركي 
طبع��ة دار الغ��رب الإ�س�لامي ب�ريوت، الطبعة الثانية �س��نة 

1415هـ/ 1995م.
الإحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي: �سيف الدين �أبو الح�سن، 1010

عل��ي بن �أب��ي علي بن محم��د الآم��دي المتوفى �س��نة 631هـ، 
طبع��ة م�ؤ�س�س��ة الحلبي و�شركائه �س��نة 1387ه��ـ – 1967م.

�إر�شاد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول لل�شوكاني: 1111
الإم��ام محم��د بن عل��ي بن محم��د ال�ش��وكاني المتوفى �س��نة 
1250ه��ـ، تحقيق د/ �ش��عبان محم��د �إ�س��ماعيل، طبعة دار 

ال�لاسم– م�صر، الطبعة الأولى �سنة 1418هـ – 1998م.
�أ�ص��ول الفق��ه للدكت��ور محم��د �أب��و النور زه�ري رحمه الله 1212

تع��الى، طبعة دار الب�ص��ائر – القاهرة، الطبعة الأولى، �س��نة 
2007م. 

�أ�ص��ول ال�سرخ�س��ي: الإمام �أبو بكر محمد بن �أحمد بن �أبي 1313
�س��هل ال�سرخ�س��ي المتوفى �س��نة 490ه��ـ، تحقيق �أب��و الوفا 
الأفغ��اني، طبعة دار الكتب العلمية– بيروت، الطبعة الأولى 

�سنة 1993م.
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�أقي�س��ة النبي الم�ص��طفى محمد �ص��لى الله عليه و�سلم: للإمام 1414
نا�صح الدين عبد الرحمن الأن�صاري، المعروف بابن الحنبلي، 
المتوفى �سنة 634هـ، تحقيق �أحمد جابر ح�سن، وعلي �أحمد 
الخطي��ب، طبعة مطبعة ال�س��عادة بالقاهرة، �س��نة 1973م. 

الآيات البينات على �شرح جمع الجوامع: لابن قا�سم العبادي 1515
المتوفى �سنة 881هـ، طبعة المطبعة الأميرية �سنة 1289هـ.

البحر المحيط في �أ�صول الفقه للزرك�شي: بدر الدين محمد بن بهادر 1616
بن عبد الله المتوفى �سنة 794هـ، تحقيق الدكتور/ محمد محمد تامر، 

طبعة دار الكتب العلمية �سنة 2000م.
بح��وث في القيا�س للأ�س��تاذ الدكتور محم��د محمود فرغلي 1717

رحم��ه الله تعالى، طبعة دار الكتاب الجامعي، الطبعة الأولى 
�سنة 1983م.

البرهان في �أ�صول الفقه لإمام الحرمين: �أبو المعالي عبد الملك بن 1818
عبد الله بن يو�سف الجويني المتوفى �سنة 478هـ، تحقيق دكتور/ 
عبد العظيم محمود الدي��ب، طبعة دار الوفاء، الطبعة الثالثة. 

التحبير �ش��ـرح التحرير للمرداوي: علاء الدين �أبو الح�س��ن 1919
علي بن �س��ليمان المرداوي الحنبلي، المتوفى �س��نة 885هـ، 
تحقي��ق عو�ض ب��ن محمد القرني، و�أحمد ب��ن محمد ال�سراح، 
وعب��د الرحم��ن بن عب��د الله الجبرين، طبعة مكتبة الر�ش��د، 

الريا�ض، الطبعة الأولى �سنة 2000م. 
ت�ش��نيف الم�س��ـامـع بجمـع الجــوامع للزركـ�شي: بدر الدين 2020

محمد بن بهادر بن عبد الله، المتوفى �سنة 794هـ، تحقيق �أبي 
عمرو الح�س��يني بن عمر بن عب��د الرحيم، طبعة دار الكتب 

العلمية، الطبعة الأولى 1420هـ/ 2000م. 
التقري��ر والتحبير لابن �أمير الحاج: �ش��مــ�س الدين محمد بن 2121

محمد بن محمد بن الح�سن الحلبي، المتوفى �سنة 879هـ، على 
التحرير لابن الهمام: محمد بن عبد الواحد بن عبد الحميد بن 
م�سعود بن حميد الدين، المتوفى �سنة 861هـ، طبعة المطبعة 

الكبرى الأميرية بم�صر، الطبعة الأولى �سنة 1316هـ.

التلخي���ص في �أ�ص��ول الفق��ه لإم��ام الحرم�ني المتوفى �س��نة 2222
478هـ، تحقيق دكتور/ عبد الله جولم النيبالي و�س��يد �أحمد 
العم��ري، طبعة دار الب�ش��ائر الإ�س�لامية، ب�ريوت، الطبعة 

الأولى 1996م. 
التمهي��د في �أ�ص��ــول الفــق��ه لأبي الخطــ��اب: محفوظ بن 2323

�أحمد بن الح�س��ن، �أبي الخطاب الكلوذاني الحنبلي، المتوفى 
�س��نــة 510هـ، تـحقيـــق د/ مفـيــد محــمد �أبـو عمـ�ش��ـة، 
د/ محمد بن علي بن �إبراهيم، طبعة م�ؤ�س�سة الريان، والمكتبة 

المكية، الطبعة الثانية �سنة2000م. 
تي�س�ري التحرير لأمير باد�ش��اه: العلامة محمد �أمين الح�س��يني 2424

الخرا�س��اني البخ��اري الحنفي، المتوفى تقريبا �س��نة 987هـ، 
طبعة دار الفكر. 

حا�ش��ية البناني: �أب��و يزيد عبد الرحمن بن ج��اد الله البناني، 2525
المتوفى �سنة 1197 �أو 1198هـ، على �شرح المحلي: جلال 
الدين محمد بن �أحمد بن محمد بن �إبراهيم المحلي ال�شافعي، 
المتوفى �س��نة 864هـ، لجمع الجوامع لابن ال�س��بكي المتوفى 
�سنة 771هـ، مع تقريرات ال�ش��يخ ال�شربيني: �شيخ الإ�لاسم 
عبد الرحمن ال�شربيني ال�ش��افعي، المتوفى �س��نة 1326هـ، 

طبعة دار الفكر- بيروت، �سنة 1415هـ/ 1995م.
حا�شية العطار: ال�شيخ ح�سن العطار، على �شرح المحلي على 2626

جمع الجوامع، طبعة دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى �سنة 
1999م.

حا�ش��ية التفتازاني: �سعد الدين م�س��عود بن عمر بن عبد الله 2727
التفتازاني الحنفي ثم ال�ش��افعي، المتوفى 791هـ، على �شرح 
الع�ض��د: القـا�ض��ي ع�ض��د المــلة والدين عب��د الرحمن بن 
�أحمد بن عب��د الغفار بن �أحمد الإيجي ال�ش��افعي، المتوفى 
�سنة 756هـ، لمخت�صر ابن الحاجب، الطبعة الأولى، بالمطبعة 

الأميرية �سنة 1316هـ.
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الر�سالة لل�شافعي: الإمام محمد بن �إدري�س ال�شافعي، المتوفى 2828
�سنة 204هـ، طبعة دار التراث، الطبعة الثانية �سنة 1979م.

رف��ع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب لابن ال�س��بكي: تاج 2929
الدين عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي ال�سبكي، المتوفى 
�س��نة 771هـ، تحقيق علي محمد معو�ض، وعادل �أحمد عبد 

الموجود، طبعة عالم الكتب، الطبعة الأولى 1999م.
�ش��ـرح اللمع لل�ش�ريازي: �أبو �إ�س��حاق �إبراهيم ال�شيرازي، 3030

المتوفى �س��نة 476هـ، تحقيق عب��د المجيد التركي، طبعة دار 
الغرب الإ�لاسمي بيروت، الطبعة الأولى 1988م.

�ش��ـرح التلوي��ح للتفتازاني على التو�ض��يح والتنقيح ل�ص��در 3131
ال�شريعة: عبيد الله بن م�س��عود ب��ن محمود المحبوبي، المتوفى 
�سنة 747هـ، تحقيق ال�شيخ زكريا عميرات، طبعة دار الكتب 

العلمية- بيروت �سنة 1996م.
�ش��ـرح مخت�صر الرو�ض��ة للطوفي: نجم الدين �أبو الربيع �سليمان بن 3232

عبد القوي بن عبد الكريم بن �سعيد الطوفي، المتوفى �سنة 716هـ، 
تحقي��ق دكتور/ عبد الله بن عبد المح�س��ن التركي، طبعة م�ؤ�س�س��ة 

الر�سالة دم�شق، الطبعة الرابعة �سنة 2003م.
�ش��ـرح ال�ش��يخ يو�س��ف بن مو�س��ى المر�ص��في المتوفى �سنة 3333

1370هـ/ 1951م، على مباح��ث القيــا�س من الإحكام 
للآمدي ن�س��خة خا�ص��ة في مكتبة الأ�س��تاذ الدكتور جلال 
الدين عبد الرحمن رحمه الله تعالى، بكلية ال�شريعة والقانون 

بالقاهرة.
�ـشرح المغني للخبازي، تحقيق الدكتور محمد مظهر بقا، طبعة 3434

المكتبة المكية بمكة المكرمة، الطبعة الأولى �سنة 2005م. 
العــ��دة في �أ�ص��ول الفــقه لأبي يعلى: القــا�ض��ي �أبو يعـلى 3535

محمد بن الح�س�ني الف��راء البغ��دادي الحنبلي، المتوفى �س��نة 
458ه��ـ، تحقيق محم��د عبد القادر عطا، طبع��ة دار الكتب 

العلمية- بيروت، طبعة �أولى �سنة 1423هـ/ 2002م.

فتح الغفار ب�ش��ـرح المن��ار المعروف بـ »م�ش��كاة الأنوار في 3636
�أ�ص��ول المن��ار« لابن نجيم: زي��ن الدين ب��ن �إبراهيم بن نجيم 
الحنفي، المتوفى �سنة 970هـ، وعليه بع�ض حوا�شي المرحوم 
ال�ش��يخ/ عبد الرحمن البحراوي الحنفي الم�صري، طبعة دار 
الكتب العلمية- بيروت، طبعة �أولى 1422هـ/ 2001م. 

فواتح الرحموت للعلامة عبد العلي محمد بن نظام الدين محمد 3737
اللكنوي الأن�ص��اري، المتوفى �س��نة 1180هـ، �شرح م�سلم 
الثبوت للعلامة محب الله بن عبد ال�ش��كور البهاري، المتوفى 

�سنة 1119هـ، طبعة دار الفكر، المطبوع مع الم�ست�صفى.
قواطع الأدلة لابن ال�س��معاني: الإمام �أبو المظفر من�ص��ور بن 3838

محمد بن عبد الجبار ال�س��معاني، المتوفى �سنة 489هـ، تحقيق 
محمد ح�سن محمد ح�سن �إ�سماعيل ال�شافعي، طبعة دار الكتب 
العلمي��ة- بيروت، طبعة �أولى �س��نة 1418ه��ـ/ 1987م. 

القيــا�س حقيقته وحجيته للأ�س��تاذ الدكتور/ علي م�صطفى 3939
م�ص��طفى رم�ض��ان، طبعة دار الر�س��ائل العلمية- الزهراء، 

القاهرة.
القيـــا�س للدكتور �ص��لاـح الدين زيدان، الطبعة الثالثة �سنة 4040

1998م، بدون دار ن�شر.
ك�شف الأ�سرار �شرح الم�صنف على المنار للن�سفي: �أبي البركات عبد 4141

الله بن �أحمد المعروف بحافظ الدين الن�سفي، المتوفى �سنة 710هـ، 
ومعه �شرح نور الأنوار على المنار لملاجيون بن �أبي �سعيد بن عبيد 
الله الحنفي، المتوفى �س��نة 1130هـ، طبع��ة دار الكتب العلمية، 

الطبعة  الأولى �سنة 1986م.
ك�ش��ف الأ�سرار لعلاء الدين عبد العزي��ز بن �أحمد البخاري 4242

المتوفى �س��نة 730هـ، على �أ�ص��ول فخر الإ�لاسم البزدوي: 
علي بن محمد بن الح�سين بن عبد الكريم، �أبو الي�سر البزدوي، 
المتوفى �س��نة 482هـ، طبعة �شركة ال�ص��حافية العثمانية �سنة 

1310هـ.



107

العدد السادسالأساس للاختلاف في تعريف القياس

المح�ص��ـول في علم الأ�ص��ــول للــ��رازي: فـخــ��ر الــدين 4343
محـمد بن عمر بن الح�س�ني الرازي، المتوفى �س��نة 606هـ، 
تحقيق دكت��ور/ طه جابر علواني، طبعة م�ؤ�س�س��ة الر�س��الة، 

الطبعة الثالثة 1997م. 
المدخــ��ل �إلى مذه��ب الإمــ��ام �أحم��د لابن ب��دران: عبد 4444

القــادر بن بدران الدم�ش��قي، المتوفى �سنة 1346هـ، طبعة 
جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�لاسمية.

الم�ست�ص��فى لحــجة الإ�س��لاــم الغزالي: �أب��و حامد محمد بن 4545
محمد بن محمد الطو�س��ي ال�ش��افعي، المتوفى �س��نة 505هـ، 

طبعة دار الفكر.
المعتم��د في �أ�ص��ول الفقه لأبي الح�س�ني محمد ب��ن علي بن 4646

الطيب الب�صري المعتزلي، المتوفى �سنة 436هـ، تحقيق خليل 
الميــ�س، طبعة دار الكت��ب العلمية- بيروت، الطبعة الأولى 

�سنة 1983م.
المغني في �أ�ص��ول الفقه للإمام ج�لال الدين عمر الخبازي، 4747

تحقي��ق الدكتور محمد مظهر بقا، طبعة مركز البحث العلمي 
و�إحياء التراث الإ�س�لامي بجامعة �أم القرى الكتاب التا�سع 

ع�ـشر.
ميزان الأ�ص��ول في نتائج العقول لل�س��مرقندي: علاء الدين 4848

�ش��م�س النظر �أبو بكر محمد بن �أحمد ال�سمرقندي الحنفي، 
المتوفى �س��نة 539هـ، تحقيق الدكتور/ محمد زكي عبد البر، 

طبعة مكتبة دار التراث، الطبعة الثانية 1997م.
نبـرا�س العقول في تحقيق القيا�س عند علماء الأ�صول لل�شيخ 4949

عي�سى منون، طبعة دار العدالة �سنة 1345هـ. 
نزهة الم�ش��تاق �شرح اللمع لأبي �إ�س��حاق ال�ش�ريازي ت�أليف 5050

ال�ش��يخ محم��د يحيى ابن ال�ش��يخ �أمان -رحم��ه الله تعالى- 
طبعة المكتبة العلمية بمكة المكرمة �سنة 1951م.

نهاية الو�صول في دراية الأ�صول للهندي: �صفي الدين محمد بن 5151
عبد الرحيم الأرموي الهندي ال�شافعي، المتوفى �سنة 715هـ، 
تحقيق د/ �ص��الح بن �س��ليمان اليو�س��ف، ود/ �سعد بن �سالم 
ال�س��ويح، مكتبة نزار م�صطفى الباز بمكة المكرمة 1996م.

نهاية ال�س��ول للإ�سنوي: جمال الدين �أبو محمد عبد الرحيم 5252
الإ�س��نوي ال�ش��افعي، المتوفى �سنة 772هـ، �ش��ـرح منهاج 
الو�ص��ول للبي�ضاوي، بحا�شية ال�شيخ بخيت المطيعي، طبعة 

دار ال�سعادة بدون تاريخ.

ثالثًا: كتب الفقه:
الإجماع لابن المنذر، المتوفى �س��نة 318هـ، تحقيق د/ ف�ؤاد 5353

عبد المنعم �أحمد، طبعة دار الم�س��لم للن�شر والتوزيع، الطبعة 
الأولى �سنة 2004م.

رابعا: كتب اللغة:
�أ�س��ا�س البلاغة للزمخ�ـشري: �أبو القا�س��م محمود بن عمر بن 5454

�أحم��د، الزمخ�ش��ـري ج��ار الله، طبعة الهيئة العامة لق�ص��ور 
الثقافة �سنة 2003م.

التعريف��ات للجرج��اني: علي بن محمد ب��ن علي الجرجاني، 5555
تحقيق �إبراهيم الإبياري، طبعة دار الكتاب العربي– بيروت، 

الطبعة الأولى �سنة 1405هـ.
مخت��ار ال�ص��حاح للرازي: محمد بن �أبي بك��ر بن عبد القادر 5656

الرازي، المتوفى بعد �سنة 666هـ، طبعة مطبعة ف�ؤاد الأول، 
الطبعة ال�ساد�سة 1951م.

الم�ص��باح المنير لأحم��د بن محمد بن علي المق��ري الفيومي، 5757
المتوفى �سنة 770هـ، طبعة مكتبة لبنان �سنة 1990م.

المعج��م الوجيز لمجم��ع اللغ��ة العربية، طبع��ة وزارة التربية 5858
والتعليم �سنة 1994م.

ل�سان العرب لابن منظور: محمد بن مكرم بن منظور الإفريقي 5959
الم�صري، طبعة دار �صادر– بيروت، الطبعة الأولى.



108

العدد السادسالأساس للاختلاف في تعريف القياس

خام�سا: كتب المنطق:
�ش��ـرح ال�س��لم للملوي مع حا�ش��ية ال�شيخ ال�ص��بان، طبعة 6060

م�صطفى الحلبي، الطبعة الثانية �سنة 1938م.
المر�شد ال�س��ليم في المنطق الحديث والقديم للأ�ستاذ الدكتور 6161

عو���ض الله حجازي رحمه الله تعالى، الطبعة التا�س��عة �س��نة 
1998م. 
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فهرس الموضوعات
المقدمة.

المبحث الأول: تعريف القيا�س في اللغة.
المبحث الثاني: تعريف القيا�س في الا�صطلاح.

تمهيد
المطلب الأول: تعريف القيا�س بين الحد والر�سم.

المطلب الثاني: القيا�س فعل المجتهد �أو من جعل ال�شارع.
المطلب الثالث: القيا�س بين المخطئة والم�صوبة.

المطلب الرابع: ما يكون من العلة والحكم في الأ�صل والفرع.
المطلب الخام�س: ما يعبر به عن المقي�س والمقي�س عليه.

المطلب ال�ساد�س: الإطلاق والتقييد في العلة.
المطلب ال�سابع: اعتبار نظر المجتهد قيدا في تعريف القيا�س.

المبحث الثالث: التعريف المختار للقيا�س.
المطلب الأول: التعريف المختار للقيا�س و�شرحه.

المطلب الثاني: الاعترا�ضات التي قد ترد على هذا التعريف ودفعها.
الخاتمة في �أهم نتائج البحث.

فهر�س المراجع.
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