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المقدمة

 الحم��د لله رب العالمي�ن وال�لاصة وال��سلام على �سيدنا محمد الأمين وعل��ى �آله و�صحابته 
�أجمع�ني وبعد..، ف�إن من رحمة الله عز وجل بخلق��ه �أن �أر�سل لهم ر�سولا من �أنف�سهم، 
وجع��ل معه �شريعة محكمة تبقى على طول الزم��ان ت�ستوعب الحوادث والم�ستجدات، من 
غ�ري �أن ي�شعر المكلفون معها بح��رج �أو ت�ضييق، وكلما تطورت معارف النا�س وعلومهم 
لا تق��ف ال�شريعة حائلا �أمام ذلك التطور، ولم تكن عقبة دونه، ولا نجد �شيئًا في ال�شرع لا 
يتف��ق مع الحقائق العلمية والمعرفية ولا يخال��ف ال�سقف المعرفي للب�شرية على مر الأزمان، 
وم��ا ذلك �إلا لأن كًّال م��ن ال�شريعة الغراء وتلك المعارف الكوني��ة جاءا عن م�صدر واحد 
وه��و الله �سبحانه الذي علم الإن�سان ما لم يعلم، فالحمد لله الذي جعلنا من �أمة �سيد الأنام 

 

و�أكرمن��ا بتلك ال�شريعة الغ��راء التي بُنيت على �أ�سا�سها �أعظم ح���ضارة خرجت �إلى الدنيا 
ح�ضارة الحق والعدل والعلم والنور والقيم الرفيعة.

 وبعد، ف�إن الله جلَّ �ش�أنه وتبارك ا�سمه قد ربط بين بع�ض العبادات وبين عدد من الظواهر 
الكوني��ة حولنا، فمثلا ربط بين ال�صلاة وحرك��ة ال�شم�س في �أعين الناظرين، ما بين دلوك 
ومغيب و�إ�سفار وطلوع فجر �صادق ومغيب ال�شفق الأحمر وهكذا، وكذا نجد بخ�وص�ص 
ال�ص��وم �أن الله �سبحان��ه �أمرن��ا بال�صوم عند ر�ؤي��ة هلال رم�ضان والفط��ر عند ر�ؤية هلال
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 وعلي��ه فقد تـم��ت الإجابة على �س���ؤال �إمكاني��ة لااعتماد على 
الح�س��اب الفلكي بطرق مختلفة، ففري��ق ر�أى �أن ال�شرع لم يعتمد 
لتح��ري الهلال �وسى الر�ؤية الب�صرية، وبالتالي فمهما كانت قيمة 
دق��ة الح���ساب الفلكي فلا اعتبار ل��ه �شرعًا، وفريق �آخ��ر ر�أى �أن 
ع�صرنا هذا هو ع�صر ينبغي �أن نتعامل فيه مع المعطيات والأدوات 
العلمي��ة الحديثة والتي لا يمان��ع فيها ال�شرع -ومنها الاعتماد على 
نتائج الح�ساب الفلك��ي- وبالتالي لا اعتبار �إلا بالح�ساب الفلكي 
القطع��ي ولا اعتب��ار بالر�ؤي��ة الظنية، وتو�سط فري��ق ثالث بينهما 
جاع�ال للح�ساب دوره في ت�أكيد �إمكانية الر�ؤية الب�صرية، ثم ي�أتي 
دور الر�ؤي��ة الب�صرية التي يح��دد �أف�ضل �أماكنه��ا �أي�ضا الح�سابات 
العلمي��ة؛ فيكون الآخذ بهذا ال��ر�أي جامعًا بين الأداتين وخارجًا 
م��ن الخ�الف الفقه��ي، وق��د �أخ��ذ ب��كل ر�أي فريق م��ن علماء 
الم�سلمي�ن، وترت��ب على ذلك مجموع��ة من الإج��راءات في كل 
ال��دول الإ�سلامية ت�أكيدًا على الر�أي الم�ستقر لديها والذي �أخذت 
ا للآراء في  به، ومن هنا ف�إننا �سنحاول من خلال هذا البحث عر�ضً
ه��ذه الم�س�ألة ومحاولة الك�شف عن بع���ض الأدلة التي ربما لم تظهر 
في المحاولات البحثية ال�سابقة م��ن الناحية ال�شرعية، ومن خلال 
ذلك �سنحاول �أن نجيب عن �س�ؤال رئي�س ونخرج من هذا البحث 
به وهو: هل اعت�رب ال�شرع ال�شريف الح�س��اب الفلكي �أم �أهدره؟ 
ويتفرع عل��ى هذا ال�س�ؤال �س�ؤال �آخر هو��: �إذا قلنا: �إن الح�ساب 
معترب�، فما هي رتبته م��ع الر�ؤية الب�صرية؟ وبالت��الي فَطَرْحُنا لهذا 
ال�س�ؤال هو ال��ذي �سيحدد في البداية محل النزاع في هذه الم�س�ألة، 
فهو من ناحية يو�ضح اعتبار الأخذ بالح�ساب الفلكي �أو �إهداره، 
وم��ن ناحية ثانية يحدد الرتبة الت��ي ينبغي �أن يكون فيها الح�ساب 
الفلك��ي عند الأخذ به، و�أرجو من الله العل��ي العظيم التوفيق في 

عر�ض �أدلة كل فريق وبيان الراجح منها.

�شو��ال، وجعل فري�ضة الح��ج كذلك مرتبطة بالأهل��ة فتبد�أ �أ�شهر 
الحج ب�شوال وتنتهي مع انتهاء �أيام الحج في �شهر ذي الحجة.

 وهك��ذا نرى ال�شرع ال�شريف ق��د جعل من التعرف على بدايات 
ه��ذه ال�شهور القمرية بظه��ور هلالها تكليفًا لا بد منه ولا منا�ص 
عن��ه، وبالتالي فلا يمكن لنا �أن نوق��ع �أيًّا من هذه العبادات ال�سالفة 
�إلا بعد الت�أكد من ظهور هذه الأهلة، ف�صار تحري هذه الأ�شهر من 
الواجب��ات في الدين تنزيلا عل��ى القاعدة الفقهية التي تقول: »ما 
ب على �أئمة  لا يت��م الواجب �إلا به فهو واجب«، ومن هن��ا توَجَّ
الم�سلمي�ن و�أولي الأمر فيه��م �أن يعملوا على تحقيق هذا الواجب، 
وتي�س�ري ال�سبي��ل �إليه، وهو م��ا ح�صل منذ العه��د النبوي، حيث 
كان الم�سلمون يتح��رون ر�ؤية الهلال ثم يخبرون النبي ص بنتيجة 
ر�ؤيته��م؛ ليعلن هو ص عن بداية ال�شهر وي�أمر بالإعلان عنه، ففي 
حديث اب��ن عبا�س ر�ضي الله عنهما �أن �أعرابيًّ��ا جاء �إلى النبي ص 
فق��ال: »�إني ر�أيت الهلال، فقال: �أت�شه��د �أن لا �إله �إلا الله؟ قال: 
نْ في  نع��م، قال: �أت�شهد �أن محمدًا ر�سول الله؟ قال: نعم، قال: فَ�أَذِّ
النا���س يا ب�الل �أن ي�صوموا غدا«)1(، وكان��ت الر�ؤية الب�صرية هي 
ا مع افتقار هذه  �أداته��م التي عولوا عليها لتحري الهلال خ�صو�صً
الأَعْ�ُر صُ� �إلى المعرف��ة الم�ستفي�ضة عن علم الفل��ك و�أدوات الر�صد 
المبتك��رة حديثًا، ف��كان التكليف �آن��ذاك بما ي�ستطيع��ه الم�سلمون 
ويتمكنون مع��ه من �أداء عبادتهم و�شعائره��م، فالقاعدة ال�شرعية 
التي نط��ق بها القر�آن تقو��ل: ژ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈژ 
]البق��رة: 286[، فكان و���سع الم�سلمين �آنذاك هو تحري الهلال 
ع��ن طريق الر�ؤية الب�صرية لا غير، ومع تقدم الع�صور ومر الدهور 
وو�صول العلم �إلى م�ستواه المعروف من حيث الدقة وال�سرعة، ثار 
لدى الم�سلمين ت�سا�ؤل حول مدى �إمكانية لااعتماد على معطيات 
العل��م الحديث في مجال الفلك والتي يمكنه��ا تحديد الوقت الذي 
يولد فيه الهلال والوقت الذي يمكن فيه ر�ؤيته وَبُحِثَت الم��سألة من 

كافة وجوهها  ال�شرعية بل والعلمية الخا�صة بعلماء الفلك.

سنن أبي داود )2340( ص: 460.  	1
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تمهيد 

 الكلام عن معنى الح�ساب الفلكي لغة وا�صطلاحًا: 
بَهُ حَ�سْبًا  اللغة: - جاء في القامو�س المحيط في مادة ح�سب: »حَ�سَ
وحُ�سْبانًا، بال�ضم، وحِ�سْبانًا وحِ�سابًا وحِ�سْبَةً وحِ�سابَةً، بك�سِرهنَّ 

هُ«)1(. عَدَّ
ك  وفي ل�سان الع��رب في نفـ�س المادة: »والِح���سابُ والِح�سابةُ عَدُّ

بُه بال�ضم حَ�سْبًا وحِ�سابًا«)2(. بَ ال�شيءَ يَحْ�سُ ال�شيءَ، وحَ�سَ
لاا�صط�الح: - الح�س��اب الفلكي هو �أحد ف��روع »علم الهيئة« 
الت��ي مو�وضعها النظر في �أحوال الأجرام العلوية وال�سفلية؛ �وساء 

كانت هذه الأجرام ثابتة �أو متحركة)3(.
�أو هو: »العلم الذي يبحث عن �أحوال الأجرام ال�سماوية، �أو هو 

العلم الذي يدر�س ما في ال�سماء من نجوم وكواكب«)4(.

المبحث الأول
 المذاهب المنقولة في الأخذ بالحساب الفلكي وعدمه

اختلفت �آراء الفقهاء بين رف�ض واعتبار الأخذ بالح�ساب الفلكي، 
فجمهور الفقهاء القدامى ذهبوا �إلى رف�ض اعتبار الح�ساب الفلكي 
تمامً��ا، بينم��ا ذهب الأقلون �إل��ى اعتباره دليلا عل��ى بداية ال�شهر 
القمري، و�سنتعر�ض فيما يلي لن�وص�ص هذه المذاهب، ثم نعر�ض 

في مبحث تالٍ لأدلة كل فريق وننتهي ببيان ما نختاره منها. 
1– مذه��ب المانعين لاعتماد الح���ساب الفلكي في التعرف على 

بدايات ال�شهور العربية و�أدلتهم: 
ذهب جمهو��ر الفقهاء من الحنفية وال�شافعي��ة في �أرجح الأقوال 
والمالكي��ة والحنابلة �إلى عدم اعتبار الح�س��اب الفلكي، وفيما يلي 

ن�صو�ص الفقهاء المانعين لهذا لااعتبار: 
المذهب الحنفي: 

قال ال�سرخ�سي في المب�وسط: 
القاموس المحيط للفيروزآبادي، مادة حسب 54/1.  	1

لسان العرب لابن منظور الإفريقي، مادة حسب 865/2 . 	2
الحكم الشرعي لرؤية الهلال بالأبصار: د. محمد بن عبد الكريم الجزائري ص47.  	3

علم الفلك للدكتور يحيى شامي ص46.  	4

»)قال(: و�إن �صام �أهل الم�صر من غير ر�ؤية الهلال ولم ي�صم رجل 
منه��م حتى �أب�صر اله�الل من الغد ف�صام �أه��ل الم�ـصر ثلاثين يومًا 
والرجل ت�سع��ة وع�شرين يومًا فلي�س على الرجل ق�ضاء �شيء، وقد 
�أخط�أ �أهل الم�صر حين �صاموا بغير ر�ؤية الهلال؛ لقوله ص: »�صوموا 
لر�ؤيت��ه، و�أفطروا لر�ؤيته، ف�إن غم عليك��م ف�أكملوا �شعبان ثلاثين 
يومً��ا«)1( ف�أهل الم�ـصر خالفوا �أمر ر�س��ول الله ص فكانوا مخطئين، 
ومنهم من قال: يرجع �إلى قول �أهل الح�ساب عند الا�شتباه، وهذا 
افًا و�صدقه بما يقول  بعيد، ف�إن النبي ص قال: »من �أتى كاهنا �أو عرَّ

فقد كفر بما �أنزل على محمد«)2()3(.
وجاء في حا�شية ابن عابدين: 

 »قول��ه: )ولا عبرة بق��ول الم�ؤقتين( �أي في وج��وب ال�صوم على 
النا�س، بل في المعراج لا يعتبر قولهم بالإجماع، ولا يجوز للمنجم 
�أن يعم��ل بح�ساب نف�س��ه، وفي النهر فلا يلزم بق��ول الم�ؤقتين �أنه 
-�أي اله�الل- يك��ون في ال�سماء ليلة ك��ذا و�إن كانوا عدولا في 

ال�صحيح كما في الإي�ضاح«)4(. 
المذهب المالكي: 

قال في منح الجليل: 
م( ب���ضم ففتح فك�سر  »)لا( يثب��ت رم�ضان )ب( ح���ساب )مُنَجِّ
مثق�لا في حق غيره وحق نف�سه، ولو�� وقع في القلب �صدقه لأمر 
ال�شارع بتكذيبه، وهو الذي يح�سب قو�س الهلال ونوره، وقيل: 
هو�� الذي يرى �أن �أول ال�شهر طلوع نجم معلوم، والحا�سب الذي 
يح�سب �سير ال�شم�س والقمر، وعلى كل لا ي�وصم �أحد بقوله ولا 

يعتمد هو في نف�سه على ذلك«)5(.
ويقول القرافي في الذخيرة: 

»و�أم��ا قول��ه ص: »ف���إن غ��م عليك��م فاقدروا ل��ه« فلي���س المراد 
تقدي��ر �ري�س القم��ر في المن��ازل؛ لقول��ه في م�سل��م: »فاق��دروا

يَ عليكم الشهر فعدوا ثلاثين«. )2567( ص512. رواه مسلم بلفظ »فإن غُمِّ 	1
رواه الب��زار بلف��ظ »من أت��ى كاهنًا فصدقه بم��ا يقول فقد كفر بم��ا أنزل على  	2
محم��د ص«: بغية الرائد بتحقيق مجمع الزوائد ومنب��ع الفوائد )8484( 5/ 202. 

المبسوط للسرخسي 3/ 78. 	3

حاشية ابن عابدين 2/ 387. 	4
منح الجليل شرح مختصر خليل للشيخ عليش 2/ 113. 	5
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له ثلاثين« والمطلق يحمل على المقيد؛ ولأن معناه: اقدروا له قدره 
�أي مقداره وهو ثلاثون؛ ولذلك لا يجيء �شهر ت�سعة وع�شرين �إلا 

ا«. ناق�صً
 ث��م ق��ال رحم��ه الله: »وح�صول اله�الل خارج ال�شع��اع لي�س 
ب�سبب، بل ظهوره للح�س، فمن ت�سبب له بغير الب�صر معتمدًا على 
الح���ساب لم يوجد في حقه ال�سبب ف�لا يرتب عليه حكم، ويدل 
على ذلك قوله تعال��ى في ال�لاصة: ژ ڤ ڦ ڦ ڦژ 

]الإ��ارسء: 78[ وم��ا قال �صوموا لله�الل، بل قال: ژ ۀ ہ 
ہ ہ ہژ ]البق��رة: 185[، فجعل ال�سبب الم�شاهدة 
له دونه، قال �سند: فلو كان الإمام يرى الح�ساب ف�أثبت الهلال به 

لم يتبع لإجماع ال�سلف على خلافه«)1(.
المذهب ال�شافعي: 

قال النووي في رو�ضته: 
)لا يجب مما يقت�ضيه ح�ساب المنجم ال�وصم عليه ولا على غيره، قال 
الروياني: وكذا من عرف منازل القمر لا يلزمه ال�صوم به على الأ�صح.
و�أما الجواز فق��ال في التهذيب: لا يجوز تقليد المنجم في ح�سابه 

لا في ال�صوم ولا في الفطر()2(.
وجاء في �شرح البهجة لل�شيخ زكريا الأن�صاري: 

 )قول��ه: )�أو ر�ؤي��ة الع��دل( ي�شمل ذلك ما لو�� دل الح�ساب على 
عدم �إم��كان الر�ؤية وان�ضم �إلى ذلك �أن القم��ر غاب الليلة الثالثة 
عل��ى مقت�ضى تلك الر�ؤية قبل دخو��ل وقت الع�شاء؛ لأن ال�شارع 
لم يعتمد الح�ساب بل �ألغاه بالكلية وهو كذلك كما �أفتى به الوالد 

خلافًا لل�سبكي ومن تبعه. اهـ()3(.
المذهب الحنبلي:

قال ابن قدامة في كتابه المغني:
)وكذلك لو بنى على قول المنجمين و�أهل المعرفة بالح�ساب، فوافق 
ال�وصاب، لم ي�صح �وصمه، و�إن كثرت �إ�صابتهم؛ لأنه لي�س بدليل 
�شرعي يجوز البناء عليه، ولا العمل به، فكان وجوده كعدمه()4(.

الذخيرة للإمام القرافي: 2/ 493.  	1
روضة الطالبين للإمام النووي 2/ 210. 	2

شرح البهجة الوردية بحواشي الشيخ ابن القاسم العبادي عليها: 2/ 205. 	3
المغني لابن قدامة المقدسي: 3/ 9.  	4

- وجاء في الفتاوى الكبرى لابن تيمية:
»لا ريب �أنه ثبت بال�سنة ال�صحيحة واتفاق ال�صحابة �أنه لا يجوز 
لااعتم��اد على ح�ساب النج��وم، كما ثبت عن��ه في ال�صحيحين 
�أن��ه قال: »�إنا �أم��ة �أمية لا نكتب، ولا نح���سب، �وصموا لر�ؤيته، 
و�أفطروا لر�ؤيت��ه«)1(، والمعتمد على الح�ساب في الهلال، كما �أنه 
�ض��الٌّ في ال�شريعة، مبتدع في الدين، فه��و مخطئ في العقل وعلم 
الح�س��اب، ف�إن العلم��اء بالهيئة يعرفون �أن الر�ؤي��ة لا تن�ضبط ب�أمر 
ح�ساب��ي، و�إنم��ا غاية الح�س��اب منهم �إذا ع��دل �أن يعرف كم بين 

الهلال وال�شم�س من درجة وقت الغروب مثلا«)2(.
خلا���صة النقول الفقهية عن �أئمة المذاهب ممن لم يعتبروا الح�ساب 

الفلكي: 
يمك��ن القول ب�أن الأئمة الذين لم يعتبروا الح�ساب الفلكي في ر�ؤية 
الأهلة �إنما ذهبوا لهذا الر�أي م�ستندين �إلى بع�ض الحجج التي ت�ؤدي 
كله��ا في النهاية �إلى �أن ال�شرع ال�شريف لم يجعل الح�ساب الفلكي 
�سببً��ا �شرعيًّا للتعرف على بداية ال�شهر القمري، و�إنما جعل الر�ؤية 
الب�صري��ة ه��ي ال�سبب ال�شرعي الذي كلفنا ب��ه، و�أن هذا الح�ساب 
ظن��ي لا يرق��ى لم�ستوى الر�ؤي��ة ال�شرعية، وا�ستن��دوا �إلى عدد من 

الأدلة، والتي �سنوردها جميعًا ثم نناق�ش كلا منها بعد ذلك.
2– مذهب المعتبرين للح�ساب من الفقهاء:

يرى جم��ع من الفقهاء ج��واز اعتبار الح�س��اب في التعرف على 
بداية ال�شهر القمري وهم من �سننقل عنهم فيما يلي:

جاء في عمدة القاري للبدر العيني: 
»وق��ال �آخرون منهم ابن �شريح ومط��رف بن عبد الله وابن قتيبة: 

معناه: قدروه بح�ساب المنازل، يعني منازل القمر«.
ث��م نقل رحمه الله عن الق�شيري قوله: »و�إذا دل الح�ساب على �أن 
الهلال قد طلع من الأفق على وجه يرى لولا وجود المانع كالغيم 
مثلا، فهذا يقت�ضي الوجوب لوجود ال�سبب ال�شرعي ولي�س حقيقة  

الر�ؤية م�شروطة في اللزوم«)3(.

ليس لفظ الحديث في الصحيحين بهذه الصيغة، وإنما هو في مس��لم بلفظ : »إنا  	1
أمة أمية لا نكتب ولا نحسب، الشهر هكذا وهكذا وهكذا« )2563(، ص512. 

الفتاوى الكبرى: 2/ 464. 	2
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وجاء عن ابن دقيق العيد كما في �إحكام الأحكام: 
»والذي �أقول به: �إن الح�ساب لا يجوز �أن يعتمد عليه في ال�صوم، 
لمفارق��ة القمر لل�شم�س، على ما ي��راه المنجمون، من تقدم ال�شهر 
بالح���ساب على ال�شهر بالر�ؤية بيو��م �أو يومين؛ ف�إن ذلك �إحداث 
ل�سبب لم ي�شرع��ه الله تعالى، و�أما �إذا دل الح�ساب على �أن الهلال 
ق��د طلع من الأفق على وجه ي��رى، لولا وجود المانع كالغيم مثلا 
فه��ذا يقت�ضي الوجوب؛ لوجود ال�سب��ب ال�شرعي، ولي�س حقيقة 
الر�ؤي��ة ب�شـرط م��ن الل��زوم؛ لأن الاتفاق عل��ى �أن المحبو�س في 
المطم��ورة �إذا علم ب�إكم��ال العدة، �أو بالاجته��اد بالأمارات: �أن 

اليوم من رم�ضان، وجب عليه ال�وصم و�إن لم ير الهلال«)1(.
يقول الإمام النووي مبينًا للوجه الثاني عن ال�شافعية في الم�س�ألة: 

»)الم�س�أل��ة الرابع��ة( قال الم�صن��ف: �إذا غم اله�الل وعرف رجل 
الح�ساب ومنازل القمر وعرف بالح�ساب �أنه من رم�ضان فوجهان: 
)قال( ابن �سريج: يلزمه ال�وصم؛ لأنه عرف ال�شهر بدليل ف�أ�شبه من 
عرفه بالبينة، )وقال( غيره: لا ي�صوم لِأَنَّا لم نتعبد �إلا بالر�ؤية، هذا 
كلام الم�صن��ف، ووافقه على هذه العبارة جماعة، وقال الدارمي: 
لا ي�ص��وم بق��ول منجم، وقال ق��وم: يلزم، قال: ف���إن �صام بقوله 
فه��ل يجزئه عن فر���ضه؟ فيه وجهان، وقال �صاح��ب البيان: �إذا 
عرف بح�ساب المنازل �أن غدًا من رم�ضان �أو �أخبره عارف بذلك 
ف�صدقه فنوى و�صام بقوله، فوجهان: )�أحدهما( يجزئه، قاله ابن 
�سري��ج واختاره القا�ضي �أبو الطي��ب؛ لأنه �سبب ح�صل له به غلبة 
ظ��ن ف�أ�شبه ما لو �أخبره ثقة عن م�شاهدة، )والثاني( لا يجزئه؛ لأن 

النجوم والح�ساب لا مدخل لهما في العبادات«)2(.
يقول الإمام ابن ال�سبكي في فتاواه: 

»قول��ه ص: »�صوم��وا لر�ؤيته، و�أفط��روا لر�ؤيته، ف���إن غم عليكم 
فاق��دروا ل��ه«)3(، وفي رواية البخ��اري: »ف�أكملوا ع��دة �شعبان 
ثلاث�ني«، وق��د يق��ال: �إنه ي��رد على القائل�ني بج��واز ال�صوم �أو 
وجوب��ه �إذا دل الح�س��اب عل��ى ر�ؤيت��ه، ووجه لااعت��ذار عنه �أنه 
لم��ا دل عل��ى ال�صوم ب�إكم��ال ثلاثين من غ�ري ر�ؤية فهمن��ا المعنى

إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد 2/ 8. 	1
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سبق تخريجه. 	3

وهو طلوع الهلال و�إمكان ر�ؤيته وهما حا�صلان بالهلال في ليلة 
الثلاثي�ن في بع�ض الأوقات، فيندرج الخ�لاف في ذلك بح�سب 
القاع��دة الم�شه��ورة في �أن النظر �إلى اللف��ظ �أو المعنى، فمن اعتبر 
اللفظ منع دلالة مفهوم قوله: »ف�أكملوا عدة �شعبان ثلاثين«، ومن 
اعترب� المعنى قال: الحديث خرج مخرج الغال��ب و�أ�شار �إلى العلة، 
ف���إذا وُجِ��دَت ولو نادرًا اتُّبِعَ��ت، وقوله: »ر�أيتمو��ه« لي�س المراد 
ر�ؤية الجميع بدليل الوجوب عل��ى الأعمى بالإجماع، ولما �أخبر 
اب��ن عمر النبي ص بر�ؤيته �أمر النا���س بال�صيام، فالمراد ر�ؤية البع�ض 
��قُ �إم��ا بالحـ�س و�إما بخبر من يقبل خرب�ه �أو �شهادة من تقبل  قَّ َ وََحت
�شهادت��ه ب�شروطها، وقول��ه: »ال�شهر هكذا وهك��ذا« قد ذكرناه 
ومق�ص��وده بيان ال�شهر ال�شرعي العربي ومخالفة ما يفهمه منه �أهل 
الح�س��اب لا �إبطال ح�سابهم جملة، بل بيان �أنه تارة ثلاثون وتارة 
ت�سع وع�شرون، فلا رد فيه على من قال بجواز ال�وصم بالح�ساب؛ 

لأنه ما خرج عن كونه ت�سعًا وع�شرين«)1(.
وقال في مو�ضع �آخر: 

 »وههنا �ص��ورة �أخرى وهو �أن يدل الح�س��اب على عدم �إمكان 
ر�ؤيته، ويدرك ذل��ك بمقدمات قطعية ويكون في غاية القرب من 
ـا؛ لأنه  ال�شـمـ�س، فف��ي هذه الحـالة لا يمكن فر�ض ر�ؤيتنا لـه ح�سًّ
ي�ستحيل، فلو �أخبرنا به مخبر واحد �أو �أكثر ممن يحتمل خبره الكذب 
�أو الغل��ط فالذي يُتَّجَهُ عدم قبو��ل هذا الخبر وحمله على الكذب 
�أو الغل��ط، ولو �شهد به �شاهدان لم تقبل �شهادتهما؛ لأن الح�ساب 
قطع��ي، وال�شهادة والخبر ظني��ان، والظن لا يعار�ض القطع ف�ضلا 
ع��ن �أن يقدم علي��ه، والبينة �شرطها �أن يكون م��ا �شهدت به ممكنًا 
ا وعقلا و�شرعً��ا، ف�إذا فُرِ�ضَ دلالة الح���ساب قطعًا على عدم  ح�سًّ
الإم��كان ا�ستحال القبول �شرعًا لا�ستحالة الم�شهود به، وال�شرع لا 
ي�أتي بالم�ستحيلات، ولم ي���أت لنا ن�ص من ال�شرع �أن كل �شاهدين 
تقبل �شهادتهما �وساء كان الم�شهود به �صحيحًا �أو باطلا ولا يترتب 
وجوب ال�وصم و�أحكام ال�شهر على مجرد الخبر �أو ال�شهادة؛ حتى �إِنَّا 
نقول: العمدة قول ال�شارع: �صوموا �إذا �أخبركم مخبر، ف�إنه لو ورد 
ذل��ك قبلناه على الر�أ�س والعين، لكن ذلك لم ي�أت قط في ال�شرع،
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ب��ل وجب علينا التبين في قبول الخبر حتى نعلم حقيقته �أولا، ولا 
�شك �أن بع�ض من ي�شهد بالهلال قد لا يراه وي�شتبه عليه �أو يرى ما 
يظنه هلالا ولي�س بهلال �أو تُريه عينه ما لم ير �أو ي�ؤدي ال�شهادة بعد 
�أيام ويح�صل الغلط في الليلة التي ر�أى فيها �أو يكون جهله عظيمًا 
يحمله على �أن يعتقد في حمله النا�س على ال�صيام �أجرًا، �أو يكون 
مم��ن يق�صد �إثبات عدالته فيتخ��ذ ذلك و�سيلة �إلى �أن يُزكى وي�صير 
مقب��ولا عند الحكام، وكل ه��ذه الأنواع قد ر�أيناه��ا و�سمعناها، 
فيجب على الحاكم �إذا جرب مثل ذلك وعرف من نف�سه �أو بخبر 
م��ن يثق به �أن دلالة الح�ساب على عدم �إم��كان الر�ؤية �أن لا يقبل 
هذه ال�شه��ادة ولا يثبت بها ولا يحكم بها، وي�ست�صحب الأ�صل 
في بق��اء ال�شهر ف�إن��ه دليل �شرعي محقق حت��ى يتحقق خلافه، ولا 

نقول: ال�شرع �ألغى قول الح�ساب مطلقا«)1(.
خلا�صة مذهب المعتبرين للح�ساب من الفقهاء: 

تبين لنا با�ستعرا�ض �أقوال المعتبري��ن للح�ساب الفلكي �أن �أقوالهم 
يمكن �أن تتلخ�ص فيما يلي: 

1- �أن الح�ساب الفلكي يخالف التنجيم، وبع�ضهم كابن ال�سبكي 
يراه قطعيًّا.

2- �أن العم��ل بالح�ساب الفلك��ي في ال�شريعة �أمر لي�س ممنوعًا منه 
طالما وقع من �أهل الخبرة و�أ�صحاب هذا ال��شأن.

3- �أن الر�ؤي��ة الب�صرية نوع م��ن ال�شهادة تخ�ضع لكل �أحكامها؛ 
دُّ ال�شهادة على ر�ؤية  وبالتالي ال�شرط فيها �أن لا تخالف قطعيًّا؛ فُرت
اله�الل �إذا دل الح�ساب على ا�ستحالة ظه��ور الهلال، كما ن�ص 

على ذلك الإمام ابن ال�سبكي.
4- �أن هناك م�ستويين للأخذ بالح�ساب الفلكي: 

 الأول: �أن ن�أخ��ذ به وحده طالما ثبت ب��ه �إمكان ر�ؤية الهلال في 
موعد معين في مكان معين دون انتظار لنتيجة الر�ؤية الب�صرية.

الث��اني: �أن ي�ؤخ��ذ به في النفي لا في الإثبات بمعن��ى �أننا لن نعتمد 
الر�ؤي��ة الب�صري��ة �إلا �إذا وافقت الح�ساب، ف���إذا خالفت الح�ساب 
لا تعتم��د ولم تعترب� �شه��ادة م��ن �شهد بر�ؤي��ة اله�لال لمخالفتها 

الح�ساب.

المرجع السابق: 1/ 209. 	1

المبحث الثاني

في أدلة المانعين

ا�ست��دل فريق المانعين من اعتبار الح�ساب الفلكي في التعرف على 
بدايات ال�شهور القمرية بما يلي: 

الدليل الأول: 
حدي��ث م�سلم عن �أبي هريرة: »�صوموا لر�ؤيته، و�أفطروا لر�ؤيته، 
ف���إن غمي عليك��م ف�أكملوه ثلاث�ني« وفي لفظ له: »ف���إن �أغمي 

عليكم فاقدروا له«.
ووج��ه الدلال��ة من هذا الحدي��ث كما يقول ال�شي��خ بكر بن عبد 
الله �أبو زيد من المعا�صري��ن: »�إن الأحاديث دلت بمجموعها على 
انح�صار الو�ص��ول �إلى اليقين المذكور ب�أح��د الطريقين، فال�صيام 
حك��م �سبب��ه: الر�ؤية لله�الل والإكمال، فمنها م��ا يفيد بمنطوقه 
وج��وب ال�صوم والفط��ر بعد الر�ؤية �أو الإكم��ال كقوله ص: »�إذا 
ر�أيتموه ف�صوموا، و�إذا ر�أيتموه ف�أفطروا، ف�إن غم عليكم ف�أكملوا 

العدة ثلاثين«.
ومنها: ما يفيد منطوقه تحريم ال�صوم والفطر قبل الر�ؤية والإكمال 
كقول��ه ص: »لا ت�صوم��وا حتى ت��روا اله�الل، ولا تفطروا حتى 
ت��روه، ف���إن غم عليكم ف�أكملو��ا العدة ثلاثين«، و�أن��ه لي�س �شيء 
م��ن الأحاديث �إناطة الحكم ال�شرعي بالح�س��اب الفلكي وت�سمية 
ال�شه��ر به �شهرًا، بل تعليقه الحكم ب�أم��ر يقيني من ر�ؤية �أو �إكمال 
ي��دل دلالة وا�ضحة على نفي �إناطة الحك��م ب�أي �سبب �آخر، ففي 

هذا فَطْمٌ عن الاعتماد على الح�ساب في هذا الحكم«)1(.
وبالت��الي فمدار تف�سير الحدي��ث والا�ستدلال به م��ن قبل المانعين 
لاعتبار الح�ساب الفلكي هو تعليقه على الر�ؤية وحدها �أو �إكمال 

العدة عند الغيم.
 و�أمر �آخر جاء في �سياق الا�ستدلال بهذا الحديث ينبغي الإ�شارة له 
وه��و لااختلاف في �ألفاظه الوارد في لفظة: »فاقدروا له« فبع�ض 
روايات��ه جاءت بذكره��ا هكذا مفردة، وبع�ضه��ا جاءت بذكرها 
مقيدة مثل رواية: »فاقدروه ثلاثين«، وبع�ضها: »ف�أكملوه ثلاثين« 
وهك��ذا، وه��و ما جعل ه��ذا الفريق يحمل بع�ضه��ا على بع�ض،

فقه النوازل: الشيخ بكر بن عبد الله أبو زيد: 2/ 197.  	1
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وحا�صل ما ذهب �إليه الأئمة في تف�سير هذا الحديث هو تف�سيران: 
التف�سير الأول: 

 ج��اء ع��ن عبد الله بن عم��ر �أنه ي�صب��ح مفطرًا �إذا كان��ت ال�سماء 
�صاحية و�صائمًا �إذا كان��ت مغيمة؛ لأنه يت�أول قول النبي ص على 
�أن المراد منه �إتمام ال�شهر ثلاثين، و�إلى هذا ذهب �أبو حنيفة ومالك 
وال�شافع��ي وجمهور ال�سلف والخلف، فحملوا عبارة: »فاقدروا 

له« على تمام العدد ثلاثين يوما)1(.
التف�سير الثاني: 

وه��و بمعنى ت�ضييق عدد �أيام ال�شهر، فقد ف�سر القائلون به »اقدروا 
ل��ه« بمعنى �ضيقوا له العدد من قوله تعالى: ژ چ چ ڇ ڇژ 
]الط�الق: 7[، وممن قال بـهذا الر�أي �أحمد بن حنبل وغيره ممن 
ز �وصم يوم ال�شك �إن كانت ال�سم��اء مغيمة، وعن ابن عمر  يُجَو��ِّ
ر�ض��ي الله عنهما عن النبي ص �أنه قال: »�إنا �أمة �أمية لا نكتب ولا 
نح���سب، ال�شهر هكذا وهكذا« يعني م��رة ت�سعة وع�شرين ومرة 

ثلاثين)2(.
الدليل الثاني: 

 اتف��اق ال�صحاب��ة على عدم جواز العمل بالح�س��اب الفلكي كما 
ج��اء لدى القرافي وابن عابدين وابن تيمية وروي عن ابن المنذر، 
و�سن��د م��ن المالكية وابن ر�ش��د القرطبي)3(، وجاء ع��ن ابن تيمية 
ا قوله: »�إنا نعلم بال�ضرورة من دين الإ�سلام �أن العمل في ر�ؤية  �أي�ضً
هلال ال�وصم �أو الحج �أو العدة �أو الإيلاء �أو غير ذلك من الأحكام 
المتعلق��ة بالهلال بخبر الحا�سب -�أنه ي��رى �أو لا يرى- لا يجوز، 
والن�وص�ص�� الم�ستفي���ضة بذلك ع��ن النبي ص كث�رية، وقد �أجمع 
الم�سلم��ون عليه، ولا يعرف فيه خلاف ق��ديم �أ�صلا، ولا خلاف 
حدي��ث، �إلا �أن بع���ض المت�أخرين من المتفقه��ة الحادثين بعد المائة 
الثالث��ة زع��م �أنه �إذا غم اله�لال جاز للحا���سب �أن يعمل في حق 
نف�سه بالح�ساب، ف�إن كان الح�ساب دل على الر�ؤية �صام و�إلا فلا، 
ا بالحا�سب فهو وهذا القو��ل و�إن كان مفيدا في الإغم��ام ومخت�صًّ
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فقه النوازل: الشيخ بكر بن عبد الله أبو زيد 2/ 200. 	3

�شاذ م�سبوق بالإجماع على خلافه، ف�أما اتباع ذلك في ال�صحو، 
�أو تعليق عموم الحكم العام به فما قاله م�سلم«)1(.

الدليل الثالث: 
 عدم دق��ة الح�ساب��ات الفلكية والتحاقه��ا بالتنجيم ال��ذي �أمرنا 
بتكذيبه، وهذا ما دفع كثيًرا من الفقهاء المانعين لاعتماد الح�ساب 
الفلك��ي لأن يجمعوا بي�ن المنجم والحا�سب كم��ا هو وا�ضح في 
كلام الحنفي��ة وال�شافعية المار معنا، حيث من��ع الإمام ال�سرخ�سي 
الأخ��ذ بالح�ساب الفلك��ي بناء على قول��ه ص: »من �أت��ى كاهنًا، 
�أو عرافً��ا و�صدق��ه بما يق��ول فقد كفر بم��ا �أنزل عل��ى محمد«)2(.

وهذا الق��ول و�إن كان منقولا عن الفقه��اء ال�سابقين �إلا �أن بع�ض 
المعا�صري��ن ممن يرون منع اعتبار الح���ساب الفلكي يقولون بذلك 

ا بناء على بع�ض لااعتبارات ومنها:  �أي�ضً
 1- �أن قطعية الح�ساب لا تُقبل �إلا بنتائج فا�شية تفيد العلم اليقيني 
ب�ص��دق نتيجته واطرادها، و�إخب��ار العدول على ر�سم ال�شرع من 
ذوي الب�صارة به بذلك ويب�سط طريقته بمح�ضر من �أهل العلم لمعرفة 

مدى �لاسمة مقدماته �شرعًا، هذا لو جعل ال�شرع الم�صير �إليه.
 والواقع �أنه لي�س لدينا دليل متوفر على هذا المنوال ليك�سب �إفادته 
اليقي�ن �إلا �شهادة بع�ض الفلكيي�ن لأنف�سهم ب���أن ح�سابه يقيني، 
والأدل��ة المادي��ة الآتية تق��دح في م�ؤدى �شهادته��م، وتقوي نفي 
نظائرهم في الفلك من عدم �إفادته اليقين كما قررته اللجنة ال�شرعية 
الفلكي��ة بالأزه��ر في قراراتها المطبوعة، �إ�ضاف��ة �إلى �أن ال�شرع لا 

يعتبر �صدق الخبر وال�شهادة �إلا من مبرز في العدالة ال�شرعية.
2- قي��ام دلي��ل مادي في �ساح��ة المعا�صرة عل��ى �أن الح�ساب �أمر 
تقدي��ري اجته��اد يدخله الغلط؛ وذلك في النتائ��ج الح�سابية التي 
ين�شره��ا الحا�سبون في ال�صحف من تع��ذر ولادة �شهر رم�ضان �أو 
�شه��ر الفطر مثلا ليلة كذا، ثم تثبت ر�ؤي��ة الهلال ب�شهادة �شرعية 
معدلة، �أو ر�ؤية فا�شية في ذات الليلة التي قرروا ا�ستحالته فيها)3(.

مجموع فتاوى ابن تيمية 25/ 132.  	1
سبق تخريجه.  	2

فقه النوازل: الش��يخ بكر بن عبد الله أبو زيد: 2/ 216، والشيخ رحمه الله لم يبين  	3
لنا أي لجان للأزهر يقصد، ثم إنه صادر على المطلوب حينما ادعى أن الحساب 
خالف في بعض السنين الرؤية الشرعية! وهو محل الخلاف الذي يراد إثباته من 

قطعية الحساب في مقابلة احتمال الخطأ في الرؤية.
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المبحث الثالث

في مناقشة أدلة المانعين

1- مناق�شة لاا�ستدلال بالحديث: 
- ا�ست��دلال المانع�ني لاعتبار الح�ساب الفلك��ي بالحديث كما مر 

ينته�ض على عمادتين: 
الأول��ى: قوله ص: »�صوموا لر�ؤيته« ووجه الدلالة �أنهم جعلوا �أن 

الحديث ق�صر ال�سبب ال�شرعي لمعرفة الهلال على الر�ؤية فقط.
الث��اني: قوله ص: »فاقدروا« عل��ى �أحد التف�سيري��ن »�ضيقوا« �أو 

»�أكملوا«.
- ف�أم��ا بالن�سبة للدعوى الأولى -ق�صره��م ال�سبب على الر�ؤية- 
فيمك��ن القول ب�أن اعتب��ار الر�ؤية �سببًا �شرعيًّ��ا للتعرف على بداية 
فًا لنا ببداية  ا مُعَرِّ ال�شهر لي�س مانعًا من اعتبار الح�ساب الفلكي �أي�ضً
ال�شه��ر؛ وذلك لأن �أئم��ة الأ�وصل ذك��روا �أن الأ�سباب ال�شرعية 
الت��ي يدرك معناها يمك��ن �أن نقي�س عليها؛ وذل��ك لأنهم اعتبروا 
الأ�سب��اب ال�شرعي��ة علامات عل��ى الحكم ولي�ست ه��ي الموجبة 
ل��ه، يقول الزرك�شي رحم��ه الله في البحر المحيط عند الكلام عن 
ال�سب��ب ال�شرعي: »وهو لغة: عبارة عم��ا يح�صل الحكم عنده لا 
ب��ه؛ �أي: لأن��ه لي�س بم�ؤثر في الوجود بل و�سيل��ة �إليه، فالحبل مثلا 
يتو�ص��ل به �إلى �إخراج الماء من البئ��ر، وليـ�س الم�ؤثر في الإخراج، 

و�إنما الم�ؤثر حركة الم�ستقي للماء.
وفي ال�ـش��رع: قال الأكثرون: هو الو�صف الظاهر المن�ضبط الذي 
دل ال�سم��ع عل��ى كون��ه معرفًا للحك��م ال�شرع��ي، كجعل دلوك 

ال�شم�س معرفًا لوجوب ال�صلاة«)1(.
وبالت��الي فال�سبب هنا وهو الر�ؤية لا يرتبط الحكم به ارتباط الت�أثير 
ب��ل مجرد التعريف، وعليه فثبوت معنى الر�ؤية في محل �آخر ي�وسغ 
جعله �سببًا �شرعيًّا كذلك وهو اختيار جمع من الأ�وصليين كالغزالي 

و�ألكيا، وفيما يلي نورد ما ي�ؤيد ذلك من كلام الأ�وصليين:
ق��ال في البحر المحيط: »م�س�ألة )القيا�س في الأ�سباب( �إذا �أ�ضيف 
حكم �إلى �سبب وعلمت فيه علة ال�سبب ف�إذا وجدت في و�صف

البحر المحيط للزركشي 6/  2.  	1

�آخر، هل يجوز �أن ين�صب �سببًا؟ وهي م��سألة القيا�س في الأ�سباب، 
فنق��ل عن �أبي زيد الدبو�سي وغيره المنع، وقالوا: الحكم يتبع العلة 
دون حكمة العلة، فلا يجوز �أن يجعل اللواط �سببًا للحد بالقيا�س 
عل��ى الزنا، ولا النب�ش �سببً��ا للقطع قيا�سًا عل��ى ال�سرقة، واختاره 
الآم��دي واب��ن الحاجب والبي���ضاوي، وق��ال الأ�صفهاني �شارح 
)المح�ص��ول(: �إن��ه الأظهر، لك��ن المنقول ع��ن �أ�صحابنا جوازه، 
واخت��اره الغ��زالي و�ألكيا وعبارته: معتقدنا جو��از اعتبار ال�سبب 

بال�سبب ب�شرط ظهور عدم تفاوت ال�سببين في المعنى المعتبر. 
ثم قال رحمه الله: »ومنهم من قال: �إن قلنا: �إن الأ�سباب والموانع 
وال�ش��ـروط �أحكام �شرعية، جرى فيه��ا القيا�س، و�إن قلنا: لي�ست 
بحك��م �شرعي ففي جريان القيا�س فيها نظر، قال القرطبي رحمه 
الله: والأولى جريانه، لِأَنَّا عقلنا �أن الزنا �إنما ن�سب �سببًا للرجم لعلة 
كذا، ووجدناها في اللواط مثلا، فيلزم ن�صب �سببها، وكذلك هو 
في ال�سرقة حتى يلحق بها نب�ش القبر و�أخذ الأكفان فهذا �إذا تم على 
�شروطه قيا�س �صحيح. انتهى. وق��د �ألزموا المانع منع حمل النبيذ 
عل��ى الخمر من حيث �إن خ�صو�ص و�صف المحل لو اعتبر في محل 
الحك��م لاقت�ضى منع تو�سيع الحكم، وفي منع تو�سيعه رفع القيا�س 
�أ�لاص. والمختار �أن��ه يجوز �أن يثبت �سبب حكم قيا�سًا على �سبب 
�آخ��ر، ف�إذا حكم الله برجم الزاني جاز �أن يطلب �سبب ذلك حتى 
يقف على �سببه وهو الزن��ا، ف�إذا ثبت �أن الزنا علة الرجم �صح �أن 
يعلله بعلة تعديها �إلى غير الزنا، كما يجوز �أن يعلل الحكم الثابت 
على زيد ويعدى �إلى عمرو عند فهم المعنى المقت�ضي للتعدية، ف�إنه 

جائز بالإجماع، فكذا ما قبله«)1(.
وق��د نقلت هذه الم��سألة على طولها لأهميتها في بحثنا هنا؛ ولأن 
الزرك�ش��ي رحم��ه الله جمع فيها م��ا لم يجمعه غيره م��ن الأدلة، 
وبالتالي فجمع من الأ�وصليين يجوزون القيا�س في الأ�سباب طالما 
اتحدا في المعنى، والمعنى في م�س�ألتنا هنا ظاهر وهو الت�أكد من بداية 
ال�شهر، فطالما �أكد العلم بقطعية نتائج الح�ساب الفلكي كان ذلك 
م�سوغًا لاعتبار الح�ساب الفلكي بجامع التعرف على بداية ال�شهر 
، فكل منهما و�سيلة للتعرف على بداية ال�شهر وكل منهما في كلٍّ

المرجع السابق 7/ 85 وما بعدها. 	1
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�سبب ظاه��ر من�ضبط على ما �سيبين بعد ذلك في الرد على الدليل 
الثالث للمانعين.

- �أما لاا�ستدلال بلفظة »فاقدروا« فجوابه ما يلي: 
�أن التقدي��ر في اللغ��ة له معانٍ مختلفة ذكرنا منه��ا الت�ضييق والإتمام 
ا ما ورد في لغة ال�شرع وا�ستدل به ابن �سريج من ال�شافعية  ومنها �أي�ضً

من �أنه قدروه بح�ساب المنازل، كما �سنورده مف�صلا قريبًا)1(.
ه��ذا بالإ�ضافة �إل��ى �أن المانعين م��ن اعتبار الح�س��اب الفلكي قد 
اختلفوا في المراد بالتقدير على قولين مت�ضادين: ف�أحدهما يوجب 
�و��صم يوم ال�شك عل��ى �أنه من رم�ضان احتياطًا وه��م الحنابلة �إذا 
ح��ال غيم دون الر�ؤي��ة، والآخرون يجعلون الإ��تمام ل�شعبان هو 

المحتم وهم باقي الجمهور)2(.
فلي�س في تحديد معنى التقدير �أي اتفاق يتعين الم�صير �إليه، لا �سيما 
وقد ورد التقدير في خط��اب النبي ص بمعنى الح�ساب كما �سي�أتي 

في �أدلة المعتبرين للح�ساب الفلكي.
2- مناق�شة دليل الإجماع: 

 حت��ى يمكن مناق�شة ا�ستدلال المانعي�ن بالإجماع فيلزمنا �أولا من 
تفهم معنى الإجماع ثم نتبين بعد ذلك مدى تحققه في م��سألتنا.

الإجم��اع يعرف��ه الأ�صوليون ب�أنه: »عبارة ع��ن اتفاق جملة �أهل 
الحل والعقد من �أمة محمد في ع�صر من الأع�صار على حكم واقعة 

من الوقائع«)3(.
وذك��ر �أهل الأ�وصل في بيان معنى الاتف��اق �أنه المراد به الا�شتراك 
في ال��ر�أي �سواء �أول عليه المجتهدون ب�أقوالهم جميعًا �أو ب�أفعالهم 
جميعًا، �أو بقو��ل بع�ضهم وفعل بع�ضهم الآخر كما في الإجماع 
ال�صري��ح، �أو بقو��ل بع�ضهم �أو فعله مع �سكو��ت بع�ضهم الآخر، 

كما في الإجماع ال�سكوتي عند من يراه حجة)4(.
 وعلي��ه فالواجب علينا هن��ا بعد �أن تفهمنا معن��ى الإجماع عند 

الأ�صوليين �أن نتبين محل الإجماع في م�س�ألتنا هذه، كما هو
أوائل الشهور العربية: أحمد شاكر ص17. 	1

راجع كشاف القناع عن متن الإقناع 2/ 301 في مذهب الحنابلة، المبسوط 3/ 79  	2
مذهب الحنفية، المجموع شرح المهذب 6/ 457 مذهب الشافعية، الفواكه الدواني 

1/ 306 في مذهب المالكية.
إحكام الأحكام للآمدي 1/ 262. 	3

الإجماع عند الأصوليين أ.د علي جمعة ص22. 	4

عًى من قبل المانعين، وعلى ح�سب ما جاء في كلام المانعين ف�إن  مُدَّ
الإجماع المدعى هنا هو: حرمة العمل بالح�ساب في التعرف على 
بداي��ات ال�شهور القمرية، كما جاء النقل الم��ارّ عن �شيخ الإ�لاسم 
ابن تيمية حيث يقول: »لا ريب �أنه ثبت بال�سنة ال�صحيحة واتفاق 

ال�صحابة �أنه لا يجوز لااعتماد على ح�ساب النجوم«)1(.
 وبالت��الي فال�س�ؤال هو��: تحت �أي نوع من �أنو��اع الإجماع التي 
يذكرها �أهل الأ�صول يندرج الإجماع المدعى هنا؟ هل هو اتفاق 
على هيئة �أقوال �صدرت عن ال�صحابة بتحريم اعتبار الح�ساب في 

التعرف على بداية ال�شهر القمري؟ 
الإجاب��ة: �إن ه��ذا لي�س متحققً��ا بالطبع في م�س�ألتن��ا فلي�س هناك 
اتف��اق على التحريم هذا؛ لأنه حت��ى يمكن �أن يتحقق ذلك فلا بد 
م��ن �أن تثور الم�س�أل��ة �أولا في ع�صر ال�صحابة في �ص��ورة فتوى �أو 
ا�ستف���سار عن حكم العمل بالح�ساب فيجيب عنه �أحد ال�صحابة، 
ثم يحدث اتف��اق على حرمة العمل بالح�س��اب �أو �أن يعمل �أحد 
بالح�س��اب فينكر عليه �أحد ال�صحابة الكرام، ثم يتفق باقيهم على 
ذلك، وهذا هو ال�ش���أن في �إجماعات ال�صحابة كما هو معروف 
لدى �أهل الفقه والعلم، كما ر�أينا في �إجماعهم على ميراث الجدة 
و�إجماعه��م على جم��ع الق��ر�آن و�إجماعهم عل��ى �أن الأئمة من 
قري�ش، وهكذا فف��ي كل ذلك لا بد من �أن تثور الم��سألة ويحدث 
فيها �إدلاء من �أحد ال�صحابة بر�أيه ويحدث بعد ذلك اتفاق �صريح 
�أو �إجم��اع �سكوتي على ما �أب��داه �أحدهم، �إذًا فهل ما حدث في 
م�س�ألتن��ا هنا هو من هذا القبيل؟ الج��واب: �إن هذا لم يحدث هنا 
ب��كل ت�أكي��د، فلم يحدث �أن �سُئل ���س�ؤال �أو ثار بحث عن حكم 
الأخ��ذ بالح�ساب، وغاية ما يمكن �أن يدع��ى هنا �أن ما حدث هو 
مج��رد �إجماع على العم��ل بالر�ؤية، �أما العم��ل بالح�ساب فلم يرد 
في �أقو��ال ال�صحابة نفيًا �أو �إثباتً��ا، وبالتالي فمحل الإجماع وهو 
العمل بالر�ؤية يختلف عن محل النزاع وهو حكم العمل بالح�ساب 

في �إثبات �أوائل ال�شهور.
 وقد ي��رد هنا اعترا�ض مفاده: �ألي�س مج��رد �إجماعهم على العمل 
بالر�ؤي��ة وت��رك العمل بالح�س��اب هو �إجماع عل��ى حرمة العمل 

الفتاوى الكبرى لابن تيمية 2/ 264. 	1
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بالح�ساب؟ 
الج��واب: هو �أنه ق��د تقرر لدى علم��اء الأ�ص��ول �أن ترك العمل 
بال�ش��يء لي�س تحريم��ا للعمل بهذا ال�شيء كم��ا �أثبت ذلك و�أفا�ض 
في �إثباته ال�شيخ العلامة الأ�وصلي عبد الله بن ال�صديق حيث يقول 
رحم��ه الله: »والترك وح��ده �إن لم ي�صحبه ن�ص عل��ى �أن المتروك 
محظو��ر لا يكون حجة في ذلك، بل غايت��ه �أن يفيد �أن ترك ذلك 
الفعل م�شروع، و�أما �أن ذلك الفعل المتروك يكون محظورًا فهذا لا 

ي�ستفاد من الترك وحده، و�إنما ي�ستفاد من دليل يدل عليه)1(.
- ف�إن قال قائل: الدليل هو ما جاء في الحديث ال�صحيح الذي رواه 
البخ��اري وغيره الذي يقول فيه النب��ي ص: »�إنا �أمة �أمية لا نكتب 
ولا نح�سب...« فالمراد منه نفي العمل بالح�ساب، فجواب ذلك 
�أن تف�ري�س عبارة »لا نكتب ولا نح�سب« اختلف فيها الأئمة هل 
هي مجرد �إخبار عن واقع العرب وقت بعثته ص؟ وبالتالي لي�س فيها 
�أي �أمر بت�رك الح�ساب �إذا ما تقدمت علو��م الم�سلمين بعد ذلك، 
ا، ولا قائل بذلك  و�إلا لاقت�ضى نف�س الحديث المنع من الكتابة �أي�ضً
م��ن العلماء)2(، وفي تف�سير �آخر �أن المراد من الحديث هو النبي ص 

نف�سه فهو يخبر عن ذاته ال�شريفة؛ �إذ هو لا يكتب ولا يح�سب.
 يق��ول ال�سي��د �أحمد ب��ن ال�صدي��ق الغماري في ر�سالت��ه )توجيه 
الأنظ��ار لتوحيد الم�سلم�ني في ال�صوم والإفط��ار(: »ف�إن قيل فما 
معن��ى الحديث �إذًا؟ قلن��ا: معناه �أنه ص �أراد بقول��ه: »�إنا �أمة �أمية« 
نف�سه الكريمة، والإخبار عنه �أنه �أمي لا يكتب ولا يح�سب كما هو 
الواقع و�أنه لأجل ذلك �سيكتفي في بيان العدد بالإ�شارة ب�أ�صابعه، 

ولا يذكر لفظ العدد ليقتدي به من كان مثله من �أمته«)3(.
وبين ابن حجر مع القول ال�سابق قلاو �آخر �أن المنفي عنهم الكتاب 
والح���ساب هم �أغلب �أه��ل الإ�لاسم الذين بح�رض�ة النبي ص عند 

تحديثه بهذا الحديث)4(.

الرد المحكم المتين للس��يد عبد الله بن الصديق الغماري ص49 وانظر رس��الته:  	1
حسن التفهم والدرك على مسألة الترك، طبع مكتبة القاهرة. 

تحديد أوائل الشهور القمرية رؤية علمية شرعية د. مصطفى عبد الباسط، ص39. 	2
توجيه الأنظار لتوحيد المس��لمين في الصوم والإفطار للسيد أحمد بن الصديق  	3

الغماري: ص69.
فتح الباري لابن حجر العسقلاني 4/ 127. 	4

- وهكذا فلا دلالة في الحديث ولا في �إجماع ال�صحابة على المنع 
المدعى, فلم يبق �سوى مناق�شة الدليل الثالث.

3- مناق�شة دليل عدم دقة الح�سابات الفلكية: 
 لا ب��د من التفري��ق في بداي��ة مناق�شتنا هنا ب�ني كل من الح�ساب 
الفلك��ي وب�ني التنجيم ال��ذي كان موجودًا في ف�رتة زمنية معينة 
مختلطًا بعلم الفلك, يقول �صاح��ب كتاب )تحديد �أوائل ال�شهور 
القمري��ة ر�ؤي��ة علمية �شرعي��ة(: »لا �ش��ك �أن منه��ج التقليد غير 
الواع��ي لر�أي فريق من علماء ال�سلف الذين تحفظوا في قبول ر�أي 
الح�سابيين -�أي علم��اء الفلك- هو الذي �أنتج مثل هذه الأخطاء 
الج�سيم��ة، ولتحف��ظ الأقدمين �أ�سباب متعددة منه��ا ما هو وجيه 
ومعترب�، ويمكن �أن ينه�ض لالتما�س عذر لهم، ومنها ما لا ينه�ض 
بح��ال، فالتمازج الذي وجد في ممار�سات فريق من �أهل ع�صرهم 
بين علو��م الفلك وعلوم التنجيم �أدى �إلى ارتياب بع�ضهم في كل 
م��ا يذكرون م��ن معلومات، ولربما ظن بع�ضهم ب���أن تحديد �أوائل 
ال�شهور ومواقيت ال�ص�الة، �أو �أوقات الك�سوف والخ�سوف هو 
من قبيل تخر�صات و�لالاضت المنجمين، وادعاءاتهم لعلم الغيب 

وم�ستقبل الأحداث«)1(.
 وبالت��الي فما �صح �أن يحكيه الفقهاء ال�سابقون عن ظنية الح�ساب 
لا مح��ل ل��ه البتة في ع�صرن��ا بعد �أن ر�أين��ا علماء الفل��ك يقطعون 
بح�ص��ول ك�سوف لل�شمـ�س �أو للقمر في وقت معين فيكون وفق 
م��ا يقولونه، وما ذل��ك �إلا لأن الله عز وجل جع��ل �سير ال�شم�س 
والقم��ر بح�ساب لا يتخلف؛ وم��ن ثم فالعل��م في ع�صرنا �أمكنه 
التع��رف على هذا الح�ساب ولااعتم��اد عليه في كثير من الأمور، 
وه��و ما يجعل الكلام عن عدم دقة الح�س��اب الفلكي لي�س دقيقًا 

هو في ذاته.

تحديد أوائل الشهور القمرية رؤية علمية شرعية د. مصطفى عبد الباسط،ص39  	1
وما بعدها.
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المبحث الرابع
أدلة القائلين باعتبار الحساب الفلكي

في التعرف على بداية الشهور القمرية

يمكن ح�صر �أدلة هذا الفريق فيما يلي: 
الدليل الأول: 

 قول��ه ص في حديث م�سل��م: »�إذا ر�أيتموه ف�صوموا، و�إذا ر�أيتموه 
ف�أفط��روا، ف�إن غم عليكم فاق��دروا له«)1(، يقول اب��ن �سريج: �إن 
لفظ: »فاقدروا له« هو خطاب لمن خ�صه الله تعالى بعلم الح�ساب، 
وقوله ص في الحديث الآخر: »ف�أكملوا العدة« خطاب للعامة)2(. 
ف��كان الحدي��ث دلاا عند ه���ؤلاء على ج��واز الأخ��ذ بالح�ساب 

للتعرف على بدايات الأهلة.
��ا نجد �أن لفظ: »فاقدروا« جاء في بع�ض الأحاديث بمعنى  - و�أي�ضً
الح�س��اب كما في حدي��ث الدجال عند م�سلم وفي��ه �أن ال�صحابة 
نَة �أتكفينا فيه  �س�أل��وا ر�سول الله ص قائلين: فذلك اليوم ال��ذي ك�سَ
�ص�الة يوم؟ قال ص: »,لا اقدروا ل��ه قدره«)3(، ووا�ضح �أنه لما �أن 
العلامات المو�ضوعة �ستختل في هذا الزمن -ن�س�أل الله ال�سلامة- 
�أر�شدن��ا النب��ي ص �إلى التقدي��ر بالح�ساب في �ش���أن ال�لاصة، ومن 
الممكن �أن يكون هذا �أمر بالح�ساب في �ش�أن ال�وصم، فمدة مكث 
الدج��ال �سنة ويزيد مما يتعين معه مجيء �شه��ر رم�ضان. والله �أعلم 

بالحال عندها.
الدليل الثاني: 

- �أن الر�ؤية لي�ست ه��ي وحدها ال�سبب ال�شرعي الذي يُبْنَى عليه 
الحك��م وهو لزوم ال�ص��وم �أو الفط��ر، بدليل �إجماعه��م على �أن 
المحبــو�س ولا يعـل��م بـر�ؤية الهـلال له �أن يجتـهـد ما لم يجد من 
يخبره بالهلال)4(، وبالتالي فقيام الح�ساب الفلكي مقام الر�ؤية في 
بع�ض الح��الات ممكن، �ضرورة جعلنا لااجته��اد للمحبو�س وهو 
�أمر �آخر غير الر�ؤية يقوم مقامها، وبالتالي ف�إذا تحقق مق�صد ال�شرع 
م��ن الر�ؤي��ة في الح�ساب �أمك��ن �أن نجعله دليلا عل��ى �أول ال�شهر 

كالر�ؤية.
رواه مسلم )2556( ص511. 	1

فت��ح الب��اري 4/ 122 باب ق��ول النب��ي ص: »لا تصوموا حتى ت��روا الهلال«. 	2
رواه مسلم )7559( ص1505. 	3

إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد 2/ 8. 	4

الدليل الثالث: 
 �أن الأم��ر بالر�ؤية وحدها ولااكتفاء بها ورد معللا في الأحاديث 
ال�شريفة ومرتبطًا بال�سقف المعرفي لع�صر الوحي ال�شريف من ف�شو 
الأمي��ة ونحوها، ف�إذا تغ�ريت هذه العلة وات�سع��ت المعرفة �أمكن 
لااعتماد عل��ى غير الر�ؤي��ة كالح�ساب، وهذا الدلي��ل الأخير هو 
م��ا ا�ستدل به جماعة من المعا�صرين ومنه��م العلامة ال�شيخ �أحمد 
�شاكر, يقول رحم��ه الله في ر�سالته �أوائل ال�شهور العربية: »فمما 
لا �شك فيه �أن الع��رب قبل الإ�لاسم وفي �صدر الإ�لاسم لم يكونوا 
يعرف��ون العلوم الفلكية معرفة علمي��ة جازمة، كانوا �أمة �أميين، لا 
يكتبو��ن ولا يح�سبون، ومن �شدا منهم �شيئًا من ذلك ف�إنما يعرف 
مب��ادئ �أو ق�شورًا، عرفها بالملاحظة �أو التتبع �أو بال�سماع والخبر، 
َ عل��ى قواعد ريا�ضي��ة، ولا على براهين قطعي��ة ترجع �إلى  لم تُْن�بْ�
مقدم��ات �أولية يقينية؛ ولذلك جعل ر�و��سل الله ص مرجع �إثبات 
ال�شهر في عبادتهم �إلى الأمر القطعي الم�شاهد الذي هو في مقدور 
كل واح��د منهم، �أو في مقدور �أكثرهم، وهو ر�ؤية الهلال بالعين 
المجردة، ف�إن هذا �أحك��م و�أ�ضبط لمواقيت �شعائرهم وعباداتهم، 
وه��و الذي ي�صل �إليه اليقين والثقة في ا�ستطاعتهم، ولا يكلف الله 
نف�سً��ا �إلا و�سعها، ولم يك��ن مما يوافق حكمة ال�ش��ارع �أن يجعل 
مناط الإثبات في الأهلة الح���ساب والفلك، وهم لا يعرفون �شيئًا 
من ذل��ك في حوا�ضرهم، وكثير منهم ب��ادون لا ت�صل �إليهم �أنباء 
الحوا�ـضر، �إلا في فترات متقاربة حينًا ومتباعدة �أحيانًا، فلو جعله 

لهم بالح�ساب والفلك لأعنتهم«)1(.
 ثم يقول بعد ذلك رحمه الله: »الأمر باعتماد الر�ؤية وحدها جاء 
معللا بعلة من�وص�صة، وهي �أن الأمة )�أمية لا تكتب ولا تح�سب(، 
والعل��ة تدور مع المعلول وجودًا وعدمً��ا، ف�إذا خرجت الأمة عن 
�أميته��ا و���صارت تكتب وتح���سب، �أعني ���صارت في مجموعها 
ممن يعرف هذه العلوم و�أمك��ن النـا�س -عامتهم وخا�صتهم- �أن 
ي�صل��وا �إل��ى اليقين والقط��ع في ح�ساب �أول ال�شه��ر، و�أمكن �أن 
يثقو��ا بـهذا الح�ساب ثقتهم بالر�ؤية �أو �أقوى، �إذا �صار هذا �ش�أنهم 
في جماعته��م وزال��ت علة الأمية، وجب �أن يرجعو��ا �إلى اليقين 

الثابت، و�أن ي�أخذوا في �إثبات الأهلة بالح�ساب وحده«)2(.
أوائل الشهور العربية أحمد شاكر ص7 وما بعدها. 	1

المرجع السابق ص13. 	2
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خاتمـة البحث والرأي المختـار
بع��د النظر في �أدل��ة المانعين والمعتبري��ن للح�س��اب ومناق�شة �أدلة 
المانعي�ن يمكن �أن يتبين لنا �أن مذه��ب المعتبرين للح�ساب الفلكي 
في التع��رف على بداي��ات ال�شهور هو الأقوى م��ن حيث الأدلة 
والأوف��ق لات�ساق ال�ـشرع ال�شريف م��ع معطيات العلم الحديث، 
و�إذا كان مذهب المعتبرين للح�ساب الفلكي يتقرر على م�ستويين: 
الأول منهم��ا �أن �إثب��ات بداية ال�شهر القم��ري يُكتفى فيه ب�إثبات 
الح�ساب الفلكي وحده، والثاني هو الأخذ بالح�ساب الفلكي مع 
الر�ؤية الب�صرية �أي في النفي دون الإثبات، ف�إن هذا الم�ستوى الثاني 
هو ما ن�أخذ به ونختاره في هذه الم��سألة؛ لأن الأخذ به فيه خروج 
من الخلاف حيث يجمع بين الر�ؤية الب�صرية الم�أمور بها والح�ساب 
الفلك��ي المقطوع بدقت��ه في الوقت الحالي، وه��ذا الاختيار عليه 
جماع��ة م��ن العلم��اء المعا�صرين ومنه��م العلامة ال�شي��خ يو�سف 
القر�ضاوي يقول في كتابه )كيف نتعامل مع ال�سنة النبوية(: »وقد 
كن��ت ناديت منذ �سن��وات ب�أن ن�أخذ بالح�س��اب الفلكي القطعي 
-على الأقل- في النفي لا في الإثبات، تقليلا للاختلاف ال�شا�سع 
ال��ذي يحدث كل �سن��ة في بدء ال�صيام وفي عي��د الفطر، �إلى حد 
ي�ص��ل �إلى ثلاثة �أيام ب�ني بع�ض البلاد الإ�سلامي��ة وبع�ض، ومعنى 
الأخذ بالح�ساب في النفي �أن نظل على �إثبات الهلال بالر�ؤية وفقًا 
ل��ر�أي الأكثرين من �أهل الفقه من ع�صرنا، ولكن �إذا نفى الح�ساب 
�إم��كان الر�ؤية، وقال: �إنها غير ممكن��ة؛ لأن الهلال لم يولد �أ�لاص 
في �أي م��كان من العالم الإ�لاسم��ي كان الواجب �ألا تقبل �شهادة 
ال�شهو��د بحال؛ لأن الواقع -الذي �أثبته العلم الريا�ضي القطعي- 
يكذبه��م، ب��ل في هذه الحال��ة لا يطلب ترائي اله�لال من النا�س 
�أ�ص�ال، ولا تفت��ح المحاكم ال�شرعية ولا دور الفت��وى �أو ال��شؤون 

الدينية �أبوابها لمن يريد �أن يدلي ب�شهادة عن ر�ؤية الهلال«)1(.
ا هو ما ت�أخ��ذ به منذ �سن�ني دار الإفتاء الم�صرية  وه��ذا ال��ر�أي �أي�ضً
حي��ث تثبت دخ��ول ال�شهر عن طريق كلا م��ن الح�ساب الفلكي 
مع الر�ؤية كما يعلنه �صاحب الف�ضيلة مفتي الديار الم�صرية في بيان

كيف نتعامل مع الس��نة النبوية، د.يوسف القرضاوي ص152وما بعدها طبعة  	1
دار الوفاء.

تحري الهلال كل عام.
- وعليه: فهذا هو الر�أي الأقرب لروح ال�شريعة والأجدر بالأخذ 

في ع�صرنا. هذا والله الموفق لكل خير.
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فهرس الموضوعات
المقدمة
تمهيد

المبحث الأول: المذاهب المنقولة في الأخذ بالح�ساب الفلكي وعدمه.
المبحث الثاني في �أدلة المانعين.

المبحث الثالث في مناق�شة �أدلة المانعين.
المبحث الرابع �أدلة القائلين باعتبار الح�ساب الفلكي.

خاتمة البحث والر�أي المختار.
مراجع البحث.
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